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مقام صاحب الزمان

نظرية الإحباطُ والتَّكفيُر

يُوريّ  في القُرْآنِ الكَرِيمِ عَندَ الُمقدَادِ السُّ

 دِرَاسَةٌ دلاليّةٌ

طْف الإله��يّ؛ لأنّ النظامَ الإلهيّ  تَرتَب��طُ نَظَريّةُ الإحب��اطِ والتكفيِر بقَاعدةِ اللُّ
حمة الإلهيّ��ة في الثّواب والعِقاب والعَفو  في التعامل مع خَلقِه قائمٌ على أس��اس الرَّ
ضوان، وَلَها عِلاقَةٌ وَثيقةٌ  قِي في أعلى مقامات الجنان والرِّ والتّوب��ةِ لإيصَالهم إلى الرُّ
بعقيدةِ العَدلِ الإلهيّ من ناحيةٍ أخُرى، وهِي لزومُ قَبُولِ توبةِ المذنب والعفو عنهُ، 
وتكف�ري س��يئاتهِ بتوبتهِِ، ولي��س على نَحوِ الوج��وبِ على اللهِ تعالى، ب��ل على نَحوِ 
التّفض��ل أو الوفاءِ بالوَعد، فهنا يتجلى العدلُ بأروع صُورهِ في مقام العفو والرّحمةِ 
��ة يتوقفُ على قبولِ الأع�مالِ الصّالحة، وتَرتَب  في ي��وم المعَاد ؛لأنَّ الخلودَ في الجنَّ
أثرها في الآخرةِ، وثبوت الأعمال السّيئة التّي تستوجبُ الخلودَ في النَّار مع الكُفرِ 

مّد  وعدمِ التّوبة. بالله تعالى ورسُلهِ؛ولاسيّما الكُفر بخَاتمِ الأنبياءِ مُح
وريّ به��ذهِ العقيدةِ التي ترتبطُ بالتَّوحي��د الإلهيّ، ورأى أنّ  ��يُ وقد اهتمَّ السُّ
يفة عَنْ أهلِ  ا الرواياتُ الشّر إحباطَ الأعمالِ مختصّةٌ بالكافرينَ دُوْنَ المؤمنيَن، وأمَّ

بيتِ العِصْمَة  فتشيُر إلى تقليلِ الثّوابِ، ولا تشيُر إلى إسقاطِهِ وإحبَاطِهِ.
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Abstract
The theory of frustration and atonement is closely tied to the principle 

of Divine Grace, as the divine system in dealing with creation is funda-
mentally based on divine mercy in reward, punishment, forgiveness, and 
repentance. Its purpose is to elevate human beings to the highest ranks 
of Paradise and Divine Pleasure. Moreover, it is deeply connected to the 
doctrine of Divine Justice, particularly in ensuring the acceptance of a 
sinner's repentance, the forgiveness of their sins, and the atonement of 
their misdeeds through repentance—not as an obligation upon God, but 
as an act of grace or fulfilment of promise. Here, Divine Justice manifests 
in its most profound form in the context of forgiveness and mercy on the 
Day of Judgment. This is because eternal residence in Paradise hinges 
on the acceptance and impact of righteous deeds in the Hereafter, while 
the permanence of punishment in Hell is reserved for confirmed misdeeds 
compounded by disbelief in God and His messengers—especially disbe-
lief in the Seal of the Prophets, Muhammad (peace be upon him), and 
failure to repent.

Al-Sayyuri paid significant attention to this doctrine, which is linked to 
the concept of Divine Unity. He asserted that the frustration of deeds ap-
plies exclusively to disbelievers, not believers. The noble traditions nar-
rated from the infallible members of the Prophet’s household (peace be 
upon them) emphasize a reduction in reward rather than its nullification 
or frustration.
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ٱ ٻ ٻ

مَةٌ:  مُقَدَّ
ل  َ الأعَام ��دَ القرآنُ الكَرِي��مُ حَقِيقَةَ ثُبُوتِ مَس��ألةِ الإحبَاط وَالتّكف�رِي بَْني أكَّ
ئَة، وهي مِنَ المسَ��ائل العقائدية الت��ي صّرح بها القُرآنُ الكريمُ،  ��يِّ الصّالحة و السَّ

يفَة. ونصّتْ عليها الأحاديثُ الشّر
طْف الإلهيّ التّ��ي تفضّل الله تعالى بَها على   وَتَرتَب��طُ هَذِهِ المسَْ��ألة بقَاعدةِ اللُّ
خلقِهِ في قانون الِحسَابِ الإلهيّ في الثّواب والعِقاب والعَفو والتّوبةِ ؛لأنّ النظام 
حمة الإلهيّة؛ لإيصَالهم إلى مراتب  الإلهيّ في التعامل مع خَلقِه قائمٌ على أساس الرَّ
ضوان الإلهيّ، بل تُعَدُّ من  قِي في أعلى مقامات الجنان والرِّ ل الرّوحي والرُّ الكَ�َا�مَ

أركان التّوحيد وترسيخ الإيمان بالعدل الإلهيّ.
وترتب��طُ هذهِ المس��ألة بالعدل الإلهي من ناحي��ةٍ أُخرى، وهِي ل��زومُ قَبُولِ 
توب��ةِ المذنب والعفو عنهُ، وتكفير س��يئاتهِ بتوبتهِِ، ليس ع�ىل نَحوِ الوجوبِ على 
اللهِ تع��الى، ب��ل على نَح��و التّفضل أو الوف��اءِ بالوَعد، فهنا يتج�ىل العدلُ بأروع 
صُ��ورهِ في مق��ام العفو والرّحمةِ في ي��وم المعَاد ؛لأنَّ الخل��ودَ في الجنَّة يتوقفُ على 
قب��ولِ الأعمالِ الصّالحة،وترتب أثرها في الآخرةِ ، وثبوت الأعمال السّ��يئة التّي 
ما الكُفر بخَاتمِ  تس��توجبُ الخلودَ في النَّار مع الكُفرِ بالله تعالى ورسُ��لهِ ؛ولاس��يّ

مّد وعدمِ التّوبة. الأنبياءِ مُح
ل  ل للأعَام وِ بعضِ الأعَام ْ قِ مَح قُّ وقد اختَلفَ علماءُ المذاهب الإس�الميّة في تَح
الأخرى، وهو ما يُسمّى في القرآن الكريم بالإحباط والتّكفير، وعلاقتها بعقيدة 

العدل الإلهيّ،الّذي يُعدُّ من أهمَّ أركانِ التّوحيد الذّاتي.
وق��د كان للْمِقْ��دَادِ السّ��يوري )ت 826هـ( آراءٌ قيِّمة فيها، واس��تدلَّ على 
رة والعقل، للتأصيلِ لهذهِ المسَْ��ألة ومُنَاقشِ��ةِ الآراء  ��نة المطهَّ ذل��كَ بالقرآن والسُّ
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جيح بينه��ا، وقد جاء البحث في خمس��ة مباحث  الكلاميّ��ة فيها والمقارن��ة والتّر
عة، تلحقها خاتمةٌ بنتائجِ البَّحث، ثُمَّ المصََادِرُ. متنوِّ

يرجع السبب في اختيار هذه المسألة؛ لأنها تتعلق باستحقاق المؤمن للجزاء 
والثّواب على أعماله الصّالحة، ومع كونها مرتبطة مباشرة بقاعدة اللطف الإلهيّ 
ـ والعدل الإلهيّ الّذي يُعْدُّ أحد الأركان الأساس في ثبوت عقيدةِ التوحيد لدى 
المس��لم، للملازم��ة بينهما، ولاس��تحالة التوحيد مع عدم الإي�مان بالعدل؛ لأنه 
، ومع ثب��وت الظلم لا يثبت  يس��تلزم نس��بة الظلم إلى الله تعالى وهو قبيح عقلًا
، وقد حاول الباح��ث ذكرها لبيان أهمية  الإي�مان بالله تعالى بكونه حاك��مًًا عادلًا

الاعتقاد بهذه المسألة العقدية بين المسلمين في ضوء آراء المقداد السيوري.
والسبب الآخر في اختيارها وقوع الخلاف فيها بين المذاهب الإسلامية مع 
اتفاقه��م القطعي على أنّ المؤمن يدخل الجنّة بأعمالهِِ الصّالحة ويدخل الكافر نار 
جهنّم بأعمالهِِ السّيئة؛ يقول المقداد السيوري: »وأوجبت المعتزلة العقاب للكافر 
، وقد تقدم ل��ك من مذهبنا ما يدل على وجوب الثّواب  وصاح��ب الكبيرة حتمًا
طيفة؛ لكن لا يجزم بوقوعهِ في غيِر  ، وأما العقاب فهو وإنْ اش��تمل على اللَّ عقلًا
الكاف��رِ الذي لا يموتُ على كفِ��رهِ«)1(. وكون العقاب لطف من الله تعالى لعبده 
إما ع�ىل نحو التأديب له، وإما يرجع لإس��عاد المؤمن الصال��ح بعقوبة المسيء، 
وع��دم مس��اواته به، ولكن وق��وع العقاب غ�ري قطعي في حق المؤمن الفاس��ق 

العاصي لسقوطهِ إما بالتوبة أو بالتكفير ببقية الأعمال الصّالحة كما سيأتي.
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المبَحثُ الأوّلُ

منهجُ الاستدلالِ بالقُرآنِ الكريمِ عند المقِداد السيوري
المحور الأوّلُ: اهتمام المقداد السيوري بالشواهد القرآنيّة وظواهرها:

اهتَمَّ المقدادُ الس��يوري بالظواهر القرآنيّة في استدلالهِِ على المسائلِ العقدية 
بدلي��ل حُجيّ��ةِ الظهور؛ لك��ون الظهور حُجّةً ثابت��ةً لا يج��وزُ إنكارُها، ولذلك 
ي��رى المقداد الس��يوري أنّ القرآن الكريم هو: »كلام الله س��بحانه خَلَقَهُ حُروفًا 
وأصواتً��ا في جس��مٍ جام��دٍ يُعَبُر عن م��رادهِ، نَزَلَ ب��هِ جَبرئيلُ الأم�نُي على قلبِ 
محمّ��د بنِ عب��دِاللهِ، وه��و س��بحانَهُ متكلمٌ به��ذا الاعتبار، ويج��بُ الاعتقاد 
بحدوثهِ واعتماد صحّة كلِّ ما تضَمنَهُ مِنَ الموتِ، والبعثِ، والنّشور، والحساب 
اط، والميزان. وهو العدل في الحكمِ«)2(، وأنّه يتضمنُ في دلالتهِِ الظاهرية  والصّر
هُا بَعدَ التوحيدِ العدلُ والمعادُ، وما يتعلقُ بهِ  مجموعةً مِنَ الأحكامِ العقدية، وأهمُّ
مِنْ قوانيِن الحس��ابِ والعدلِ في الُحكم لمنَْ يكتسب الأعمال الصّالحة أو السّيئة، 

ويترتب عليها الخلود في الجنَّة أو النار.
وريّ بالقرآنِ الكريمِ في ذكرهِ للأقوالِ التفسيريّة  ��يُ ويظهرُ اهتمامُ المقدادِ السُّ
عِي أو  ا ؛لإثباتِ حُكْ��مٍ َرش َ في مصنّفاتِ��هِ في مقامِ الاس��تدلالِ، والاستش��هادِ ِهب
مسَ��ألةٍ كلاميّةٍ ، فَقَ��د ذَكَرَ في كتابهِِ )الأنْ��وار الَجلاليّةِ في الفُصُ��ولِ النصيريّةِ( : 
جي��ح، وفي كتاب )الاعتماد في  َ الاستش��هادِ بها والاس��تدلال والتّر )74( آيةً بَْني
تيِ ذَكَرَها )15( آيةً، وَقَد تضمّنتْ أقوالًا  شرح واج��ب الاعتقاد( بلغتْ آياتُهُ الَّ
تفسيريّة، وَذَكَرَ في كتابه )كنز العِرفان في فقهِ القرآن( ما يقرب من )249( قولًا 
ا، وفي كتاب  ا في الجزء الأوّل، وأورد في الجزء الثاني )241( قولًا تفسيريًّ تفسيريًّ

)نضد القواعد الفقهية( ذكر )53( آيةً فيها أقوالٌ تفسيريّة.
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��ة التي تُعَدُّ  ��واهد القرآنيَّ وهذا يَكشِ��فُ أنَّ الأصلَ في الاس��تدلال هو الشَّ
الأساس في إثبات الأصول العَقديّة على نحو التأييد لحكم العقل القطعي.

وُر الثاني: الاستدلال بالقرآن الكريم في المسائل العقدية عند السيوري: اِحلم
 يظهر أنّ المنهج القرآني الذي اعتمده الس��يوريُّ في الاس��تدلال على عقيدة 
نَ  ��واب والج��زاء هو منه��جٌ توافقيٌّ بين الدلي��ل العقلي والق��رآني، وقد تضمَّ الثَّ

مجموعةً مِنَ القواعد الكلاميَّة الاستدلاليَّة وهي:
الأوّل: منهج الموافقة والتوليف بين الأدلة النقليّة والعقليّة؛ على نحو تكون 
الأدلة النقليّة ش��واهد على صِحّة حُكمِ العق��لِ؛ لأنَّ العقلَ نبيٌّ باطنٌ، والدليل 
ا مبعوثانِ مِنَ الله تعالى لهداية الإنس��ان فيس��تحيل  النق�يل دليلٌ ظاه��رٌ، وكلاُمه

التعارض بينهما. 
الثّ��اني:  الجمع بين الدليل العقلي والنقلي فيما ل��و وجد تعارض بينهما ؛لأنه 
م��ع التعارض يقدم الدليل العقلي، ويُؤول الدلي��لُ النقلي ؛لأنه يتحمل التأويل 
لكون��ه ظاه��ر الدلالة، فيت�رصف بظاهره ؛لاس��تحالة التمس��ك بظاهر ألفاظ 
الدليل، ولاس��يَّما إذا اس��تلزم الظلم على الله تعالى أو التجسيم للذات الإلهيّة أو 
نف��ي العصمة ع��ن الأنبياء والأئمة ، وهي مِنَ الأحكام المس��تحيلة على الله 
تعالى؛ لأنه يستلزم نسبةَ الظلم إلى الله تعالى والاغرار بالمجتمع في قبول كلام مَنْ 
يقبل عليه الخطأ والنس��يان والس��هو، وهو لا يُؤتمنُ عليه على الشريعة لاحتمال 

السهو والنسيان)3(.
الثّالث: ترجي��ح الدليل العقلي على النقلي مع المعارضة؛ لأنَّ الدليل العقلي 
ا، ومع مخالفته لحكمِ العقل، فيُطرَحُ النقلُ  قطع��ي بخلاف النقلي قد يكون قطعيًّ
مُ العقلُ م��ع عدم إمكان التأوي��ل والتصّرفِ؛ لاس��تحالة معارضة النقل  ويُق��دَّ

للعقل.
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��ا في مصنفاتهِ الكلاميّ��ة التي ذكر فيها عقي��دةَ الإحباط  ويظه��رُ ذل��ك جليًّ
والتكفير على نحو المقارنة بين الإماميَّة وغيرها، وقد صنّف مجموعةً من الكتب 

الكلاميّة العقدية هي:
1. إرشاد الطّالبين إلى نهج المسترشدين.

2 ـ الأسئلة المقدادية.
3 ـ الاعتماد في شرح واجب الاعتقاد.

4 ـ الأنوار الجلاليّة في شرح الفصول النصيرية.
5 ـ شرح الباب الحادي عشر.

7ـ اللوامع الإلهيّة في المسائل الكلاميّة.
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المبحثُ الثّاني

يُوريّ مَفْهُومُ الإحباطِ والتّكفيِر عِنْدَ السُّ
جَ��اءَ ِيف القُرآنِ الكَري��مِ لفْظَتَا الإحبَاطِ والتَّكف�رِي في الَجزَاءِ في الآخرةِ 
في�َا�مَ يتعلقُ ب��هِ الثّ��وابُ والعِقَابُ، ولَابُ��دّ مِنْ بيَ��ان مفهومِ ه��ذهِ الُمفرداتِ 

وَتَعْريفها.
جُلُ عَمَلًا  1- الإحب��اطُ  لغةً: قال الأزهري )ت 370هـ(: »و إذِا عَمِلَ الرَّ
ثُمَّ أَفْسَ��دَه قِيلَ حَبطَِ عَمَلُه«، وقال الصاحب ب��ن عباد )ت 385هـ(: »حَبطَِتْ 
هُ قيل حَبطَِ عَمَلُه حُبُوْطًا، وأحْبَطَه  جُلُ عَمَلًا فأفْسَ��دَ بَطُ حَبَطًا. وإذا عَمِلَ الرَّ ْ تَح
ةُ الماءِ  جُل بَطَلَ وذَهَبَ. والِحبْطَةُ بَقِيَّ . وحَبطَِ دَمُ الرَّ صاحِبُ��ه. وحَبَطَ ماءُ البئِْر قَلَّ
حْمُ الزّائدُ  ءِ. والَحبَطُ اللَّ ْ بَطُ إذا بَقِيَتْ له آثارٌ بَعْدَ الُرب ْ في الَحوْضِ. وحَبطَِ الُجرْحُ يَح
دُوْبِ«)4(، وقَالَ ابْنُ الَأثير )ت 606هـ(: »وأَحْبَطه غيُره، قَالَ: وَهُوَ مِنْ  على النُّ
بًا فأَفرطت ِيف  ِ��مْ حَبطَِ��ت الدابةُ حبَطًا، باِلتَّحْرِي��كِ، إذِا أَصابت مَرْعً��ى طيِّ قَوِْهل

الَأكل حَتَّى تَنْتَفِخَ فَتَمُوتَ«)5(.
غَويِّين أنَّ له معنى واحدًا لا مرادف له، وهو السقوط   والظاهر من كلام اللُّ
وفساد العمل بعد صحّتهِ وسلامتهِ وموافقتهِ للموازين العقليّة المقتضية للمدحِ 
والُحسْ��نِ العَق�يل حت��ى إذا عَمِلَ عملًا مخالفً��ا لُحكمِ العقلِ في المدحِ والُحس��نِ، 
مَ والقدحَ والقبحَ المؤدي إلى سلبِ صفّة المدحِ له، وهذا  فأفْسَ��دَهُ بما يستحقُّ الذَّ

أمرٌ مجمعٌ عليه كما يظهرُ مِنْ كلامِهم.
2-  الإحب��اطُ اصطلاحً��ا: ج��اء مفهوم الإحب��اط عند المتكلم�ني بمعنى 
فَهُ السيوري بأنّهُ: »خروج فاعل الطّاعة  الس��قوط والحط بعد الارتفاع، وقد عَرَّ
فُهُ العلامةُ  مِّ  وَالعِقَابِ«)6(، وَعَرَّ عن استحقاق المدح و الثّواب إلى استحِقاقِ الذَّ
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الِحِّيل )ت 726هـ(: »أنّ المكلف يس��قط ثوابه المتقدم بالمعصية المتأخرة أو تكفر 
ذنوبه المتقدمة بطاعته المتأخرة«)7(. 

وقد عرّفه السيد نظام الدين الَأعرجي الحلي )ق 8هـ( بأنّهِ: »خروج الثّواب 
فَهُ  والمدح عن كونهما مس��تحقين بذمِ وَعقابٍ أكثر منهما لفاعلِ الطاعة«)8(. وعَرَّ
هُ: »عبارةٌ عن إبطال الَحسَ��نة بع��دم ترتب ما يتوقعُ  المجل�يس )ت 1111هـ( بأنَّ

منها عليها«)9(. 
  ويظهرُ مِنْ تعريف المتكلمين وموافقتهم لأهلِ اللغةِ في كون المعنى واحدًا، 

وهو السقوط والفساد للأعمال الصّالحة بالسّيئة .
3- حقيقةُ الإحباطِ عدمُ استحقاقِ الثواب:

 ي��رىَ عل�ماءُ الِإماميّ��ة أنّ المراد من الإحب��اط اصطلاحًا في أع�مال الكفار 
والمرتدي��ن والمشرك�ني، ه��و خصوص ع��دم الاس��تحقاق للث��واب في العملِ 
الصّال��ح، وليس الاس��تحقاق للثوابِ وثبوتهِ ثم السّ��قوط، وهذا ما عليه جميعُ 
المسلمين، يقول الشيخ الطوسي )ت 460هـ( في بيان حقيقة الإحباط والتكفير 
ا-الأع�مال الصّالحة- صارت بمنزلة م��ا لم يكن لإيقاعهم  للَأع�مال: »معناه أّهن
م اس��تحقوا عليها الثواب ثم  إياها على خلاف الوجه المأمور به، وليس المراد أَّهن
انحبط��ت؛ لَأنَّ الإحباط عندنا باطلٌ ع�ىل هذا الوجه«)10(، ويؤيده الطبرسيُّ في 
ك��ون  »الكاف��ر لا يكون له عمل قد ثَبَتَ علي��ه الثواب،وإنَّما له عملٌ في الظاهر 
َ سبحانهُ عن هذا العمل بأنه إحباط  لولا كفره لكان يس��تحق الثواب عليه،فَعَّرب

فهو حقيقة معنًى«)11(. 
ويدل عليه صريح الآيات الكريمة كما س��ياتي إنْ شاء الله تعالى ؛ لأنّ سبب 
حب��ط الأعمال الصّالحة  يرجع إلى الكفر بالله تعالى وأنبيائهِِ وشريعتهِ، وما يتعلقُ 
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بأصول العقيدة  ؛ لَأنَّ  الشرطَ الأساس في قبول الأعمال هو إلِايمان المجموعي 
بالإسلام في أُصُولهِ وفروعِهِ.

  نع��مْ يمكنُ أنْ يحصلَ الكافرُ والمرتدُّ ع�ىل أعماله الصّالحة في المجتمع على 
وجاه��ةٍ في الدنيا، وبع��ض التفضّل الإلهيّ من زيادةِ الم��ال وغيرها وفي الآخرة 

يكون بمرتبة في جهنم أقل من الآخرين.
4- التكفير لغةً واصطلاحًا: 

 ع��رّف ابن فارس)ت 395هـ(  التكفير لغةً بقوله: »الكاف و الفاء و الراء 
تْر و التَّغطية. يقال لمنَْ غطّى دِرعَه  أصلٌ صحيحٌ يدلُّ على معنًى واحد، و هو السَّ
ي بس�الحِهِ، ويقال للزّارع: كافرٌ،  ر: الرّجل المتغطِّ بثوبٍ: قد كَفَر دِرعَه. و الُمكَفِّ
لأنّ��ه يغطي الَحبّ ب�رتاب الأرض، قال الله تع��الى:﴿ ڃ ڃ چ﴾)12(. 

.)13(» وَالكُفْر ضدّ الإيمان، سمّي بذلك؛ لأنّه تغطيةُ الحقِّ
يُوريّ بأنه:»خروج فاعل المعصية عن  وأما التكفيُر اصطلاحًا فقد عرّفُه السُّ
مِّ و العقابِ إلى اس��تحقاقِ المدح و الثّواب«)14(. وعرّف العلامة  اس��تحقاق الذَّ
الحِّيل بأنّه: »أنّ  تكفّرَ ذنوبَهُ المتقدمة بطاعتهِِ المتأخرة «)15(. وعرّف الأعرجي)ت 
م والعقاب ع��ن كونهما مس��تحقين بثواب  ق 8ه��ـ( أيضً��ا: »بأن��هُ خ��روجُ ال��ذَّ
ومدح أكثر منه�ما لفاعل المعصية«)16(.  وعرّفه المجل�يس )ت 1111هـ( بقوله 
وهو:»إسقاط السّيئة بعدم جريان مقتضاها عليها فهو في المعصية نظير الإحباط 
في الطاعة«)17(. وقد عرّفه السبحاني بقوله: »هو إسقاط ذنوب المعاصي المتقدمة 

بثواب الطاعات المتأخرة«)18(. 
وم��ن التعريفات يظهرُ أنّ الأثر المترتب على العمل الصّالح من قبل المؤمن 
يُس��قِطُ  السّ��يئاتِ، ولا يترتب عليه أثرها في حق المكلف فلا ذمَّ ولا عقاب على 

السيئة بعد عمل الصالحات فيكون ممدوحًا مثابًا من قبل الله تعالى.
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المبَحثُ الثَّالثُ 

يُوريّ أدِلةُ الإحْباطِ عِنْدَ السُّ
: الأدلةُ القرآنيّة على الإحباط:   أولًا

وردتْ مجموع��ةٌ من الآياتِ الكريمة التي ظاهرها إحباط الإعمال الصالحة 
بالسّيئة، وهي على أقسام:

: كَام في قولهِ تع��الى:﴿ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ُرْتَدِّ 1- ما يختَ��صُّ باْمل
ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 

ہ ہھ ھ ھ ھ﴾)19(. 

تع��الى:﴿ی ی ی ئج ئح  بالكاف��رِ: كقول��ه  م��ا يختَ��صُّ   -2
ئم ئى ئي بج بح بخ ﴾)20(.وقول��ه تعالى:﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ېې ې ې ى      ى ئا ئا ئە ئە﴾)21(، وقوله تعالى:﴿ٹ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
چ چ چ چ ﴾)22(. وقول��ه تعالى:﴿ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
ۉ ې ې ېې ى ى ئا ئا  ئە ئە 

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾)23(.
 3- ما يخت��صُّ بالُمشرك: كما في قوله تع��الى:﴿ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ 
گ  گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

گ ڳ ڳ﴾)24(.
4- قول��ه تع��الى:﴿ڄ ڄ    ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾)25(، 
 فقد روي في تفس�ريها عن س��ليمان بن خالد قال سألتُ أبا عبد الله الصّادق
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م أش��دَّ بياضًا من القباط��يّ)26(، ولكن كانوا إذا  ق��ال »أم��ا واللهِ إنْ كانتْ أعُهلما
عَرَضَ لهم الَحرامُ لم يدعُوه«)27(.

  هذهِ مجموعةٌ من الآياتِ الّتي ظاهرُها ثبوتُ حقيقةِ إحباطِ الأعمال السّيئة 
للصالحةِ وفقدان تأثيِرها في ثبوت الأجر عليها، ولكنْ يظهرُ أنَّ سببَ الإحباط 

ا الكفرُ والشركُ والارتدادُ. هو كبائرُ المعاصي، وأوُّهل
رفض المقداد الس��يوري الاس��تدلال على إحباط الأعمال الصّالحة مستدلًا 

ع�ىل ذلك بظاهرِ الآي��ات الكريمةِ، منها قول��ه تعالى:﴿ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ ﴾)28(، ف�ريى المقداد 
لالةِ على عدمِ س��قوطِ الثّواب بالسّ��يئة، وع�ىل فرضِ أنّ ظواهرَ  ا نصٌّ في الدَّ أّهن
ا لا يُمْكِنُ التمس��كُ بظواهرِها، بل لابُدَّ من  الآي��اتِ تدلُّ على الإحب��اط إَّال أّهن
تأويلِه��ا  لاحتمال�ني وهو:إمّا أنْ يُثابَ ثُمَّ يُعاقبَ وهو باط��لٌ بالإجماعِ؛ لانَّ مَنْ 
يدخ��ل الجنةَ لا يخرجْ منها، فحينئذٍ يلزمُ بطلانُ العقابِ، فيثبتُ المطلوب، وهو 
أنَّ العاصي يعاقبُ ثُمَّ يُثابُ، وهو المطلوبُ)29(، وقد استدلَ السيوري بالحديث 
 :ِي��ف على ذلك في ح��قِّ هؤلاءِ العُصَ��اة وهو ما رُوي عن رس��ولِ الله الشّر
ةِ فيقولون هؤلاءِ  اهُم أهلُ الَجنَّ رجُ��ونَ مِنَ النّارِ وَهم كالِحمَمِ أو كالفَحْمِ فَري َ »ُخي
م فيُغْمَسُ��ون في عَيِن الحي��وانِ فيُخرجونَ وَوُجوههم كالبدرِ  جهنميون فيؤمرُ ِهب

في ليلةِ تمامهِ«)30(.
وق��د أكّدَ الس��يوري اختصاصَ آيات الإحب��اط  بالكافري��ن، وذكر إجماع 
دوا أنّ فيه دلالة على حَبْطِ الطاعاتِ بالفس��وقِ، وخصّهُ  الإمامية على ذلك، وأكَّ
ين بالكفر، ولا كلام فيه لأهل الثواب مطلقًا إجماعًا، وإن لم يوافَ  بع��ضُ المفسِّر

بها، فإما أنْ يستحقَ ثوابَ إيمانهِِ أو لا، والثاني باطل لاستلزامه الظلم)31(.  
ومنه��ا قوله تع��الى:﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ   
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ڀ ڀ﴾)32(، وظاهرها أنّ المؤمنَ مغفورٌ له إّال الشرك بدلالة أنّ المراد من 

)الظل��م( هنا هو )الشرك بالله(، فلو خَلط المؤمنُ بين الأعمال الصّالحة والسّ��يئة 
فه��و مغفورٌ له إَّال ال�رشكَ فهو يحبطُ الأعمالَ الصّالحة ك�ما في الحديث الشريف 
عن رس��ول الله  في بيان سبب نزول الآية الكريمة كما روي عن ابن عباس، 
ِّ  بن كعب،  وس��لمان الُمحَمّ��دي، وحذيفة بن اليمان، وعبد الله بن مس��عود، وأُبَي
وعب��د الله بن مس��عود، قال ابن عباس: »لمّ��ا نزلتْ هذه الآية ش��قَّ على النّاس، 
و قالوا يا رس��ولَ اللهِ و أيّنا لم يظلمْ نفس��ه؟ فقال: أنه ليس الذي تعنون، ألم 

تس��تمعوا إلى ما قال العبد الصّالح‌ -لق�مان-:﴿ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ  
هُ قَدْ  ڄ ڄ﴾)33(، وع��ن الصّ��ادق  روى أَبُو بَصِيٍر، قَالَ: قُلْ��تُ لَهُ:إنَِّ

كُ،  ِ ِ سِنِّي يُقَنِّطُنيِ؟ قَالَ:» قُلْ: كَذَبْتَ يَا كَافِرُ، يَا مُشْر طَانُ عِنْدَ كَِرب ��يْ َّ الشَّ أَلَحَّ عََيل
ِينَام بظُِلْمٍ«)34(. ، وَ أُصَِّيل لَهُ، وَ أَصُومُ، وَ أُثْنيِ عَلَيْهِ، ولَا أَلْبسُِ إيِ إِّين أُؤْمِنُ برَِبِّي

 وصريح الرواية أنّ تشكيك إبليس اللعين  بدين أبي بصيروتوحيده في آخر 
عم��ره ويريده أن يكفر ويرتد، ولكن قوة إيمانه جعل��ه يوبخ ويلعن إبليس على 

وسوسته.

ثانيّا: الأدِلةُ العقليّةُ عَلَى الإحباطِ عِنْدَ المعَُتزلةِ:
ذكر الس��يوري الأدل��ة العقلية لثب��وت الإحباط عن��د المعتزل��ة وَرَدَّ عليها 

وهي)35(:
م وأولئك يستحقون  1-  أن مَنْ يستحق الثواب الدائم هم مَنْ يُصّدقُ إيَهنما
الثواب الدائم مطلقًا، والذين كفروا وماتوا وهم كفار أولئك يستحقون العقاب 

الدائم مطلقًا. 
2- أنّ الث��واب يس��تحقّ دائ�ما، ويقارن��ه التعظي��م والتبجي��ل، والعق��اب 
يستحقّ دائما ويقارنه الاستخفاف والإهانة، فلو اجتمعا لزم استحقاق التعظيم 
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والاس��تخفاف من وجه واحد وه��و محال، فثبت الإحباط ؛لاس��تحالة اجتماع 
الثواب والعقاب)36(.

يوري لأدلةِ المعُتزلةِ في الإحباط مطلقًا:  نقض السِّ
نقضُ أدلةِ الإحباط العقليّة:

 تعرض��تْ أدل��ةُ الإحباط التي قال به��ا المعتزلة وغيره��م إلى النقد من قبل 
المقداد السيوري، وقد فصّل الكلام فيها بين المؤمن والكافر، فقد ذكر السيوري 
آراء المعتزل��ة في الإحباط وب�ني كيفية الإحباط بقوله: »إنَّ المكلَّف إذا اس��تحق 
خمسة أجزاء من الثواب، ثم فعل فعلًا استحق به‌ خمسةَ أجزاءٍ من العقاب، فإنَّ 

الخمسة الطارئة- أعني العقابيَّة- أسقطتِ الخمسة الأولى وبقيتْ هي«)37(.
وهو بذلك يرى بقاءَ آخرِ عملٍ، فإنْ كانت سيئةً تبقى في سجله سيئة، وإنْ 
كانت حسنةً تثبتُ الحسنةُ  في سجلهِ، وهذا معنى الإحباط عند أبي علي الجبائي.
وأما الردُّ على عقيدة أبي علي الجبائي، وابنهِ  )أبو هاش��م( في الإحباط، فقد 
ذكر الس��يوري رأيه�ما بقوله: »إنّ الطارية )العقابية( تُس��قط الأولى، وتعدم هي 
أيضً��ا، وإن كان السّ��ابق أزيد من الطاري أس��قط الطاري م��ا قابله وعدم هو، 
وبق��ي الزائ��د ثابتًا، كما لو كانت الأولى في مثالنا س��تة، يبقى له جزء. و على هذا 

يسمى هذه الموازنة« )38(.
ورفض الس��يوري هذا المعنى من القول بالإحباط وعدّه باطلًا عقلًا ؛لأنّه 
يعدُّ  فعلًا قبيحًا ممتنعًا على الله تعالى ؛ ولكونهِِ خلاف عدلهِ ويس��تلزمُ فعل الشّر 

من قبل الله تعالى، وهو قبيح لا يفعله الله تعالى )39(. 
واستدل المقداد السيوري على ترجيح قوله  بوجهين)40(:

، أما  الأوّلُ: أنّ الق��ولَ بالإحب��اطِ والتكف�ري مل��زومٌ باطلٌ فيك��ونُ باطلًا
الصغرى فلانّه يلزمُ أنّ مَنْ فعلَ إحس��انًا وإس��اءةً متس��اويين كخمس��ةِ أجزاءٍ 
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وخمس��ةٍ أجزاءٍ مثلًا يكونُ بمنزلةِ مَنْ لم يفعلْ ش��يئًا أصلًا و رأسً��ا، و كلُّ ذلكَ 
باطلٌ عقلًا و هو ضروري. و نقلًا كقوله تعالى‌:﴿ڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ﴾)41(، وق��ال تعالى:﴿ڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ﴾و»مَ��نْ« في الشرطيّة للعم��وم. والأوّلُ يبطلُ الإحباطَ، 

والثاني يبطلُ الموازنةَ.
د والعدمِ)42(، واللازمُ باطلٌ،  ��اني:‌ لو صَحَّ القولُ بهما لزمَ اجتماعُ الوج��وِ الثَّ
فكذا الملزومُ؛ لأنَّ الثَّوابَ والعقابَ إما أنْ يتنافيا أو لا، وإنْ كان الثّاني لم يحصلْ 
مطلوبك��م، وهو انتهاء أحدهما بالآخ��ر، وإن كان الأوّل كانتِ المنافاةُ ثابتةً من 
جيحُ بلا مرجحٍ وهو  ، و الا لزمَ التّر الطّرف�ني، فيكون كًّال منهما مزيلًا لصاحبِ��هِ
مح��الٌ، وإذا كان كلّ منه�ما مزي��لًًا لصاحبهِ لزمَ أنْ يك��ونَ كلٌّ منهما موجودًا مِنْ 
ه مزيلٌ و معدومٌ مِنْ حيثُ إنّهُ مزالٌ، فيكونُ موجودًا معدومًا معًا، وهو  حيثُ إنُّ

محالٌ)43(.
ا لزمَ حُس��نُ ذمِّ مَنْ  احتج��تِ المعتزلةُ: بأنّهُ لو لم يَك��نْ القولُ بالإحباط حقًّ
ى ولدَهُ مِنَ الغَرقِ، أو عالجهُ حتّى  أحسَ��نَ إلى غيِره بأنواعِ الإحس��انِ، كما لو نجَّ
شُ��فيَ من أنواعِ المرضِ، أو سقاه الماءَ، و قد أشرفَ على التلفِ منَ العطش، بأنْ 
كَ�َر�سََ لهُ قلمًا أو وتدًا، و اللازمُ باطلٌ للنفرةِ م��نْ ذلك، فيكونُ القولُ بالإحباطِ 

ا)44(. حقًّ
هِ، بل هو ممدوحٌ على  ��يُوريّ بقولهِ: المنَعُ منْ قُب��حِ ذمِّ ا المقدادُ السُّ َ وَق��دْ ردُّمه
إحس��انهِِ مذمومٌ على إس��اءتهِِ)45(، فيثابُ على إحس��انهِِ ويعاقبُ على إس��اتهِ ولا 

يقتضي قبحُ الجمع بينهما.
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المبحثُ الرّابعُ

يُوريّ أدلةُ تكفيِر الذنوبِ عِندَ المقدادِ السُّ
الةِ على تكفيِر  السّيئاتِ  جاءَ ِيف القُرآن الكريمِ كثيٌر من الآياتِ الكريمةِ الدَّ
بالأعمالِ الصّالحةِ، وهذا مِنْ لُطْفِ اللهِ تعالى وسَعةِ رحمتهِ ومغفرتهِ، وقد استَدلَّ 

ةٍ: يُوريّ على  تكفير الذنوب بأدِلَّ المقدادُ السُّ

ليلُ القُرآنِي:  الأوّلُ: الدَّ
��ا في القُ��رآنِ الكريمِ في�ما يتعل��قُ بالثّوابِ   وَضَ��عَ الُله تع��الى قانونً��ا صرًيح
والعِق��ابِ يتناس��بُ ومقتضى رحمتهِ وفضل��هِ على البشريّةِ، فقد ج��اءتِ الآياتُ 
الكريم��ةُ  صريح��ةً في دلالتهِا على تكفيِر السّ��يئات وزيادةِ الحس��ناتِ، وصريحةً 
بمن��عِ اجتماعِ الثّوابِ م��ع المعَْصِيّة؛ لأنّ��هُ »لو اجتمعَ الاس��تحقاقانِ لزمَ اجتماعُ 
التعظيمِ والاس��تخفافِ«)46(، ويستحيلُ ذلكَ عقلًا على اللهِ تعالى، ولذلكَ ثبتَ 

التكفيُر دفعًا لاجتماعِ الُحسنِ و القبحِ بين الثوابِ والعقابِ، لاستحالتهِ عقلّا. 
يُوريّ بمجموعةٍ مِنَ الآياتِ في مباحثَ عدةٍ لإثباتِ تكفيِر   وَقَد اس��تدل السُّ
الذنوبِ كقولهِ تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾)47(، 

فالغف��رانُ إس��قاطُ الذن��بِ وتكف�ريه. وكقول��هِ تع��الى: ﴿ٿ ٿ ٿ 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ 
ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ﴾)48( ، أي إنْ تُظه��روا الصّدق��اتِ وإنفاقَها 
ليل  ةَ  المعتزلةِ مِنَ الدَّ ّ حُجَّ فَنعِ��مَ الشيءُ تل��كَ الصّدقةُ الُمبدأة، وَذَكَرَ الُمحَقِقُّ الِح�ِّي�لِّ

العَقلّي والسّمعي في ثبوتِ إحباطِ الأعمالِ وتكفيِرها كقوله تعالى: ﴿ۓ ڭ 
يئةِ.  ا في إزالةِ السَّ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ﴾)49(، فإنّ للحَسَنةِ تأثيًرا قويًّ

وللآياتِ إطلاقٌ في ثبوتِ التّكفيِر والغفرانِ للذنوبِ.



35

نظرية الإحباطُ والتَّكفيرِ

وريّ في قولهِِ:»المؤمنُ المطيعُ إذا كَفَرَ زالَ استحقاقُ  ��يُ دُ هذا المعنى السُّ ويؤكِّ
رُ  ثوابهِِ اجماعًا، و الكافرُ إذا آمَنَ زالَ اس��تحقاقُ عقابهِ إجماعًا«)50(. فالإيمانُ يُكَفِّ

نهِِ. السّيئاتِ ويُثبتُ استحقاقَ الثّوابِ على إيَام
رْنَ السّ��يئاتِ،  صُوصِ القُرآنيِّة أنّ الَحسَ��نَاتِ يُكَفِّ ��يُوريّ يَرَى تبعًا للنُّ   فالسُّ
دَ بهِ مِنَ العِقابِ والن��ارِ أمكنَ بالإمكانِ  ولي��س العَكْس؛ قال:»إنْ كان م��ا توعَّ
الع��امّ أي ليس بممتنعٍ لا بالذاتِ و لا بالغ�رِي أنْ يعفوَ الله تعالى عنْهُ؛ لأنّهُ تعالى 
وع��دَ بالعف��وِ، و هو حس��نٌ و خلفُ الوعِد قبي��حٌ. و أيضًا الغرضُ م��نْ إيجادِهِ 

إيصالُ الثّوابِ إليهِِ، فمعاقبتُهُ نقضُ غرضِهِ«)51(.
يُوريّ على ذلكَ في مَوَارِد أخرى منها: ويستدلُّ السُّ

الأوّلُ:  أنَّ العق��ابَ حقُّ اللهِ تعالى لمخالفةِ العبدِ لَ��هُ والحقُّ يجوزُ تركُهُ؛ لأنّهُ 
كريمٌ ورحيمٌ.

الثّان: أنّهُ أوعدَ عليهِ النّارَ تخويفًا ووعدَ بالمغفرةِ.
الثّالث:  أنّ العفوَ إحسانٌ وحَسَنٌ والإحسانُ منَ اللهِ تعالى جائزٌ فعلُهُ.

فمَنْ يَقتل مؤمنًا متعمدًا فإنّهُ مهما فعلَ مِنْ حسناتٍ لا تكفيَر لكبيرتهِِ ؛ لأنَّ 
الق��رآنَ أوجَبَ دخولَ النّارِ عليها، إَّال مع  التّوبةِ الَخالصِة للهِ تعالى أو الشّ��فاعةِ 
يةِ لولّي المقتولِ وصومِ ش��هرينِ متتاليِن  قال تعالى:  الُمحمَدية العُظمى، ودَفْع الدِّ

ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  ﴿گ 
ية  ڱ ڱ ں ں ڻ   ڻ ڻ﴾)52(، ول��ولّي المقتولِ عدمُ قبولِ الدِّ
وقتلُهُ. وإنْ كان بعضُهُم)53( لم يس��تفدْ حكم التكفيِر م��نْ آيةِ القصاصِ؛ لأنّهُ في 

مقامِ التشريعِ، وليس في مقامِ بيانِ شروطِ التكفيِر للسيئاتِ .
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ليلُ العَقليّ:  الثّانِي: الدِّ
 يَرجِعُ س��ببُ تكفيِر الأعمالِ السّ��يئةِ بالحس��ناتِ إلى قاع��دةِ اللطفِ الإلهيّ  
بعب��ادِهِ ورأفت��هِ ورحمتهِ وتفضلهِ عليهم حتّى لا يس��اوى الم�يسءُ بالمؤمنِ؛ ولأنّ 
، وقد أعطى للحَسَنةِ مِنَ القوةِ ما لا  فاعلَ الَحس��نِ محبوبٌ للهِ تعالى شرعًا وعقلًا
ا بعشِر حسناتٍ والسّيئة بمثلِها، ولذلكَ تكونُ للإعمالِ  تَصِلُها السّ��يئةُ وهي أّهن
وِ وتكفيِر  ْ الَحسَ��نةِ  قوةُ التأثيِر في رفعِ ش��أنِ صاحبهِا عند اللهِ تعالى، فتؤث��رُ في مَح
السّيئة، فمثلًا نفسُ الاعترافِ بالذنبِ هو حَسَنَةٌ، فقدْ يدخلُ العبدُ المؤمنُ الجنّةَ 
هُ قالَ: »لا واللهِ مَا أرَادَ الُله  بسببِ اعترافِهِ بالذّنبِ، وَقَدْ وَرَدَ عنْ أبي جعفرٍ  أنَّ
وا لَهُ بالنِّعمِ فيزيدُهمْ وبالذنوبِ فيغفرها  تع��الى مِنَ النّاسِ إَّال خصلتيـنِ: أنْ يُقرُّ
نبَ فيدخلُهُ الُله بهِ  لُه��مْ «)54(. وعن أبي عبد الله  قالَ: »إنَّ الرّج��لَ ليذْنبُِ الذَّ
ةَ؟ قالَ: نَعَمْ إنّهُ ليذنبُ فلا يزالُ مِنْهُ خائفًا  نبِ الَجنَّ ةَ، قلتُ: يدخلُ��هُ الُله بالذَّ الجنَّ
رٌ  ةَ« )55(. فنَفسُ الَخوفِ مِ��نَ اللهِ تعالى مُكَفِّ ماقتًا لنفس��هِ فيرحُمهُ الُله فيُدخِلُ��هُ الجنَّ

للسيئةِ بل يُدخلُهُ الجنّة.
بطُِ الحس��ناتِ، وأنّ الحس��ناتِ لا تُزِيلُ  ْ  وحاصِلُهُ أنَّ السّ��يئاتِ تُس��قِطُ وتُح
رُ، وأمّا المعَْصِيةُ الكبيرةُ  فهي تحبطُ جميعَ أعمالهِِ  السّيئاتِ،والأعمالُ الَحسَنة لا تُكَفَّ
ل��دُ في النّارِ، وهو  َ نبِ أبدًا وُخي الصّالح��ةِ المتقدّم��ةِ، و يكونُ معاقبًا ع�ىل ذلكَ الذَّ
ق��ولُ أبي علي  الجبائي)56( مِنَ المعتزلةِ، وخالفَهُ ابنُهُ أبو هاش��م )ت315 هـ()57( 
بالتَّفصِي��لِ وهو القولُ بالموازن��ةِ )58( بيَن الأعمالِ الصّالحةِ والسّ��يئةِ مع الكبائرِ، 

فيكونُ الُحكْمُ  للأغلبِ)59(. 
َا حالُ الإحباطِ  يُوريّ ناقضًا ومبطلًا لقولِ المعتزلةِ بالموازنةِ، وحَاُهل ويَردُّ السُّ
ورَ لاس��تحالةِ إبط��الِ كلِّ واحدٍ بصاحبهِِ؛  في المؤمنِ؛ لَأنَّ القولَ بها يس��تلزمُ الدَّ
لأنّهُ مع فعلِ السّيئةِ استحقَّ مِنَ العقابِ خمسةَ أجزاءٍ مِنَ العقابِ بعد استحقاقهِ 
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ع�رشةَ أجزاءٍ مِنَ الثّوابِ بس��ببِ العملِ الصّالحِ، وَعليِ��هِ لْم يمكنْ إزالةُ إحدَى 
الَخمستَيِن أولى مِنَ العكسِ، وكذلكَ يبطلُ الإحباطُ ؛لأنّه قبيحٌ عقلًا ،فَمَنْ عبدَ 
ةٍ ثُمَّ عَزمَ على المعصيةِ فيحبطُ الُله تعالى كلَّ عملِه، وهذا قبيحٌ  اللهِ تعالى ألفَ سَ��نَّ

عقلًا لقولهِِ تَعَ��الى:﴿ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 
ک ک گ گ ﴾)60(.

والذي يراهُ الباحثُ أهميّةَ التفصيلِ في المس��ألة بين ما ورد فيه النّص، وما لْم 
يردْ وهو الصّحيحُ ولاسيّام أنَّ المسَْألةَ تعدُّ مِنَ المسائلِ العقديةِ الغيبية التي أمرُها 
بيد الله تعالى، فما وَرَدَ فيهِ النّص مِنَ التّكْفِيِر والإحباطِ، نقولُ به التزامًا بالنّص، 
، فلا يمكنُ الالت��زامُ بالإحباطِ والتكفيِر ب��ل تَبقَى الكبيرةُ  ومَ��ا لْم يردْ فيه ن��صٌّ

كَبيرةً مهما فَعَلَ مِنَ الحسناتِ في مقابلِها. 
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المبَحثُ الَخامِسُ

المنَِزلَةُ بيَن المنَزِلتَين وأثرُ الكبيرةِ في الإحباطِ والتّكفيِر عندَ السيوري
الأوَلى: المنَْزِلةُ بين المنَزلتين:

  مِنَ المسَ��ائلِ الُمتعلقةِ بالإحباطِ والتكفيِر وَهِيَ فَرعٌ عنِ هَذا الأصْلِ مسألةُ 
وريّ اخت�الفَ المدَارسِ  ��يُ (، فقد ذكرَ السُّ َ المنَزلتين )الُمؤمِنُ الفاس��قُ المنزل��ةِ بَْني
الكَلاميّ��ة فيها فيما لو فَعَلَ المؤمنُ  ما يس��تحقُّ بهِ عقابًا هل يجتمعُ لهُ اس��تحقاقُ 

ثوابٍ و استحقاقُ عقابِ أَمْ لا ؟ على قولين)61(:
لُ: قالتِ المرجِئةُ و الإماميّةُ وَالَأشَاعِرةُ: نَعَمْ يمكنُ ذلكَ الاجتماعُ. الأوَّ

طُ الآخَرَ  ا يُس��قِ الثّان: ق��الَ جمهورُ المعتزلةِ لا يمكنُ اجتماعُهما؛ لَأنّ أحَدَُمه
وَلذلكَ قالوا بالإحباطِ و التكفيِر ـ 

َسكِ المعتزلةِ بالقولِ الثّاني وَهُوَ أمرانِ)62(: يُوريّ دَليلَِ َمت وَذَكَرَ السُّ
عدَ الُله تعالى بهِ النّارَ مطلقًا لا فرقَ بين الصّغيرةِ والكَبيرةِ. 1-أنْ يكونَ ما تَوَّ

عدَ بهِ النّارَ لُخصُوصِ الكبيرةِ.  2- أنْ يكونَ ما تَوَّ
عَد عليهِ بعينهِ، فإنّه لا مانعَ مِنْ ذلكَ )63(، لدلالةِ   ولا خلافَ في القِسْمِ المتوَّ

النَّصِ عليهِ فيثبتُ الإحباطُ أو التكفيُر في موردِ النّص خاصةً.
 وإنَما محلُّ الِخلافِ في المس��ألةِ هو المؤمنُ الَّذي يعملُ الحس��ناتِ والسّيئاتِ، 
ا المشركُ أو الكافرُ، فقالتِ  فه��لْ يمكنُ أنْ يجتمعَ الايمانُ مع المعصيّةِ الّتي يُزاوُهل
الِإماميّ��ةُ والمعتزل��ةُ بعدمِ إحباطِ السّ��يئاتِ للأع�مالِ الصّالحةِ، وتكفيُر السّ��يئةِ 
ا فِي حقِّ الكافرينَ  بالصّالح��ةِ هُوَ مُقتضى كَرَمِ اللهِ تع��الى ورحمتهِِ بالمؤمنيَن، وثبوتِه
والمشركيــ��ن)64(، وه��ي تَرْجِعُ إلى مس��ألةِ أنّ الكُفارَ مكلفونَ بالف��روعِ كما هُمْ 
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مكلفونَ بالأصُ��ولِ لقولهِ تع��الى:﴿ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾)65(، 
وَق��د اسْ��تُفِيدَ مِنْهَا أنّ الكُف��رَ لا يَمْنعُ مِ��نَ التكليفِ بلزومِ الطاع��اتِ وإنْ كانَ 

ا  )66(. الايمانُ شرطًا في قَبوِهل
ماِهل بالإحباطِ منْ  يُوريّ على المعتزلّي الجبائي وولدهِ في قو وقَدْ رَدَّ المقدادُ السُّ

وجوه )67(:
1- أنِّ الإحباطَ يستلزمُ الظّلمَ فيكونَ قبيحًا ؛لأنَّ على قولهما أنَّ مَنْ أحسنَ 
هُ لم يفعلْ شيئًا فيكونَ  مع الإساءةِ لا يكونُ فعلَ سيئًا ومَنْ أسَاءَ مع الإحسانِ كأنَّ

، وهو ظلمٌ لإسقاطِ الأفعالِ عنهُ. خاليًا مِنْ كليهَام
ڈ  ڎ  نَ��عُ الإحب��اطَ كقول��هِ تع��الى:﴿  2- أنّ الأدل��ةَ النّقليّ��ة  َمت
گ﴾)68(،  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڦ  تع��الى:﴿ڦ  وقول��هِ 
مِْ لا تَصْدقُ هذهِ الآيةُ الكريمةُ وحَاشَ��ا للهِ تعالى أن لا  چ﴾)69(، فع�ىل قَوِهل

ق كلامَهُ )70(. يُصَدِّ
ماِه أو لا. 3- أنَّ الاستحقاقيِن إمّا أنْ يتنافيَا لذَات

دَ في النّارِ لَزِمَ مُسَ��اوَاتُهُ للكافرِ الّذي يأتي بأعظم المعَاِيص مَعَ  هُ لو خُلِّ 4- أنَّ
، وَكَذَا الملَزُومُ)71(. نٌ إلى معصِيَتهِِ، واللازمُ باطلٌ عقلًا أنَّ الفَاسِقَ انْظمَّ إيَام

ةٍ ثُمَّ يَفسِقَ مرةً واحدةً  5- أنْ يَقْبحَ عَلى اللهِ تعالى أنْ يَعْبدَهُ إنسَ��انٌ ألفَ سَ��نَ
ةً. فيحبطَ تلكَ الطاعات العظيمة بالفِسقةِ مَرَّ

��يُوريّ بأنَّ المؤمنَ المذنبَ بالصّغائ��رِ مغفورٌ لهُ، وكلُّ  ��ـكَ السُّ سَّ   ولذلكَ َمت
نيَا، وَيدلُّ عليهِ  رْ في الدُّ ِ التّائبِ مِنْها،ولم تُكفَّ تْ لصاحبِ الكبيرةِ غَْري نارٍ إنَّام أُعِدَّ

قولُه تعالى:﴿ڻ ڻ  ڻ ڻ ۀ ۀ   ہ ہ ہہ ﴾)72(.
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وريّ في تفسيِرهِ للآيةِ على صِحّةِ مَطْلَبهِِ بأنَّ الُمستثنى )إَّال  ��يُ  وقَد استدلَّ السُّ
دٌ بَيَن أمرينِ: إما الأوقاتُ أو الأفرادُ، فإنْ  دَّ هُ مُ��رَ مَلٌ؛ لأنَّ ْ ُ( في الآيةِ ُجم مَا شَ��اءَ اَّهلل
خُ��ول لَجهنّمَ كَام قيلَ، و يلزمُ الاض�مارُ مِنْ غيِر ضرورةٍ،  لَ م��ا قبلَ الدُّ كانَ الأوَّ
خولِ،  ولقُبحِ��هِ في اللف��ظِ فيكون بع��دَ الدّخولِ، ويُؤي��دُهُ كونُ الخلودِ بع��دَ الدُّ
��اقِ خاص��ةً، وهمْ مَنْ فَعَلَ  ولي��سَ تلكَ الأوقاتُ للكفارِ للإجماعِ،فتكونَ للفُسَّ
الكب�ريةَ، إذ الصّغائ��رُ مكفراتٌ إجِماعًا،وإنْ كانَ الثّ��اني، فالمطلوبُ ظاهرٌ، إذ لا 

خلافَ أنَّ الكافرَ لا يخرجُ مِنَ النّارِ)73(.
وريّ بصاحبِ الصّغائرِ هو مغفرةٌ  ��يُ والَّذي يظهرُ مِنَ الكلامِ أنّ عقيدةَ السُّ
قة  لُهُ، ويس��مى بالمؤمنِ الفاسقِ، وهو لا يس��توجبُ دخولَ النّارِ للمغفرةِ المتحقِّ

بلطفِ اللهِ تعالى ولأسبابٍ أخرى.
 ويمك��نُ أنْ يك��ونَ قولُهُ تَعَ��الى:﴿ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ 
��يُوريّ في كفرانِ الصّغائ��رِ، فَقَدْ وَرَدَ عَنْ  ڻ﴾)74( قد أشَ��ارَ إلى عقيدةِ السُّ
رٍ قَالَ: قَالَ أبو عبدِالله : »مَ��ا مِنْ مُؤْمِنٍ إَِّال  يُونُسَ عَنْ إس��حاقَ بنِ ع�َّا�مَّ
مَمَ«، وَ  جُرُهُ زَمَانً��ا ثُمَّ يُلِمُّ بِ��هِ، وَ ذَلكَِ قَ��وْلُ اللهِ :»إَِّال اللَّ ْ وَ لَ��هُ ذَنْ��بٌ َهي
سَ��أَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ الله :﴿ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ﴾،قَالَ: 
 َ نْ��بِ فَيَسْ��تَغْفِر اّهلل جُ��لُ يُلِ��مُّ باِلذَّ مَمُ:اَلرَّ قَ��ةُ، وَاللَّ ِ نَ��ا وَ السَّر »الْفَوَاحِشُ:اَلزِّ
نُوبُ الصّغائرُ بقرينةِ الاس��تثناءِ  مَمَ  هنَا ه��ي الذُّ مِنْ��هُ«)75(. والظّاه��رُ أنَّ اللَّ

مِنَ الكبائرِ.
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يُوريّ:  الثّانيةُ: الذنوبُ الكبيرةُ وأثرها في الإحباطِ والتّكفيِر عِنْدَ السُّ

نوبِ الكبيرةِ لا تكفرهُا الحس��ناتُ بل التّوبةُ  اختلفَ المتكلمونَ في كونِ الذُّ
نيا فحس��ب، وهو ق��ولُ المعتزلةِ، وذَهَ��بَ الإماميَّة إلى  الخالص��ةُ للهِ تعالى في الدُّ
القولِ بأنّ الإحباطَ خاصٌّ بالكافرينَ، وأنّ صاحبَ الكبيرةِ مِنَ المؤمنيَن مغفورٌ 
بَ عنُهُ الإيمانُ، وقالَ  ل��هُ بالتّوبةِ وبغيرهِا مِنَ الأعمال الصّالحةِ، بخلافِ مَنْ سُ��لِ

ا تَسْقُطُ وتحبطُ الإيمانَ. بأَّهن
طُ الآخر، ويبقي الأكثر،  وَقَدَ ذَهَبَ أبو علي الِجبائيِ أنَّ أيهما كانَ أكثر يُسْ��قِ
ولا فرقَ بين التّقدمِ والتّأخرِ بين الأعمالِ الصّالحة أو السّ��يئة)76(. وذهبوا إلى أنّه 
مع التّساوي بين السّيئات والحسناتِ يحصلُ الإحباطُ، وإنْ تفاوتَا أسْقَطَ الأقلُ 
ةِ وتَسْقُطُ هِيَ،  تَّ ما قبلَهُ وَسَ��قَطَ، وبَقِي الزائدُ كالخمس��ةِ تُسْقِطُ الَخمس��ةَ مِنَ السِّ

وَيَبقى الوَاحِدُ )77(.
 ومرجعُ  هذا الخلافِ في المسألةِ أسبابٌ علميّةٌ وهي:

رةِ. نةِ المطهَّ الأوّلُ: الاختلافُ في الأدلةِ النقليّةِ مِنَ القرآنِ والسُّ
ةِ. الثّان: التّعارضُ بيَن الأدلةِ النَّقليَّ

الثّالثُ: الُجمُودُ على ظواهرِ الأدلةِ النّقليّةِ مِنْ بعضِهِم.
فق��د وردتْ مجموعةٌ مِنَ الأدلةِ ظاهرُهُا القول بالإحباطِ وعدمِ التكفيِر، أو 
عدمِ الإحباطِ للأعمالِ الصّالحةِ والتكفيِر للس��يئاتِ، فتمسكَ بعضُ العلماءِ بهذا 

الظهورِ ولاسيما مع وجودِ أخبارٍ تُؤيدُ الظُهورَ القرآنّي.
  ِومما يحبطُ الأعمالَ الصّالحةَ تركُ ولايةِ الإمامِ عليٍّ وأهلِ بيتهِ مِنَ الأئمة
أو نَصْ��بُ الع��داءِ لأهلِ البي��تِ ؛ لانَّ مُنْكرَ الإمامة غير مؤم��نٍ، وهو يخلُّ 
ب�رشطِ الإيمانِ، فلا يس��تحقُّ الموافاةَ في الأعمالِ، وَقَ��دْ وَرَدَ عِــنْ أبي بصير قالَ: 
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ارِ حتّ��ى إذا صاروا حَممًا  سَ��مِعْتُ أب��ا جعفرٍ  يقول: »إنَّ قومً��ا يحرقونَ في النَّ
رُجُ مِن رَشحِ أهلِ الَجنّةِ، فيَغتَسِلونَ  رٍ َخي أدركتْهُمْ الشّفَاعةُ قال: فيُنطَلَقُ بهمِ إلى َهن
ومُهم ودِماؤهم، وتَذهَبُ عنهم قَشَ��فُ  الن��ارِ، ويَدخُلونَ الَجنّةَ،  فيه، فتَنبُتُ ُحل
!« قال:  ، فيُنادونَ بأِجَمعِهم: اللهمَّ أذهِب عنّا هذا الاس��مَ ونَ: الَجهَنَّميّ�نيَ فيُس��مَّ
»فيذه��ب عنهم«. ثمّ قال: »يا أب��ا بصيٍر، إنّ أعداءَ عليٍّ هُم خالدِونَ ِيف النارِ؛ لا 

تُدرِكُهم الشفاعَةُ«)78(.
عي يقتضي��انِ المحافظةَ على   وَيظْهَ��رُ للباح��ثِ أنّ الاحتياطَ العق�يّل والشَّر
الإي�مانِ إلى آخرِ لحظاتِ العُمْرِ، وهذا أهمُ شرطٍ لبق��اءِ آثارِ العملِ، لأنّ القرآنَ 

اح��ةً:﴿ ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ    ۇ ۆ ۆ  يقولُ َرص
هُ  ۈ ۈ ۇٴ ﴾)79(، وه��ي وإنْ كان��تْ ظاهرةً في الكفرِ وال�رشكِ إَّال أَنَّ

ينبغِي على المؤمنِ المحافظةُ على أعمالهِِ الصّالحةِ والحذرُ مِنَ الغرورِ والعُجُبِ.
  مِ��نْ هنَا نع��رفُ أهميّةَ وصعوب��ةَ المحافظةِ ع�ىل ثَوابِ الأع�مالِ الصّالحةِ، 
ولذلكَ وَرَدَ في حديثٍ عَن الإمام الباقرِ  أنّهُ قالَ: »الِإبْقَاءُ عََىل الْعَمَلِ أَشَ��ـدُّ 
جُلُ بصِِلَةٍ وَ يُنْفِقُ نَفَقَةً  ِبْقَاءُ عََىل الْعَمَلِ قَالَ يَصِ��لُ الرَّ مِ��نَ العمل«، قالَ:وَ مَا اْإل
نيَِةً ثُمَّ  ْحَى فَتُكْتَ��بُ لَهُ عََال ا ثُمَّ يَذْكُرُهَا وُمت ًّ يكَ لَهُ فَكُتبَِ لَ��هُ سِر ِ هُ َال َرش ِ وَحْ��دَ ِلهل

يَذْكُرُهَا فَتُمْحَى‌ وتُكْتَبُ لَهُ رِيَاءً«)80(.
فظاه��ر الحديث لا ينفي العملَ وس��قوطَهُ بل يثبتُ س��قوطَ وإحباطَ بعضِ 
الثوابِ وليس جميعَهُ كما قال بذلك الس��يد الس��بزواري في توجيه الحديث بقوله: 
لُهُ عََىل إحبَاطِ بعَضِ دَرَجَاتِ الثّوابِ لا الإحباطِ الحقيقِي الُمطلَق الَّذِي  ْ »يُمكِنُ َمح

لَةٍ مِنَ الآيات خِلافُ��هُ)80(، کَقَولهِِ تَعَالی:﴿ ڎ  ْ ْ یَقُ��مْ دَلیِ��لٌ عَلیهِ، بلْ ظَاهرُ ُمج َمل
ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾)81(.
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َة  الَخاتِم
1- يجبُ الِحفاظ على الأعمال الصّالحة قَدرَ الإمكانِ، والحذر مِنْ ضَياعِهَا، 

ا. وذلك بمعرفةِ الُمحبطاتِ واجتناِهب
ا للحفاظِ على الأعمالِ  2- إنّ البحثَ ع��ن هذهِ العقيدةِ ومعرفةِ ملابس��اتِه

الصّالحةِ أوجبُ مِنَ الحفاظِ على الأموالِ.
عورُ بالمسُؤوليةِ اتجاهَ  3- دافعٌ للإيمانِ بالأعمالِ الصّالحةِ والإكثارُ منْهَا والشُّ

المجتمعِ والسّعي لخدمتهِِ في ضوءِ إرِادةِ اللهِ تَعَالى.
4- ضُعْفُ الِإيمانِ، وأحَدُ أس��بابهِِ الَجهلُ بحقِيقَةِ نظريةِ الإحباطِ والتكفيِر 
ومعرفَتُها تزيدُ في التّوحيدِ، والإيمانِ باللطفِ الإلهيّ، وهو بنفسهِ يزيدُ مِنْ قُربِ 
العبدِ لساحةِ الرّحمةِ الالهيّة والاعتقادِ القطعيّ بعدلِ اللهِ تعَالى ، وإنَّ الَجهْلَ بهذهِ 

النّظريّةِ ينعكسُ سلبًا على السلوكِ العَملي للمُسلمِ.
5- إنّ بابَ الرحمةِ والمغفرةِ عند الإماميّةِ أوسعُ منْهَا عند غيِرها مِنَ المذاهبِ 

دُ عِنْدَهُم واضحٌ، وهو مخالفٌ لظواهرِ القرآنِ الكريمِ. الإسلاميّة، فالتشدُّ
لمَ على اللهِ تَعَالى للمُسلِم،  6- يرى الباحثُ أنّ القولَ بالِإحباطِ يَسْتلزمُ الظُّ
الح��ة ؛ لأنه يس��توجبُ دُخُولَهُ الن��ارَ، وهوُ خِلافُ  ولاس��يّام قلي��ل الأعمال الصَّ

العَدلِ الإلهيّ.
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المحيط في اللغة: 1 /4.209)))
والأث�ر: 5))) الحدي�ث  غري�ب  في  النهاي�ة 

.331/1
إرش�اد الطالبين إلى نهج المسترش�دين: 6)))

.421
كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد: 7)))

.413
نه�ج 8))) شرح  في  الواصلني  تذك�رة 

المسترشدين: 396. 
آل 9))) أخب�ار  شرح  في  العق�ول  م�رآة 

الرسول: 8/ 71.
التبيان في تفسير القرآن: 2/ 208. 1)1))
مجم�ع البي�ان في تفسري الق�رآن: 2/ 1)1))

 .163
سورة الحديد: ٢٠.	1)1))
((1(1 .191/٥ اللغ�ة:  مقايي�س  معج�م   

مادة )كفر(.
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 1)1))

.421

كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 1)1))
.213

نه�ج 1)1)) شرح  في  الواصلني  تذك�رة 
المسترشدين:396.

آل 1)1)) أخب�ار  شرح  في  العق�ول  م�رآة 
الرسول: 8 / 71.

((1(1 /4 والس�نة:  الكت�اب  في  الإلهي�ات 
.376

سورة البقرة:1.217)1))
سورة المائدة:2.5)2))
 سورة محمد:2.9-8)2))
سورة محمد:2.23)2))
سورة آل عمران:2.22)2))
سورة التوبة:2.17)2))
سورة الفرقان: ٢٣.2)2))
َ رَقِيقَةٌ 2)2)) ةُ:الثَّ�وْبُ مِنْ ثيَِابِ مِصْر القُبْطِيَّ

بَيْضَاءُ،و مَنْسُ�وبٌ إلِى القِبْط وَهُمْ أَهل 
. لسان العرب،7 /373. َ مِصْر

آل 2)2)) أخب�ار  شرح  في  العق�ول  م�رآة 
الرسول: 71/8.

سورة الزلزلة:2.7)2))
شرح 2)2)) في  الحرش  ي�وم  ينظر:الناف�ع   

الباب الحادي عشر: 124.
مس�ند أحمد: 21/ 77- 90، 125، 3)3))

183، 391.، وينظ�ر: بح�ار الانوار: 
.361 /8
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الب�اب 3)3)) الناف�ع ي�وم الحرش في شرح 
الحادي عشر: 124.

سورة الأنعام:  3.82)3))
يُنظ�ر: مجمع البيان في تفسري القرآن: 3)3))

.99/4
يُنظر: البرهان في تفسري القرآن: 3/ 3)3))

 .53
 أن�وار الملك�وت في شرح الياق�وت: 3)3))

.171
المصدر نفسه: 3.171)3))
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 3)3))

.421
المصدر نفسه: 3.421)3))
الأن�وار الجلالي�ة في شرح الفص�ول 3)3))

النصيرية:160.
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 4)4))

.422
سورة الزلزلة:4.8-7)4))
يقصد الحسنة والسيئة والخير والشر.4)4))
نه�ج 4)4)) إلى  الطالبني  إرش�اد  ينظ�ر: 

المسترشدين: 422.
المصدر نفسه: 4.422)4))
المصدر نفسه: 4.422)4))
المسلك في اصُول الدين:4.121)4))
سورة النساء:4.84)4))
سورة البقرة:4.271)4))

سورة هود: 4.114)4))
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 5)5))

.421
المصدر نفسه:5.212)5))
النساء:5.92)5))
ينظر، كنز العرفان في فقه القرآن: 2/ 5)5))

 .366-365
 الكافي:2/ 426ح5.2)5))
المصدرنفسه:2/ 426ح5.2)5))
هذه النس�بة إلى قرية من قرى البصرة 5)5))

خ�رج منه�ا جماع�ة م�ن العلماء وقال 
ياقوت الحم�وي في كتابه » المشرتك«: 
إنه�ا ك�ورة وبلدة ذات ق�رى وعمارات  
من نواحي خوزس�تان. يُنظ�ر: وفيات 

الأعيان:3 :183. 
أب�و هاش�م عبد السالم اب�ن أبي علي 5)5))

محم�د الجبائ�ي، اب�ن عبد الوه�اب بن 
سالم ب�ن خالد ب�ن حم�ران ب�ن أبان، 
المتكل�م المش�هور. كان ه�و وأب�وه من 
كبار المعتزلة، ولهما مقالات على مذهب 
ال�كلام مش�حونة  الاعت�زال، وكت�ب 
بمذاهبهما واعتقادهم�ا، وكانت ولادة 
أبي هاش�م س�نة 247ه�ـ. وتوفي س�نة 

321هـ ببغداد. 
الموازن�ة: مقابل�ة الث�واب والعق�اب 5)5))

ويسقط اس�تحقاق الاقل منهما بالأكثر 
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ويس�قط م�ن الكثري م�ا يقاب�ل الاول 
منها. والموازنة باطلة 

 كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 5)5))
نه�ج  إلى  الطالبني  إرش�اد   ،327

المسترشدين: 421.
 سورة الزلزلة: 6.8-7)6))
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 6)6))

.421
الان�وار الجلالي�ة في شرح النصيرية: 6)6))

.212
 المصدر نفسه:6.212)6))
آل 6)6)) أخب�ار  شرح  في  العق�ول  م�رآة   

الرسول: 8: 71.
سورة الذاريات: 6.56)6))
ح�ل 6)6)) في  الان�وار  مصابي�ح  ينظ�ر، 

مشكلات الاخبار: 56.
 ينظ�ر: اللوام�ع الالهيــــ�ة في شرح 6)6))

المباحث الكلامية: 467.
سورة،الزلزلة:6.7-6)6))
سورة النساء:6.123)6))
شرح 7)7)) في  الالهي�ة  اللوام�ع  ينظ�ر: 

المباحث الكلامية 467.
المصدر نفسه:7.475)7))
 سورة الانعام:7.128)7))
شرح 7)7)) في  الالهي�ة  اللوام�ع  ينظ�ر: 

المباحث الكلامية 467. 

سورة النجم:7.32)7))
الكليني، الكافي: 2/ 442- 441. 7)7))
ينظ�ر، الس�يوري، اللوام�ع الالهية في 7)7))

شرح المباحث الكلامية: 467.
المصدر نفسه:7.467)7))
كتاب الزهد: 7.175)7))
سورة الزمر: 7.65)7))
حالل  8)8)) بي�ان  في  الاح�كام  مه�ذب 

والحرام: 6  / 140. 
سورة الزلزلة:8.7)8))
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المصادر والمراجع
القرآن الكريم: *
إرش�اد الطالبني إلى نه�ج المسترش�دين، .11

مه�دي  الس�يد  تحقي�ق:  الس�يوري، 
آي�ة  الله  مكتب�ة   انتش�ارات  رجائ�ي، 

المرعشي، قم‌، ط1، 1405 هـ.‌
والس�نة، .22 الكتـــ�اب  في  الِإلهي�ات   

الس�بحاني، جعفر بن حسين التبريزي، 
مك�ي  محم�د  حس�ن  الش�يخ  تقري�ر: 
للدّراس�ات  العالم�ي  المرك�ز  العاميل، 

الِإسلامية، ط1، 1430هـ.
الفص�ول .33 شرح  في  الجلاليّ�ة  الأن�وار 

الدي�ن  جم�ال  الس�يوري،  النصيري�ة، 
826ه�ـ(،  )ت  الله  عب�د  ب�ن  المق�داد 
تحقي�ق: علي حاجي آبادي، قس�م الفقه 
في مجمع البحوث الِإسالمية، مش�هد، 

ط1، 1420هـ.
أنوار الملكوت في شرح الياقوت، العلامة .44

الحيل)ت 826ه�ـ(، الشريف الرضي‌، 
قم‌، ط1،  1363 هـ.

بح�ار الَأن�وار، المجلسي، محم�د باقر بن .55
محم�د تق�ي )ت 1111هـ(، مؤسس�ة 

الوفاء، بيروت، ط1، 1403هـ.
البره�ان في تفسري الق�رآن، البح�راني، .66

هاشم بن سليمان بن إسماعيل الحسيني 
)ت 1109ه�ـ(، مؤسس�ة الَأعلم�ي، 

بيروت، ط2، 1427هـ.
الط�وسي، .77 الق�رآن،  تفسري  في  التبي�ان 

460ه�ـ(،    )ت  الحس�ن  ب�ن  محم�د 
إحياء الرتاث العربي ـ بريوت، ط1، 

1423هـ.
نه�ج .88 شرح  في  الواصلني  تذك�رة 

نظ�ام  الأعرج�ي،  المســـــترش�دين، 
الدي�ن، عبدالحميد بن مج�د الدين )ت 
745ه�ـ(، تحقي�ق: طاه�ر السالمي، 
العتب�ة العباس�ية المقدس�ة دار الكفيل، 

ط1، 1436هـ.
99 تهذي�ب اللغ�ة،  الأزه�ري،  محم�د بن .

أحم�د )ت 370ه�ـ(،  تحقي�ق: محم�د 
ع�وض مرع�ب،  دار إحي�اء الرتاث 

العربي، بيروت، ط1، 1421هـ.
الزهد، الكوفي الأهوازي، الحسني بن 1010

سعيد)ت ق 3 هـ(،  تحقيق: غلام رضا 
عرفانيان، س�يد أبو الفضل حس�ينيان، 

قم، ط1، 1933هـ.
الصحاح‌ ت�اج اللغة و صحاح العربية، 1111

الجوه�ري، أبو نصر إسماعيل بن حماد  
)ت 393هـ(  تحقيق: أحمد عبدالغفور 
العطار، دار العل�م للملايين، بيروت، 

ط4، 1407هـ.
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ال�كافي، الكلين�ي، محم�د ب�ن يعق�وب 1212
)ت 329ه�ـ(، تحقي�ق: مرك�ز بحوث 
دار الحدي�ث، دار الحدي�ث، قم، ط1، 

1430هـ.
كش�ف المراد في شرح تجري�د الاعتقاد، 1313

العلام�ة الحيل، الحس�ن ب�ن يوس�ف 
المطه�ر )ت 726ه�ـ(،  تحقيق: حس�ن 
زاده الآملي، مؤسس�ة نشر الإسالمي، 
ق�م، مؤسس�ة نرش الإسالمي، ق�م، 

1417هـ.
كنز العرفان في فقه القرآن، الس�يوري، 1414

منش�ورات المكتبة المرتضويّ�ة للإحياء 
الآثار الجعفريّة، قم، ط1، 1384هـ.

لسان العرب، ابن منظور، ابو الفضل، 1515
محمد ب�ن مكرم بن عىل الَأفريقي )ت 
711ه�ـ(  ، دار صادر ، بيروت، ط3، 

1414 هـ.
أب�و 1616 الطربـــسي،   ، البيـــ�ان  مجم�ع 

مؤسس�ــــة  548ه�ـ(،  )ت  جعف�ر 
الَأعلمي للمطبوع�ات  بيروت، ط1، 

1415هـ.
 المحي�ط في اللغة، الصّاح�ب بن عباد، 1717

أبو القاس�م ، إسماعيل بن عب�اد، )ت 
385هـ(  الناشر:عالم الكتب، بيروت، 

ط1، 1414 هـ.
آل 1818 أخب�ار  شرح  في  العق�ول  م�رآة 

الكت�ب  دار  المجــــليس،  الرس�ول، 
الإسلاميّة، قم، ط2،  ١٤٠٤ هـ.

المحق�ق 1919 الدي�ن،  أصُ�ول  في  المس�لك 
الحلي، نجم الدين، أبو القاس�م، جعفر 
ب�ن الحس�ن ب�ن س�عيد )ت 676هـ(،  
تحقيق: رضا الأستادي،  مجمع البحوث 

الإسلامية، مشهد، ط1 ،1414هـ.
مس�ند أحمد، ابن حنب�ل)ت 241هـ(، 2020

)ت  الأرن�اؤوط  ش�ـــعيب  تحقي�ق: 
١٤٣٨ه�ـ(، ع�ادل مرش�د، مؤسس�ة 

الرسالة، ط1، ١٤٢١هـ.
مصابي�ح الَأنْ�وار في ح�ل مش�كلات 2121

الأخب�ار، شرب، عب�دالله، محم�د رض�ا 
)ت 1242ه�ـ(، مؤسس�ة الَأعلم�ي، 

بيروت، ط 1، 1407هـ.
معجم مقاييس اللغة، ابن فارس، أحمد 2222

ب�ن فارس ب�ن زكري�اء  )ت 395هـ(، 
تحقيق: عبد السالم محم�د هارون، دار 

الفكر، بيروت، ط1، 1399هـ.
الحالل 2323 بي�ان  في  الَأح�كام  مه�ذب 

عب�د  الس�يد  الس�بزواري،  والح�رام، 
الَأعىل بن علي رض�ا )ت 1412هـ(، 

دار التفسير، قم، ط1، 1424هـ.
الب�اب 2424 شرح  في  الحرش  ي�وم  الناف�ع   

الح�ادي عرش ، المقداد الس�يوري، دار 
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الَأض�واء للطباعة والنرش والتوزيع - 
بيروت، ط2، 1417هـ.

النهاي�ة في غري�ب الحدي�ث والأث�ر ، 2525
اب�ن الَأثري، المبارك بن محم�د بن محمد 
الجزري )ت 606ه�ـ(،  تحقيق: طاهر 
أحم�د الزاوي ، محم�ود محمد الطناحي، 

المكتبة العلمية، بيروت، 1399هـ.
وفي�ات الأعي�ان، اب�ن خل�كان، أب�و 2626

العباس، أحمد بن محمد بن إبراهيم )ت 
٦٨١ه�ـ(، تحقيق: د. إحس�ان عباس، 

دار صادر ، بيروت، ط7، 1415هـ.

الدوريات:
الِإلهي�ة، .11 التقرب�ات  في  التاجي�ة  التحف�ة 

المقداد الس�يوري، تحقيق الش�يخ عقيل 
الكفيل، مجل�ة المحق�ق، مج 3، الس�نة 

الثالثة، ع5/ 1440هـ.


