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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

المَقَامَات العُمَانيّة
من ابنِ دُرَيدٍ حتّى عَصرِنا الرّاهن

أ.د ضياء خضير

??????

الُملَخّص 

يستعرضُ هذا البحَث نشأة فَنّ الَمقَامَة في عُمان وتطَوّره منذ القَرن الرّابع الهِجريّ مع ابن دُرَيدٍ الأزديّ 

)ت 321ه�ـ(، الذي تعُ�دُّ مَقَامتهُ من أقدمِ الُمح�اولاتِ في هذا الَمجال، مرورًا بمُحَ�اولاتٍ لاحقةٍ متفرّقة لدى 

القلهاتيّ والغشريّ وابن رزيق، وصوًال إلى العَصْر الحَديث إذ تبَرز مَقَامَاتُ أبي سرورٍ البروَانيّ )ت 1960( 

التي مثلّتْ مُنعطفًا حاس�مًا، إذ ترك خَمسَ مَقَامَاتٍ مطبوعةٍ تعدّ تأسيسً�ا فعلياً للمَقَامَة العُمَانيةّ. وينتهي 

المس�ار بمح�اولاتِ عبدِ اللهِ الخَليليّ )ت 2000( الذي صاغَ مَقَامَاتٍ ذوات طاب�عٍ خَطابيٍّ ومَقاليّ أكثرَ من 

كونِها فنيّةً بالَمعنىَ التقّليدي.

خَلصَُ البحَثُ إلى أنّ الَمقَامَة العُمَانيةّ ظهرتْ مُتأخّرةً عن مثيلاتِها في الَمشرقِ العَرَبيّ، ولم تحقّقْ استمراريةّ 

تاريخيَّة، غير أنَّها اتسّ�متْ بارتباطِها بالواقعِ الاجتماعيّ والسّياسّي، وبمحاولة الجَمعِ بين الصّنعةِ البلَاغيَّة 

ا يمنحُها خُصوصيَّة داخلَ الُمدوَّنةِ العَرَبيةّ. والوَظيفةِ التعّليميةّ أو الَموعظيةّ، مِمَّ

الكَلماتُ المفِتاَحيَّة

د   )الَمقَامَة العُمَانيةّ؛ ابن دُرَيدٍ؛ القلهاتيّ؛ الغشريّ؛ ابن رزيق؛ أبو سرور البروَانيّ؛ عبد اللهِ الخَليلي؛ّ السّر

العَرَبيّ القَديم؛ النثّرُ الفَنيّّ؛ الأدََب العُمَانيّ.(

دراسات
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

  اعتاد أغلبُ الدّارسنَي للمَقَامَاتِ العُمَانيةّ أنْ 

يبَدأوا بابنِ دُرَي�دٍ الأزديّ العُمَانيّ. فقد وضعَ هذا 

د الَمواهبِ والقابلياّتِ مجموعةً كبيرة  الرّج�لُ الُمتعدِّ

من الأحاديثِ عدّها هَؤلاءِ الباحثون، أو كثيرٌ منهم 

أصًال للمَقَامَاتِ التي كتبَهَا بديعُ الزّمَانِ الهَمَذانيّ، 

ومثلّت الصّورةَ الفَنيّةّ الأولى لهذا النوّعِ الجَديدِ من 

الصّوغِ اللِّسانيّ في الأدََبِ العَرَبيّ.

 والأم�رُ في هذه الإش�ارةِ لا يقتصُر على باحثيَن 

مُحدَثيَن مث�ل الدّكتور زكي مُبارك، بل على قدماء 

أيضًا مثلِ أبي إسحقَ الحُصريّ الذي أشارَ في كتابِه 

)زه�ر الآداب( إلى أنَّ الهَمَذان�يّ )لّم�ا رأى أبا بكرٍ 

د بن الحَسَ�نِ بن دُرَيدٍ الأزديّ أغرب بأربعين  مُحَمَّ

حَديث�ا، وذكر أنَّهُ اس�تنَبطََها من ينابي�عِ صدرِهِ، 

واس�تنَتجََها من مع�ادنِ فكرِه، وأبدَاه�ا للأبصَارِ 

مائرِ... عارضَها  والبصَائرِ، وأهداهَا للأفكارِ والضَّ

بأربعمائةِ مَقَامَةٍ تذوبُ ظرفًا وتقطرُ حُسنا()1(.

 وقد ذهبَ الدّكتور زك�ي مبارك بناءً على ذلكَ 

إلى أنَّ بديعَ الزّمانِ ليس مُبتكرَ فَنّ الَمقَامَاتِ، وإنمّا 

 َ ابتكره ابنُ دُرَيدٍ الُمتوََفَّى س�نة 321 للهِجرَة. وفسّر

ما أس�مَاه )غفلةَ الُمؤرخيَن( عن كشفِ هذا الخَطأ 

ب�أنَّ ابنَ دُرَيدٍ س�مّى قِصَصَ�ه )أحاديثَ( في حيِن 

أنّ بديعَ الزّمانِ س�مّى قِصَصَ�ه )مَقَامَاتٍ(. وكأنَّ 

الأم�رَ يتعلّقُ بمجرّد الاختلافِ في الاس�ميِن اللّذَينِ 

�ة( عليهما إلا على نحوٍ  لا ينطب�قُ مُصطَلَحُ )القِصَّ

نِسبيٍّ لم يردْ في ذِهنيَ الُمؤلِّفَين كليهما. فقد سمّى 

ابن دُرَي�دٍ نصُوصَه أو س�مّاها النّ�اس من بعدِه 

)أحاديثَ( وسمّى البدَيع نصوصَهُ )مَقَامَات(.

 وزك�ي مب�ارك يذك�رُ أنَّ أس�تاذَهُ الفرنسيّ 

)المسيو مرس�يه( قد دهشَ حين عَرَضَ عليه نصَّ 

الحُرصيّ الُمتقدّم، وعَجبَ كيفَ اتف�قَ الناّس مع 

))) أبو إسحاق الحصري القيرواني، زهر الآداب وثمر الألباب، 

بيروت، ط 4، 1972 ج1، ص305

ه�ذا على أنَّ البدَيع هو منش�ئُ الَمقَامَ�اتِ، وحاولَ 

التشّ�كيكَ في كلامِ الحُرصيّ في ه�ذا الَموضُ�وع، 

فكان�تْ إجابةُ مبارك أنَّ الحُصريّ تحدّثَ عن ذلكَ 

بأس�لوبٍ يدلّ على أنَّهُ كَانَ مفهومًا في أوائل القَرن 

الخامس الهِجريّ أنَّ بديعَ الزّمانِ كَانَ قد عارضَ 

ابن دُرَيدٍ وحَاكَاه.

  وال�ذي يعَنينا م�ن كُلّ ذلكَ ه�و الإجابةُ على 

قَة الفَنيّّ�ة القائمة على  السّ�ؤال الخاصّ ب�ال العََال

الُمس�توَى النصّّي بين أحاديثِ اب�ن دُرَيدٍ ومَقَامَاتِ 

قَة لا تشُري، م�ن الناّحية  الهمذان�يّ، وه�ي  العََال

العَمَليَّ�ة، إلى أكثرَ من أنَّ أحاديثَ اب�ن دُرَيدٍ التي 

أوردَ تلمي�ذهُُ أب�و عليٍّ الق�الي في )آمالي�ه( نماذجَ 

عديدةً منها يمُكن أنْ تشُ�كّلَ )مادّةً خام( ومُحفّزا 

دِ أكثرَ التزامًا بقواعدِ  لبناءِ شكلٍ من أش�كالِ السّر

قَة ذلكَ  �ا أن تتَعَ�دّى ال العََال النّ�وع وأصولِ�ه. أمَّ

لتكونَ )مُعارضة( و)مح�اكاة( فأمرٌ لا يخلو من 

مُبالغة وإسراف في التقّدير.

  فم�ا أن اتخذتْ مَقَامَاتُ الهَمَذانيّ والحَريريّ 

من بع�دِهِ صورتهَ�ا الفَنيّّ�ة الَمعرُوفَ�ة في الرّاوي 

الإنس�انيَّة،  ملامِحِهم�ا  في  الثاّبتنِي  والبطََ�ل 

ديةّ القائمةِ على  والمتكَرَّري�نِ في مَوضُوعاتِهما السّر

الاحتيالِ والكِديةَ، وأس�لوبِهما اللُّغ�ويّ التعّليميّ 

المتكلّف، والمليء بالُمحسّنات البدَيعيَّة، حتىّ غدا هذا 

)عَمودا( للمَقَامَة يشُ�بهُ ذلكَ ال�ذي كَانَ للقصيدةِ 

الشّ�عريةّ، لا يمُكن التخّّيل عنه أو النسّ�ج على غيِر 

منوالِه، حتى لقد أصبحتْ السّ�جعةُ في الَمقَامَة هي 

الوح�دةَ البلَاغيَّةَ، تمامًا كم�ا أنّ البيتَ هو الوحدةُ 

البلاغيةّ أو الفَنيّةّ في الشّ�عر. وهي، أي السّ�جعة، 

وحدةٌ أضيقُ من وحدةِ البيتِ وأقصر، إذ هي كلمةٌ 

أو كلمتانِ، كما يقَولُ شوقي ضيف)2(.

))) انظر، ش�وقي ضي�ف، البلاغة تطَوّروتاري�خ، ط11، ص 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

  وق�د ب�اتَ مَعروفً�ا أنَّ تقالي�دَ كتاب�ةِ الأنواعِ 

النثّريّ�ة في لغُتنا العَرَبيةّ لم تكنْ عريقةً ولا واضحةً 

وضوحً�ا كافياً مثل الشّ�عر. ولئْن انف�ردتْ الَمقَامَة 

من بيِن هذه الأن�واع بوجودِ أمثالِ هذه القواعدِ منذُ 

بدايتِه�ا الأولى المتأخ�رة في القَرن الرّاب�ع الهِجريّ، 

فإنها ظلّت تعُاني، كما أشرنا، من تصنعّ في الشّكل 

وضي�قِ أفقٍ في المضمون يجعلانِ من الصّعب عليها 

ة العَرَبيةّ  أنْ تؤلّف أساسً�ا صالحًا لانطلاق�ةِ القِصَّ

د في الَمقَامَات لم يكن س�وى  الحَديث�ة. فعنصر السّر

غالفٍ ملوّن وزينةٍ خارجيةّ، فضًا�لً عن أنّ الرّوح 

التعّليميّ�ة في الَمقَامَة س�طحيةّ ولا تتناولُ غالباً غيرَ 

القرشةِ اللفظيَّ�ة، وهي لا تق�ومُ بتبلي�غِ الحكمة، 

لأنهّ�ا مكبّلة بصيغٍ لفظيَّةٍ طناّن�ة تمُثلّ، كما يقول 

عبد الفت�اح كليطو، انتص�ار الببَغاويَّ�ة والحُمق. 

»فالهَمَذانيّ ومقلّدوهُ كأنما ألجَمُوا عقولَهم وأطلقوا 
ألسِنتَهَم.«)3(

 وكما نع�رفُ، تراف�قَ الكسُر ال�ذي تعرّضَ له 

عم�ودُ القصي�دةِ العَرَبيةِّ ح�واَيل مُنتص�فِ القَرن 

الماضي بظهورِ القصيدةِ الحُرّة أو قَصيدة التفّعيلة، 

م�ع الكَسر الذي تع�رّض له عم�ودُ الَمقَامَة في وقتٍ 

ديّ والعبث  أس�بقَ عن طريق التغّيير في قالبِها السّر

ة القصيرةِ والرّواية في  بمضمونِها، قبل ظهورِ القِصَّ

الرّبع الأول من القَ�رن الماضي أيضًا، دون أنْ يعَني 

ديني الجديدين كانا  ذل�كَ أنَّ هذين النوّعني السّر

عييِن للمَقَامَة العَرَبيةّ القَديمة. الابنيِن الّرش

ة العَرَبيةّ الحَديثة     فالذي انت�جَ الرّواية والقِصَّ

اتِ  قَة بمُجمل التغّّري كَانَ أم�رًا آخرَ مُختلفا، له  العََال

التي أصابتْ البِنيةَ التاّريخيَّة للثقافةِ العَرَبيةّ بتأثيٍر 

من الغَرب وبإيحاءٍ منه.

 وحين )بعج( الُموَيلحِيّ في نهايةِ القَرن التاّس�ع 

د والأنس�اق الثقافية،  ))) عب�د الفت�اح كليط�و، المقََامَات، الّر�سّ

ترجمة عبد الكبير الشرقاوي، الدّار البيضاء، 1993، ص196(

عرَش وبدايةِ القَ�رن العشرين الَمقَامَ�ة التقّليديةّ في 

)حَدي�ثِ عيسى بنِ هِش�ام( لم يبقِ عىل مقوّماتها 

ة.  ديةّ العَامَّ الأساس�يةّ ولم يلتزمْ بغير أطرِه�ا السّر

إذ أنَّ�هُ اتخذَه�ا منرباً لدعوتِه الإصلاحيَّ�ة، فملأها 

بالمناقشاتِ، ووسّع أفقَها، ولم يقتْصر على شخصيةّ 

نموذجيّ�ة واح�دةٍ أو ش�خصياّت قليلة، بل رس�م 

أنماطًا كثيرة من البشر... ولهذا نجدُ رائحةَ الرّواية 

ة  في كثيٍر من فصول الحَديث، كما نجدُ رائحة القِصَّ

القصيرةِ في بعض هذه الفصول، كما يقول الدّكتور 

شكري عياّد)4(.

ولكن الُموَيلحِيّ لم يكتبْ رواية، فظلَّ عملهُ يتردّدُ 

بيَن الَمقَامَ�ة والرّواية، رهينا لمعاييِر اللغةِ والأجناسِ 

ات الت�ي اجتاحتْ جُملة  الأدََبية، مس�تجيبا للتغّر�يّ

العَلاق�ات الاجتماعيَّ�ة، بم�ا فيها علاق�ات القراءة 

والكتابة)5(.

وإذا كان�ت بعض القصص الحَديث�ة قد كُتبتْ 

على ش�كل مَقَامَات في عَصِرنا الرّاهن في عُمَان وغير 

عُمَان [نشري به�ذا إلى بعضِ الَمقَامَ�ات التي كَتبَهَا 

د بن س�يف  ونَ مثل مُحَمَّ كتّ�ابٌ عُمَانيّ�ون مُعَاصِر

الأغربيّ وصالح الشّ�عيبيّ ونشروا ع�ددًا منها في 

بع�ضِ الصّح�ف والَمجَلات]، فإنَّها ل�م تنجحْ إلا في 

إيجادِ أش�كالٍ هجينةٍ تحُلُّ الأش�كالَ القَديمة مَحَلَّ 

الأش�كالِ الحَديث�ة الناّمي�ة، مفضّل�ة مقاربةَ روح 

العص�ورِ الحَديث�ة بلغةٍ وأس�اليبَ عتيق�ة وقوالبَ 

تها وأخلتْ السّاحة لأنواعٍ سرديَّة  فقدتْ بريقَها وجِدَّ

جَديدَة حت�ى إذا حققّ بعضُ نصوصها ش�يئاً من 

الطّراف�ة واحتوتْ ق�درًا من السّ�خرية. وهي تبدو 

ة  كم�ا لو كانتْ زائرًا غريبً�ا في عصر الرّواية والقِصَّ

))) انظ�ر: محمد ش�كري عيّ�اد، القصّة القصري في مصر، دار 

المعرفة، القاهرة، 1979، ط2، ص89.

))) انظ�ر: فيص�ل درّاج، نظرية الرّواية العَرَبيّ�ة، المركز الثقافي 

العَرَبيّ، ص167-166.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

القصرية والفيل�م السّ�ينمائيّ والتلّفزي�ون، كم�ا 

يقول الدّكت�ور أحمد درويش في دراس�ته لَمقَامَات 

الخَليليّ)6(.

قَ�ة بين  وبرصف النظّ�ر ع�ن حقيق�ة ال العََال

أحاديث ابن دُرَيدٍ ومَقَامَات البدَيع )وهو ما سنعود 

نا هنا هو الإس�هامُ العُمَانيّ  إليه لاحقًا( فإنَّ ما يهمُّ

ح�قُ زمنيّ�ا في فَ�نّ الَمقَامَ�ة بعد أنْ اس�تقامتْ  الّال

وتح�دّدتْ قوالبهُ�ا الشّ�كليةّ والَموضُوعيّ�ة على يدِ 

الهَمَذانيّ والحَريريّ، من حيثُ حجمُ هذا الإس�هام، 

وقيمتهُ الفَنيّةّ والَموضُوعيةّ.

 وقبل أن نبدأ الحَديث عن ذلكَ لا بدّ من الإشارة 

إلى أنّ ه�ذا الإس�هام في كتابة الَمقَامَ�ات ليس كبيراً 

م�ن ناحية الكم، ولا خطيرا من ناحية القيمة الفَنيّةّ 

المتحققة، اللهم إلا في عدد محدود من هذه الَمقَامَات. 

وهو أمر يدعو إلى العجب والدَّهش�ة حتى إذا أخذنا 

بنظ�ر الاعتبار بعض النصّوص التي ضاعتْ ضمن 

م�ا ضاع من تراثِ الأدََب العُمَانيّ، كما هو الحالُ في 

مَقَامَاتِ ابن رزيق السّتين التي لم تصلْنا غيرُ واحدةٍ 

منها.

   ف�إذا نح�نُ اس�تعرضنا نص�وصَ الَمقَامَ�ات 

العُمَانيةّ التي وصلتْ إلينا مطبوعةً ومخطوطة بدءًا 

د بن سعيد القلهاتيّ الذي عاشَ في  من الشّ�يخ مُحَمَّ

النصّفِ الثاّني من القَرن السّ�ادس عشر الهِجريّ، 

حتى الشّ�يخ عبد الله الخَليليّ الُمتَ�وَفَّى نهاية القَرن 

الم�اضي، ف�إنَّ الحصيلة المتحققة لا تزيدُ على س�تَّ 

عشرةَ مَقَامَةً متفاوتة الطّول والقيمة. 

وه�ذه الَمقَامَات ه�ي مَقَامَة واح�دة للقلهاتيّ، 

وواح�دةٌ للغشريّ، وواح�دةٌ لابنِ رزيق، وخمس�ة 

للبروانيّ، وثمان للخَليليّ.

  فبعد مَقَامَة القلهات�ي )الكلوية( التي يتجنبّ 

))) أحم�د درويش، تطَ�وّر الَأدَب في عم�ان، القاهرة1988 ص 

.284

كثريٌ من الباحثيَن الحَديث عنه�ا لما فيها من نظرةٍ 

مَذهبيَّ�ةٍ ضيقّة كانت الدّافع وراء كتابتها، لم يكتب 

أحدٌ من العُمَانييّن مَقَامَة إلا بعد ستةِ قرون من هذا 

التاّريخ. علما بأنَّ مَقَامَة القلهاتيّ هذه لا تحَوي من 

س�ماتِ الَمقَامَة غير قالبِها الأس�اسّي المتمثلّ بوجودِ 

�خرية  راوية وبط�ل. أما مَوضُوعها فقد كرّس للسُّ

�ا قيلَ عن تخّيل أهلِ مدينةِ كلوة في شرقِ أفريقيا  مِمَّ

ع�ن الَمذهبِ الإباضّي بتأثير رجلٍ من أهل نيس�ابورَ 

يزع�م أنَّهُ من ساللةِ الق�اضي الوليد بن س�ليمانَ 

استقرّ في كلوة واعتنقَ المذهبَ الإباضيَّ في بدءِ أمره، 

ث�مّ تخّىل عنه ودَعا الناّس في تل�كَ البلدةِ إلى اعتناقِ 

مذهبِه الجديد. 

 وه�ذه الَمقَامَ�ة طويل�ة تقع في ح�والي عشرين 

صفحة تبدأ هكذا:

    » ح�دّث رج�ل م�ن أهل الاس�تقامة والإيمان 

أنَّهُ خرج م�ن أرضِ عُمَان إلى كلوة لزيارةِ الإخوان، 

يركبُ الجَواري الُمنشآت، ويعُالج الأمواجَ والأفشات 

ويقتحمُ الأه�وال، وينُفق الأم�وال، ألى أنْ وصلَ إلى 

مِصِرها بعد الأينِ وذهابِ العَيِن. ولّما عاينَ مِصَرها، 

وحلّ بقصِرها، طفقَ يدورُ في مش�اهدِها، ويتعرفُ 

بأماجدِها، ويس�ألُ عن أئمةِ مساجدِها، ويسَتقصي 

ع�ن صغارِه�ا وكبارِه�ا، ويس�تخبرُ ع�ن ملوكِها 

وأخبارِها، فبينمَا هو يدورُ في مش�ارعِ البدور فإذا 

هو بن�ادٍ وقد اجتمع فيه الحاضُر والبادي، وش�يخ 

متطلّس بينهُم ينُادي بلسانٍ ولق لعلّه زلق وصوت 

صهصل�ق إذ اس�تحوذ عليه الشّ�يطان فاس�تذلّه، 

واس�تهواه إلى ج�رفٍ هارٍ وذلّ�ة، وق�د أحاطوا به 

إحاطة الهَام�ة بالزِّبرقان والأكمام بحُمر الأغصان، 

وهو يقولُ أنا من سلالةِ القاضي الوليد بن سليمان، 

رافعً�ا عقيرتهَ بال�زّور والبهُت�ان، ويزع�مُ أنَّهُ من 

الُمهتدينَ بالق�رآنِ، وهو مُخالفٌ للنهّ�يِ ومُبتدعٌ في 

الفرقان، متبّعٌ ما نهَاهُ عنه الخالق الرّحمن، وجايح 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

لزخ�ارف الشّ�يطان. يخُيّ�ل للناظ�رِ أن في عينيَ�ه 

وحش�ة ويتأملُ العاقلُ الفطنُ أنَّ في عقلِه طرش�ة. 

أقب�ع من رهطه الُمنادي، كأنه راهبٌ ينادي، بإحدى 

 ُّ عيني�هِ صمَ�م، وفي عَقله لمم،أهل�بُ الجَس�د، مغّرب

ال الأعور، عليه هيئةُ  الشّعرِ، مُبيضّ العَنفقةِ كالدّجَّ

الزّنادقة، وسمْتهُُ بين الحاضرينَ سمتُ دفّاف«.

  ونح�ن نلاح�ظ هنا في هذه المقدم�ة التمّهيدية 

لهذة الَمقَامَة كيف أن راوية الشّ�يخ القلهاتيّ رحمَه 

اللهُ يصبُّ جامَ غضبِهِ وشتائمَهُ على هذا الرّجلِ الذي 

عليه هيئةِ الزّنادقة دون أن يتيحَ لنا أن نتعرّفَ على 

ا كَانَ يقولُ�ه أو يدعو إليه من زورٍ وبهُتانٍ  شيءٍ مِمَّ

يعةِ والقرآنْ.  وتجديفٍ بحقّ الّرش

 وق�د شرحَ هذه الَمقَامَة وعلّ�ق عليها بعد حوالي 

مائةِ عام الشّ�يخُ راش�د بن عمر الحِمرييّ النزّويّ 

بكتاب�ةِ لها بعض السّ�مات الشّ�كلية للمَقَامَة هي 

أيضًا. 

  ولذلك يعدُّ بعضُ الدّارسنَي الشّاعر سعيد بن 

د الغشريّ المؤسّسَ الحقيقيَّ للمَقَامَة العُمَانيةّ  مُحَمَّ

عىل الرّغم م�ن أن الغشريّ لم يكتبْ س�وى مَقَامَةٍ 

واحدة تركَها لنا على مخطوطةِ ديوانِه الذي طبعتهُ 

اثِ والثقافةِ العُمَانيةّ. وهذه الَمقَامَةُ التي  وزارةُ الّر�تّ

كُتب�تْ بع�د حوالي س�تةِ قرونٍ م�ن كتاب�ةِ الَمقَامَة 

الكلوي�ة هي )الَمقَامَة السّ�ونية(. وق�د أوردَ نصّها 

أيضً�ا الشّ�اعر ابن رزيق في كتاب�هِ )الفتح الُمبين في 

سيرةِ السّ�ادةِ البوُسَعيدييّن( في إطارِ معارضته لها 

بمَقَامَة أخرى أسماها )الَمقَامَة الشّاذونيَّة(.

  ومَقَامَ�ة الغرشيّ متكاملةٌ من حي�ثُ معرفةُ 

صاحبِه�ا به�ذا الف�ن وإحاطتُ�ه بأس�لوبِ كتابتِهِ 

ومخيلّت�هِ وق�وّةِ عارضتِ�هِ في اللغةِ وفن�ونِ القولِ 

الخاصّة بهذ النوّع من الكتابة النثّريةّ. 

  فراويها )اليافث بن تمّ�ام( وبطلهُا )أبو عُبيدِ 

الفلّوج�يّ( وهم�ا مُقابالن مُكافئ�ان في الصّ�ورة 

ل�ـ )عيسى بنِ هش�ام( و)أبي الفتحِ الإس�كندريّ( 

ل�دى الهَمَذانيّ و)الح�ارث بن همّ�ام( و)أبي زيد 

وجي( ل�دى الحَريريّ، ومَوضُوعها الذي يدور  السّر

على الكِديةَ وذمّ الزّم�انِ والاحتيال ببلاغةِ الخطابِ 

اللُّغ�ويّ للتأثيِر عىل الَمرويّ لهم م�ن عامّة الناّس، 

أق�ول إن جميع ه�ذه العناصِر الُمس�تخدمة بكفاءةٍ 

ومَق�درةٍ سرديّ�ة واضحتني تجعالن منه�ا مثاًال 

نموذجيّ�ا للمَقَامَة التي كتبهَا أو يمك�نُ أنْ يكتبها 

مؤلفون عُمَانيوّن قبل عصرنا الرّاهن.

  وكما ذكرنا آنفا يب�دو أن ابن رزيق الذي كَانَ 

ا للغشريّ )وه�و من رجال القَ�رن الثاّني  ً مُعَ�اصِر

عشر الهِج�ريّ، ولَكنَّهُ متأخر عنه قليلا من الناّحية 

الزّمنية(، قد أفاد من هذه الَمقَامَة فوضع في مقامته 

الشّ�اذونية، وهي الوحي�دة التي وصل�تْ إلينا من 

مَقَامَات�ه، مقابًا�لً لَمقَامَة الغشريّ يتأثّ�ر خطواتِها 

ويقفو شخصيتّها أو شخصيتيها الرّئيسَتيَن.

 والغرشيّ لم يكتفِ في مقامتِهِ السّ�ونية ببطلٍ 

واحد، بل أضافَ إليه قريناً مُصاحباً هو فتى وصفه 

ال�رّاوي بأنَّهُ »يوس�فيُّ الجمال، وهامان�يُّ الفعال، 

وسحبانيُّ الفصاحة وساسانيُّ الوقاحة.«

  أما ابن رزيق فق�د اكتفى في وصف فتاه الذي 

يك( بأنَّهُ  أضافه لبطلِ�ه الرّئيس )أبي ج�وّاب الضّر

)غالمٌ فصيحُ اللس�انِ، فس�يحُ الصّ�درِ والجَنان( 

كان�ت مهمّته فيما يب�دو تضاهي مهمّ�ة البطََل في 

هذه الَمقَامَة، وهو كما يصَفُه راوي ابن رزيق ش�يخٌ 

ُ له من تطَوّر الأحداثِ أنَّهُ الرّجل نفسه  علامّة، يتبّني

ال�ذي كَانَ الرّاوي الحارث بن بسّ�ام قد التقاه قبل 

ذل�كَ بِبرصى في مُفتتََ�ح مَقامَته، وهو يسَ�تجَدِي 

الناّسَ، ويسَحرُهم ببديع بيانِهِ وخفّة لسانه، )أعرجُ 

الظهر، أبرصُ الثغّر، حلّتهُ مُحرّقة ولحيتهُُ مُمزّقة(. 

وه�و بهذا مثل الشّ�يخ ال�ذي رآه راوي الغشريّ في 

بلدةِ س�وني القَديمة يسَتجَدِي الناّسَ وسط الدّست 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

)كه�لٌ أعرجُ، متكئٌ على عصا أعوج، قد اكتسى حلّة 

الزّهادَةِ، وعليهِ س�يماءُ العِبادة، وق�د تلثمّ بطرّتِهِ، 

وأظهرَ بعضَ عرّته(.

 وي�كادُ خط�ابُ هذي�ن الشّ�يخيِن الُمحتاَلَين أنْ 

يكَونَ، مثل هيئتِهما وعرَجَهم�ا، واحدًا في الَمقَامَتيَِن 

في اعتم�اده عىل ش�كوى الدّهر والظّه�ور بمظهرِ 

عزي�ز ق�وم ذلّ، وما يتخلّلُ ذلكَ من وعظٍ وإرش�ادٍ 

ونصائحَ أخلاقيَّةٍ ودينيَّة تشفّ عن موقفِ الرّاويتيَِن 

والُمؤلفَيِن اللذين يخَتبئان وراءهما. فإذا قال ش�يخ 

الغرشيّ »أيُّها الناّس، ذهبَ الوف�اءُ، وتفجّرَ الغدرُ 

وفاض، وضّرس الدّهر بأنيابِ�هِ على الكِرامِ فعَضّ، 

وأناخَ عليه�م بجرابِه فَرَضّ، وقط�عَ ريشَ جناحِهِ 

فحَ�صّ، وبعثَ الخوافيَ فخَ�صّ، وعصفت عواصفُ 

البخل فهبّت، وغمضتْ عيونُ البذلِ فما هبّت«. فإنَّ 

يك  راوية اب�ن رزيق يقُابِ�لُ بطلَه أبا ج�وّابٍ الضّر

ال�ذي كَانَ قد هربَ من الفتنةِ بش�اذون إلى بصَُرى 

بهذه الكلمات: »مَن الذي دهاكَ بهذا القدومِ إلى بلدةٍ 

منس�وبةٍ إلى سَ�دوم، فما هيَ إلا دارُ سياطٍ ورباطٍ 

وسُخط وأسخاطٍ، ونهبِ أموال، وخيبةِ آمال.«

 وربما اختلفت صورة الفتى في الَمقَامَتيَِن بعض 

الاختلاف. فهو عند الغشريّ:

» ش�ادنٌ أقم�رُ، وبي�دِه كأسٌ أن�ورُ، وحيالَ�ه 

ش�طرنج ومِزهَ�رُ، وحولهُ صحائ�فُ وصحافٌ من 

الأطعمة أصناف، وهو ط�ورا ينفشُ العود، وطورًا 

يتن�اولُ بن�تَ العنقود، ويغ�رّدُ بتلاحنَي ويرقصُ 

ولا رق�صَ المجانين، وينش�د بص�وت رخيم ولفظ 

مس�تقيم ويقول شعرا..«، أي أنَّهُ فتى لهوٍ ومُجون 

وليس صاحبَ فصاحةٍ وذلاقةِ لس�ان فقط. في حين 

اقترَص الفتى في مَقَامَةِ ابن رزي�ق على كونهِ غلامًا 

خَبيرا، لم نرَهُ إلا وهو »ناكسُ ذقنهِ في صدرِهِ، ينظرُ 

إلى لوحِهِ وسطرهِ.« 

 وه�ذا التوّافق والُمقابسَ�ة الموج�ودة بين هاتيَن 

الَمقَامَتنِي تشريُ في مجملها إلى حقيق�ة من حقائقِ 

العَلاق�اتِ الأدََبي�ة في عُمَ�ان آن�ذاك. وه�ي تش�به 

المعارض�ة التي كَانَ الشّ�عراء العُمَانيّ�ون يميلونَ 

فيه�ا إلى مج�اراة بعضه�م أو معارض�ةِ قصائ�دِ 

زُملائِه�م بقصائ�دَ أخرى تتب�عُ النظّامَ نفسَ�ه في 

الوزنِ والقافيةِ وبعضِ التعّبيراتِ والألفاظِ، وحتى 

الَموضُوعات أحياناً، وكأن ابن رزيق كَانَ يشُير عامدًا 

إلى معارضته لَمقَامَة الغشريّ حين وضعها في كتابه 

المشار إليه آنفا إلى جانب مَقَامَة الغشريّ وهو يقول 

في ذلك: »حيَن بدََتْ لي الفتنةُ لما أثبت هذه الَمقَامَة من 

الخطاب في هذا الكتاب، أن أثبت مَقَامَة من السّ�تين 

يتُ  ة، وقد سمَّ ةِ والعَامَّ مَقَامَة الشّائعات بين الخاصَّ

ذل�كَ الكت�ابَ ال�ذي أودعتهنَّ في�ه عل�م الكَراماتِ 

المنس�وبِ إلى نس�قِ الَمقَامَ�اتِ، ليطّلع علي�ه البليغُ 

والفصيحُ على صورة السّورتين فيستقرّ له البرهانُ 

م�ع القراءتيَن، وهذه الَمقَامَة التي أتبعتها السّ�ونية 

س�مّيتها الَمقَامَ�ة الشّ�اذونية، وه�ي أولى السّ�تين 

مَقَامَة، السّ�ابقة على قِرى ضيوفهنَّ بالكرامة«، أي 

أنَّهُ أراد أن يرُيَ الق�ارئَ معارضَته لَمقَامَةِ الغشريّ 

بع�د افتتانِ�ه بها ليطّل�ع هذا الق�ارئ على »صورة 

السّ�ورتين، فيس�تقرّ له البرهان في القراءتين«‘ كما 

يق�ول، وهو نف�س ما صنعه اب�ن رزيق مع بعض 

يهِ من الشّ�عراءِ مثل أب�ي الأحولِ الدّرمكيّ  مُعَاصِر

وقصيدتِه النوّنيَّة ذائعةِ الصّيتِ التي عارضَها عددٌ 

كبيرٌ من الشّ�عراءِ في عصِره. إذ يق�ول الدّرمكي في 

مطلعها:

ما بيَن بابيَ عيِن سعدةَ واليمَنْ   

سوقٌ تباعُ بهِ القلوبُ بلا ثمنْ

  ولنئ كان�ت مَقَامَاتُ اب�ن زريق السّ�تون قد 

ة  ة والعَامَّ فُقدتْ مع أنَّها كانت »شائعة« بين الخاصَّ

كم�ا يقول، ف�إنَّ الغرشيّ ل�م يكتبْ س�وى هذه 

الَمقَامَ�ة. وقد ذكرَ الغشريّ نفسُ�ه في مقدمةِ ديوانِه 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

أنّ�ه »أرادَ تألي�فَ مَقَامَاتٍ غيرها فتركه�ا لما بانَ له 

أنَّها من فضولاتِ ال�كلام، فأتىَ بهذه، كما يضيف، 

يفة،  نتهُ من لغةِ العَرَب الّرش لبعضِ الفائدةِ بما تضَمَّ

ا خالف�تُ فيه وج�هَ الحقِّ  »وأن�ا أس�تغفرُ الل�ه مِمَّ

�واب«)7(، وهو موقف أخلاقي يذكّرنا بمواقف  والصَّ

بعض رجال السّ�لف الصّالحِ من فَنّ الَمقَامَاتِ لدى 

بدايةِ ظه�ورِهِ على ي�دِ الهَمَذان�يّ والحَريريّ. فقد 

ي الحَريريّ  رُويَ عن الحافظِ السّ�لفيّ أحد مُعَاصِر

أنَّ�هُ أبصَر يومًا بالمس�جدِ الجام�عِ في البصرةِ حلقةً 

من الناّسِ تحُي�طُ بالحَريريّ وتكتبُ الَمقَامَاتِ عنه، 

وحين سألَ عن ذلكَ قيلَ له إنَّ هذا قد وضعَ أكاذيبَ 

يمُليها على الناّس، فأشاحَ بوجهِهِ وانصرفَ فورا)8(، 

في حين ذكر اب�ن شرف القيرواني عن بديع الزّمَانِ 

الهَمَذانيّ أنَّهُ »زوّر« مَقَامَاتٍ كَانَ ينُش�ئهُا بديهًا في 

أواخرِ مَجالسِه.

ولق�د ذكر الدكتور علي عبد الخالق في دراس�ته 

ِ الحَديث( أن  لـ)اتجاه�اتِ الأدََبِ العُمَانيّ في العَصْر

مَقَامَة الغشريّ هذه تمثّ�ل أولى الُمحاولاتِ العُمَانيةّ 

في كتاب�ةِ الَمقَامَ�ة، ولَكنَّهُ أض�افَ أنَّ الغشريّ الّفَ 

عدة مَقَامَات اخترعها من بناتِ أفكاره ثم نسجَ على 

منوالِه�ا آخرون من بعدهِ ولَكنَّ�هُ لم يعتنِ بجمعها 

ونشرها)9(، وهو أمر غيرُ صحيح، لأنَّ كلامَ الغشريّ 

نفسه واضحٌ في أنَّ الأمرَ كَانَ مجرّد نوايا في التأّليفِ 

قْ، كما أشرنا إلى ذلكَ آنفًا. لم تتَحقَّ

 ومهما يكنْ من أمر مَقَامَة الغشريّ الوحيدةِ هذه 

))) مخطوطة ديوان الغشري، ص 199، نقلا عن محمد بن عبد 

الله الحارثي، الَمقَامَات العُمَانيةّ، رس�الة ماجستير، جامعة 

السّلطان قابوس، 2003.

د والأنماط الثقافية، ترجمة  (( انظر عبد الفتاح كليطو، السّر 	(((

الشرقاوي، ص196.

))) انظ�ر: علي عب�د الخال�ق، اتجاه�ات الَأدَب العُمَانيّ في 

العَصْر الحَديث، رس�الة دكت�وراه، ص 58، نقًال عن 
عبد الله الحارثيّ، الَمقَامَة في الأدََب العُمَانيّ ص31.

ر زمنِه مؤسسًا  فإنَّها لا تجعلُ من صاحبِها على تأخُّ

حقيقياً للمَقَامَة العُمَانيةّ، ولذلكَ نعتقد أن المؤسّسَ 

د بن عليّ بن خميس  الحقيقيّ لهذه المقََامَة هو مُحَمَّ

البروَانيّ المولود في زنجبارَ في الرّبع الأخير من القَرن 

التاّس�ع عشر الميلاديّ، والُمتوََفَّى بها حوالي مُنتصَف 

القَرنِ الم�اضي. هذا إذا كَانَ البحَث عن مؤس�س في 

فَ�نّ الَمقَامَ�ة في عمان ضروريّ�ا ولازمً�ا. والبروَانيّ 

ه�و المؤلف العُمَانيّ الوحيد ال�ذي يتوفر على كتاب 

مطبوع من ه�ذه الَمقَامَات )ظه�رتْ الطّبعةُ الأولى 

لَمقَامَاتِ البروَانيّ في القاهرة عام 1914م( حس�بمَا 

اش�ارتْ إلى ذلكَ آس�يا أبو علي في دراسةٍ لها بمجلة 

نزوى عن البروَانيّ)10(.

 و مَقَامَات البروَانيّ خمس كما أشرنا، أس�ماها 

مؤلفها )م�ن مَقَامَات أبي الح�ارث( وتنطوي على 

مزج ناج�ح بين تأث�ر صاحبها بمؤلف�ي الَمقَامَات 

السّابقين له واستيعابه لفن الَمقَامَة القَديمة وأصول 

كتابتها، وبني جعله الَمقَامَة معرضا لثقافة مؤلفها 

واهتمامات�ه الدّيني�ة والأخلاقي�ة الغالب�ة، وكذلك 

وص�ف بعض أس�فاره ومش�اهداته التي ش�ملت 

مناطق متعددة في الشّام ومصر والحجاز.

  والَمقَامَ�ات الخم�س ذات منحى ديني أخلاقي 

ترب�وي أدبي لغوي وبلاغي وضعه�ا البروَانيّ على 

لس�ان راوٍ أس�ماه هلالَ ب�نَ إياس، وبطلٍ أس�ماهُ 

الح�ارثَ بن الأرقم وكنيتهُ أبو الهَيثمَِ. وهي تعكسُ، 

كم�ا قلن�ا، اهتمام�اتِ البروَانيّ وثقافت�ه، وهي، في 

جوهرِها، قَديمةٌ لا نكادُ نلمحُ فيها ش�يئا من ثقافةِ 

العَ�صْْر وعلومِه واهتماماتِ رج�ال الثقّافة فيه، إلا 

على نحو بعيد وش�احب، غير أنَّها تكشفُ عن ثقافةِ 

تراثيَّ�ة رصينةٍ حق�ا، متنوّعة وغنيّ�ة، من الصّعب 

ر وج�ودِ مثلها بهذا الشّ�كل لدى رجلٍ أمضى  تصَوُّ

حياتَ�ه في شرقِ أفريقي�ا وش�هدَ التدّهورَ الُمس�تمرَّ 

)1)) آسيا البو علي، مجلة نزوى، ع24، أكتوبر2000.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

ا يدفعُنا  للوجودِ العَرَبيّ العُمَانيّ في تلكَ الأنحاء. مِمَّ

إلى الق�ولِ إنَّ البروَانيّ ربما كَانَ من أواخر الُمثقفيَن 

والعُلماء العُمَانييّن الكبارالذين عرفتهم زنجبارُ قبل 

انتهاءِ الحكمِ العُمَانيّ فيها في السّتينياتِ من القَرنِ 

الم�اضي. وكلُّ ذلكَ جع�ل م�ن راوي البروَانيّ الذي 

يمثل، بكيفية أو أخرى، صورةً للمؤلّف وانعكاسً�ا 

لمعارفِهِ واهتماماتِهِ الثقّافية« فريد عصِرهِ ونس�يجُ 

وح�دِهِ، عال�مٌ بمناب�تِ القَصيص، وعلى م�ا يزينُ 

الأكرميَن حريص« كما وردَ على لس�انِ هذا الرّاوي 

حاريَّة(.   في الَمقَامَةِ )الصَّ

   والَمقَامَات لا تنطوي على أفعالٍ سرديةّ تزيد على 

مفاجأة اللقاءِ والتعرّفِ التقّليديّ على البطََل الُمتنكّر 

في أش�كالٍ وصورٍ مختلفة. وربَّما انفردتْ مقامتان 

من ه�ذه الَمقَامَ�ات الخَم�س، وهما الأولى الُمس�مّاة 

بـ )السّ�نجارية( والخامس�ة المس�ماة بـ)الناّديةّ( 

بوجودِ مث�لِ هذا الحَدَث المتمثّ�ل في إغارةِ لصوصٍ 

من » زعانيفِ الأرياف، القراصنةِ الأجلاف« على أبي 

الهَيثَ�مِ وهو في بعضِ أس�فاره في بادي�ةِ بني كلابٍ 

ليسلبوهُ ناقتهَ وحمله، وليتركوه حائرًا يفتّ اليرمع، 

ويخَتبط خبطَ العش�واء بين كُلّ مَرداء وخَضراء، في 

الَمقَامَة الأولى. أما الَمقَامَ�ة )النادية( فيتمثلُ الحدث 

الذي فيها بصراعٍ عاصفٍ بين شيخ وزوجِه الشّابَّة 

ينتهي بصلحٍ يكونُ القاضي نفسُه ضحيتّهَ. والسّببُ 

هو بلاغةُ أب�ي الحارثِ اللغويَّة وقدرتهُ الأدََبيَّة التي 

لا تجُ�ارَى في الج�دلِ والإقناعِ وتصوي�رِ الباطلِ في 

صورةِ الحقّ الذي لا س�بيلِ إلى دفعِه، وهي قدرةٌ لم 

تدفعْ القاضي إلى البكاء حَسب، بلْ إلى دفعِ مَبلغٍ من 

المالِ من جيبِهِ لهذا الُمحتال.

 ومن الملام�حِ الفَنيّةّ الَموجودةِ في بن�اءِ مَقَامَات 

البروَانيّ الخَمس أنَّ بطلَ البروَانيّ أبا الهَيثمَِ يخَتفي 

عن راويهِ بوسيلةٍ ما من وس�ائلِه، وحيلةٍ من حِيلهِِ 

بع�د كُلّ مرّة ينجحُ فيها ال�رّاوي هلال بن إياس في 

التعّرف عليهِ والإمساكِ به وملازمتِه. فمع أنَّ اللقاءَ 

ومعرفةَ ال�رّاوي بالبطََل الُمتخَفّي بأش�كالٍ وصور 

مُختلف�ة يبقى عنصَر التشّ�ويق الرّئيس في الَمقَامَة، 

ف�إنَّ الافتراقَ بني الرّجلين هو الذي يخَت�م الَمقَامَة 

ويمُهّد لبدءِ مُغامرةٍ أخرى وحكايةٍ أخرى تتضمنهُا 

مَقَامَةٌ جَديدَة. ولنئ كانتْ هذه التقّنيةّ موجودة في 

مَقَامَات الهَمَذانيّ والحَريريّ وليست جَديدَة تمامًا، 

فإنَّ طبيعة أغلبِ أعمالِ البطََل في مَقَامَاتِ البروَانيّ 

تختلفُ عنه�ا في تلك الَمقَامَاتِ اختلافاتٍ أساس�يَّة. 

فه�و لا يم�ارس أفع�اًال تبعث على الخج�ل وتدعو 

إلى الهَ�ربِ أو تس�توجبُ التخّّف�ي كما ه�ي الحالُ 

وجيّ  عند أب�ي الفتحِ الإس�كندريّ وأبي زي�دٍ السّر

اللذَي�نِ جعلا م�ن الكِديَ�ة مهنةً لهما ول�م يتورعا 

ع�ن عم�لِ أي شيء من أج�لِ الحصولِ عىل المال، 

بل عىل العكسِ من ذلكَ نجدُ بط�لَ البروَانيّ يدعو 

إلى السّ�لوكِ القويم ومكارمِ الأخالقِ وحضِّ القوم 

عىل الالت�زامِ بالدينِ الحَنيف، وشريع�ةِ الُمصطفى 

الأمين، ببيانٍ يخلبُ الألبابَ ويسَتدرُّ الإعجابَ، وهو 

في ذل�كَ صادقُ اللهجةِ بعيد ع�ن الُمماحكةِ والكذبِ 

والادّع�اءِ والزَّيفِ، ولذلكَ يس�ارعُ القوم إلى إكرامِه 

والتزامِ�ه، ويتعه�دونَ بكفايتِ�هِ حاجتَ�ه إذا ه�و 

ق�رَّرَ البقاءَ معهُم، طمعًا بفضلِ�هِ وعلمِهِ، ومُحاولةً 

لإظهار المزي�دِ من كرمِهم معَه. وهو ما يندرُ رؤيتهُ 

ا يشُريُ إلى أنَّ هذا  عند غيرهِ من أبطال الَمقَامَات، مِمَّ

اله�ربَ ومحاول�ة الاختباء من النّ�اسِ مجرّد تقنيةٍ 

ا فرَضَتها ضروراتُ الكتابةِ  جاء بها التقّليد أكثرَ مِمَّ

والتطَوّر الَمنطقيّ للحَ�دَث، والمهمّ في كُلّ ذلكَ أن أبا 

الهَيثَ�مِ لا يرَضى بغري حريتهِ فيزم�عُ »الرّحيلَ إلى 

بعضِ الَمس�ارحِ، ففي الأرضِ للح�رِّ الكريم مَنادح« 

كما يقولُ في الَمقَامَة السّنجاريَّة التي تقدم ذكرها. 

  فبعدَ أنْ س�معَ القومُ حكايتهَ وأنَّهُ سُلبَ ناقتهَ 

ومتاعَه )تأشّبوا( عليهِ وقالوا بعد أن سمعوا خطبته: 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

»لا تثريبَ عليكَ اليومَ، فس�اقوا إليه ناقةً من النجّبِ 

الهج�انِ، ونقدوهُ قبضةً من الأصف�رِ الرّناّن. فقبلَ 

صنيعَه�م بوجهٍ طلْ�قٍ، ورتلَّ عليه�م الثنّاءَ بصوت 

صهْصلْق، ثم اس�وفزَ للقيام، وتحفّزَ للسلام. فقلنا 

له: إلى أي مهبّ تناوح؟ فقال إني مزمعٌ الرّحيلَ إلى 

بعض الَمس�ارح. ففي الأرضِ للح�رِّ الكريمِ مَنادح، 

فح�الَ الق�ومُ دون ارتحالِه، وس�ألوه بمَن س�خّر 

السّ�حاب، وأخرجَ الودقَ من خلالِهِ، أن يلازمَهم في 

السّ�فر، وأن لا يضَنّ عليهم بنفثاتِ�هِ الغُرر. فقال: 

والذي أن�زلَ العبابَ من السّ�حابِ، إنيّ لكم أطوعُ 

ن يرغبُ عن مُعاشرةِ الأمجاد،  من ثواب، ولس�تُ مِمَّ

�ن يخفرُ بذمّ�ة الأجواد.. فلّم�ا زمَمنا مطايا  ولا مِمَّ

التسّ�يار، واس�توينا على الأكوار، وتوشحّنا ببيضِ 

الصّفائ�ح، وس�الت بأعن�اقِ المطيِّ الأباط�ح، أخذَ 

الشّيخ يطرفُنا بنفثاتِه، ويلقي الكلامَ على رسيلاتِه، 

ويخل�طُ مبكياتِ�هِ بمُضحكاتهِ، فألفين�اهُ جهبذا لا 

يبُارى، وباقعةً لا يجُارى، وداهيةً لا يمُارى، ونابغةَ 

فُصَحَ�اء الأواخ�ر والأوائ�لِ وعراضة ت�وري الزّنادَ 

الكائ�لَ، فلم ي�زلْ يغمرُنا بالفوائ�د، ويجلو لنا من 

براعتِ�هِ الخَرائ�د، ويرنحُّ الأعط�افَ بحمياّ بدائعه، 

ويخلب الألبابَ بس�حرِ روائعِهِ، ويبهرُنا بظرائفِهِ، 

ويش�نفّ الآذانَ بطرائفِه، ما يزُري بالَمنهلِ العَذبِ، 

واللؤل�ؤ الرّطبِ، حتىّ أنخنا بسِ�نجارَ، وانتقلنا من 

الأكوار إللى الأوكار. فالتفتنا إلى الشّ�يخ، فإذا به قد 

سار، وما ندري أغار أم مار«.

 وه�ذه التقّني�ة التي يمكن أن نس�ميها )طفرة 

الشّيخ( أو اختفاءه المفاجئ تتكَرَّر في بعض مَقَامَات 

البروَانيّ بهذا الشّ�كل أو ما يش�بهُه. فف�ي الَمقَامَة 

الصّحاريَّة يعمد أبو الهَيثمَِ إلى إصطناع النوّم ليوهمَ 

مُضيفَ�ه بالمبيتِ معه: »افترشَ الحصباءَ، واش�تملَ 

الصّمّاءَ، والتفََعَ بالكس�اء، وأخذ يغطّ غطيطَ البكَرِ 

ليهَِمَن�ي أنَّ�هُ نائم للمكْ�ر، فولّيت ظه�ريَ الأرضَ، 

ومَلكَتن�ي سِ�نةُ الغَمض. فما أفقتُ إلا والش�يخُ قد 

انس�لتَ عنيّ ون�دّ، وتركني حائرا أتل�دّد، فرجعتُ 

أدراجي، وأنا أستعيذُ الله من صحبةِ المداجي.«

 وق�د يك�ون السّ�فر ودواعي الع�ودة إلى الأهل 

والوطن هي السّ�بب في هذه الفُرق�ة، كما في الَمقَامَة 

العُمَانيّ�ة، إذ لا يج�دُ الح�ارثُ وقد أمس�كَ الرّاوي 

بتلابيبِهِ وحاولَ اس�تبقاءَه معه غيرَ التعّلّلِ بتشوّقِهِ 

إلى وطنِ�هِ وأهلِهِ: »بيني وبيَن أهلي مهامُهُ فيحُ، وبي 

فيه�م م�ن لواعجِ الشّ�وق تبَريحُ«. وبعدَ أنْ ينُش�دَ 

صاحبهَ قصيدةً عن الوطنِ تقطرُ رقّةً وعذوبةً يودعّ 

صاحبهَ وداعَ وامقٍ وهو يودُّ أنْ لا نتفارق. 

  ويتكَرَّرُ مشهدُ هذا الوداعِ نفسِه في الَمقَامَة المكيةِّ 

بعدَ أن أدّى الشّيخُ مناسكَ الحجّ وارتجلَ في جموعِ 

حجّاج بي�تِ الله العتيقِ خطبةً عصماءَ تحدثَ فيها 

عن واجباتِ الحجّ ال�ذي لا يرَضى اللهُ فيه »بملفعةِ 

ن لم يربأ  ن تلّفعَ بالحَرام، ولا بطوافٍ مِمَّ الإحرامِ مِمَّ

ن  عي عند الَمروتين مِمَّ عن السّفاسفِ كعبهَُ، ولا بالسَّ

س�عى بالنميمةِ وفاه بالَمين، ولا تفيدُ تأديةُ المناسك 

إلا الزّاهد الناّس�ك.. » إلخ.. وبعد التعّرفِ ومفاجأةِ 

اللق�اءِ التقّليديَّة في نهاية الَمقَامَة، لا يملكُ الرّاوي إلا 

أنْ يودعَّ الشّ�يخَ وهو يردّدُ أسِفا »وددتُ لو ضربتُ 

على صحبةِ الشّيخ أطنابَ عمري، وأنفقت في خدمتِهِ 

أياّمَ ده�ري، ولكنَّ الدّه�رَ أبى إلا البع�دَ والهَجر« 

وهي، كما نرى، صورةٌ تختلف فيها شخصيةُ بطلِ 

البروَانيّ اختلافًا أساس�يًّا عن صورةِ البطََل المكدّي 

في الَمقَامَ�ة التقّليديَّ�ة، كم�ا رأيناها عن�د الهَمَذانيّ 

والحَري�ريّ، ومَن نسََ�جَ عىل منوالهم�ا. ولئن كَانَ 

الحارثُ يستعطي الناّس ويطلبُ نوالَهم بطريقة أو 

أخ�رى في كُلّ مرّة، فإنَّ ذل�كَ لا يمثلّ في الَمقَامَة غير 

اتب�اعٍ لتقليدٍ وغَرَضٍ فنيّّ ع�ارضٍ وتعَلّة لا تغُطّي 

على الهدفِ الأخلاقيّ والثقافيّ والدينيّ الذي نش�عرُ 

مع�ه أن البروَانيّ قد وظّف ه�ذا النوّع الأدََبيّ لهذه 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الأهداف التي تتجاوزُ في حمولتها الفكريةّ والتربويةّ 

والدينيّ�ة حمولة الَمقَامَة التقّليديةّ، مع أنَّها تبقى في 

الظاهر وفيةّ لتقاليد النوّع وقواعده المقرّرة.  

   و المه�م في كُلّ ذل�كَ أن الدّاف�ع لهذه الخاتمة، 

التي تشُ�به من بع�ضِ الوجوه حُس�نَ التخّلص في 

القصي�دة العموديةّ، يبق�ى فنياّ خالصً�ا يتمثلُ في 

دِ ووضع خاتم�ةٍ للحكاية، بعد  ضرورة إنه�اء السّر

أنْ يكَ�ونَ البطََل قد أدّى غرضَه وبلّغَ رس�التهَ ذات 

الطّابع الدّينيّ الأخلاقيّ في جوهرها، تحدوه الرّغبةُ 

في التجّديدِ والظهورِ بمفاجآتٍ أخرى من شأنِها أنْ 

تبُقي قارئَ الحكايةِ وسامعَها متشوّقا لسماعِ المزيد 

م�ن بلاغةِ الشّ�يخ وبيانِ�ه الُمبهر. وكأنَّ أب�ا الهَيثمَِ 

وهلالَ بنَ إياس راويته الُمرافق له والُمتتبعّ لحركاتِه 

وس�كناتِه، يتبّعانِ في ذلكَ أسلوبَ شهرزادَ في الليالي 

د حيَن يدركُها  العَرَبيّ�ة وتقنيتِها الَمعرُوفَة في الّر�سّ

الصّب�احُ فتس�كتُ عن ال�كلامِ الُمباح، لتس�تأنفَهُ في 

الليلةِ التاّليةِ بحكايةٍ جَديدَة، ورغبةٍ جَديدَة تستثير 

المخيلّة وتبقي على انتباه السّامع وتوتره الدّائمين. 

 وذلك يقودنا إلى عبد اللهِ عليّ الخَليليّ الذي ختم 

بمَقَامَاته عصر الَمقَامَة العُمَانيةّ. فقد وضع الشّ�يخ 

الخَليليّ ضمن اهتماماتِهِ الشّعريةّ والنثريةّ المتنوّعة 

س�تَّ مَقَامَ�اتٍ حظي�تْ باهتمامِ دارسنَي عديدين 

عُمَانييّن وغير عُمَانييّن، م�ع أن هذه الَمقَامَات ظلّتْ 

مخطوطةً ولم يتُحْ إلا لقليلٍ منها أنْ يظهرَ مطبوعًا 

في كتاب. وقد ذكرَعبد الله الحارثيّ الذي أعدَّ دراسة 

عن الَمقَامَات العُمَانيةّ نالَ بها درجةَ الماجس�تير من 

جامعةِ السّلطان قابوس عام 2003م أنّ مخطوطةَ 

مَقَامَات الخَليليّ هذه تحوي ثماني مَقَامَات، وليس 

ن درس�وها  س�تاّ كما ذكر أحمد درويش وغيره مِمَّ

وعلّقوا عليها. والَمقامَتان الُمضافتان هما )السّناويَّة( 

و )الصّحراويَّة(. وهما، كما يشُري الباحث نفس�ه، 

لا تختلف�ان في بنائهم�ا الع�ام وموضاعاتهم�ا عن 

الَمقَامَ�ات السّ�ت الأخ�رى )النزّوي�ة، والجعلاني�ة 

والسّمائلية، والسّمدية، والتساؤلية، واللغوية(.

 وبرصف النظّر عمّ�ا قيل في مَقَامَ�ات الخَليليّ 

من قب�ل هَؤلاءِ الدّارسني ومدى التزامه�ا بالقالبِ 

الم�وروث ع�ن الهَمَذان�يّ والحَريريّ، ف�إنَّ ما أتيح 

لنا أن نطّل�عَ عليه منها يجَعلها أق�ربَ في صورتِها 

�ة إلى مقالاتٍ ومذكّراتٍ وأجوبة على تس�اؤلات  العَامَّ

وإش�اراتٍ متفرّق�ة إلى تجاربِ حي�اةٍ اتخذتْ قالبَ 

الَمقَامَة وشكلَها العامّ ولغتهَا، أكثرَ من أي شيءٍ آخر. 

ووج�ودُ راوٍ ه�و أبو الصّلت الشّ�اري بن قَحطان، 

وبطلٌ هو فراهيدُ بن هود في هذه الَمقَامَات لا يمنحُها 

ورة الخصائصَ الفَنيّّ�ة الَمعرُوفَة في الَمقَامَة.  بالَّر�ضَّ

وهما، كما يقول بعضُ هَؤلاءِ الدّارسين، شخصيتّان 

تختلفان اختلافًا جذريًّا عن نموذج أبطال الشّ�طّار 

والمغامري�نَ أو أبط�الِ الكِديةَ وطل�ب النوّالِ الذين 

دأبت الَمقَامَةُ العَرَبيةُّ على رسمِهم منذُ شخصية أبي 

الفتح السّكندَريّ عند بديعِ الزّمان11.١١

 فق�د تخفّف�ت مَقَامَ�ات الخَليليّ م�ن هَ�ؤلاءِ 

واختلف�ت باختلاف مَوضُوعاته�ا وتوجهاتها، وإن 

�ة، وتحوّلَ  ظلّ�ت قَديم�ة في لغتها وروحه�ا العَامَّ

بعضُ نصوصِها إلى خُطبٍ حقيقيَّة تشُيرُ إلى بعضِ 

رج�الِ العَصْر ومنجزاتِ�ه لتعارضها ببعضِ رجال 

�ة ومنجزاتِهم كما لو كانَ ذك�رُ هَؤلاءِ يمنعُ من  الأمَّ

ذك�رِ أولئك؛ مثلم�ا نرى في ه�ذا المثِالِ م�ن مَقَامَة 

الخَليليّ النزّوية: »ونحنُ كالأسري على القدّ لا ننتقلُ 

إلا من شديدٍ إلى أشدّ. يركضُنا الدّهر برجله ويجلبُ 

علينا بخيلِ�ه ورَجلِه.. ذكَرناَ موس�ليَن وهتلر ألمانيا 

وأيزنه�اورَ وتشيرش�لَ بريطانيا ونس�ينا الصّدّيقَ 

والف�اروقَ وابن عفّ�انَ وحي�درَ الك�رّارَ وابن أبي 

س�فيان، ونس�ينا ابنَ عبد العزيز الأمنَي وأمثالَهم 

من الخُلفاء الرّاش�دين.. وإن ذكَرن�ا العلومَ والأدََبَ 

)1)) أنظر، أحمد درويش، تطَوّر الَأدَب في عمان، ص289.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

ذكرنا فولتيرَ وجوتةَ وشكس�بيرَ ولم نذكر ابنَ سينا 

والخلي�لَ بن أحم�دَ ولا ابنَ خل�دونٍ ولا ابنَ حياّن 

الأوحدَ الذين حقّقوا الجَبرَ والهندس�ةَ والتطبيقاتِ 

والفلسفةَ.. لا جرمَ يا إخوتي قد نسَينا اللهَ فأنسانا 

أنفسَنا إذ نسيناه«)12(.

 وبع�ض مقاطع هذه الَمقَامَ�ة يتحول إلى مقالٍ 

يمتل�ك الأداءَ الخطابيَّ نفسَ�ه. كم�ا في هذا المقطع 

ال�ذي يتَح�دثُ في�ه فراهيدُ ب�ن هود ع�ن أجدادِه 

العَرَب: »عَش�قوا الموتَ في س�بيلِ الله، فألقتْ إليهم 

أزمتَّه�ا الحياة، ووالوا في الل�ه كُلّ من والاهُ، وعادَوا 

كُلّ من عادَاهُ، أقربُ القريبِ إليهم من صَدَق إيمانهَ، 

لو كَانَ من قومٍ عدوّ لهم، وأبعدُ البعيدِ من ظهرَ لله 

عدوانُ�ه، لو كانوا آباءَهم أو إخوانهَم أو عشريتهَم، 

وا لا يعُجَبون، وإذا ملكوا لا يسَ�تعلونَ،  إذا انتَر�صَ

وإذا حَكمُ�وا لا يجَ�ورونَ، وإذا كَانَ عليهم الحقُّ لا 

يأنفون«.

  أم�ا ما يذك�ره أحمد درويش ع�ن وجودِ روحٍ 

لأدبِ الجن�وبِ والع�ربِ القحطانينَي، وم�ا يمثلّه 

اختيارُ اس�م الرّاوي الصّلت بن قحطان الشّ�اري، 

والبطََ�ل فراهي�د بن ه�ود من دلالاتٍ، فال يزيدُ في 

الواق�ع على أخيلةٍ وافتراضاتٍ لا دليلَ واضحًا عليها 

في نص�وص مَقَامَات الخَليليّ، ولا س�لفِهِ ابنِ دُرَيدٍ، 

إذ ي�رى هذا الباحث »أنّ عم�رَ الَمقَامَة أو نمطَها في 

الأحادي�ثِ تمت�دُّ ج�ذورُه المرويّ�ة إلى أدبِ الجنوبِ 

من ناحيةٍ، وتمتدُّ بداياتُ�ه الفَنيّةّ إلى واحدٍ مثل ابن 

دُرَي�دٍ من ناحيةٍ ثانية، ويواصلُ امتدادَه لدى كتاّب 

ين مثل الشّ�يخ عبد الله الخَليليّ، من ناحية  مُعَاصِر

أخرى«13.

   وق�د اعتمد درويش في ه�ذ الرّأي الغريب على 

)1)) المقََامَة النزّوية، مخطوط�ة الخليلي ص1-4، نقلا عن عبد 

الله الحارثي، مصدر سابق.

)1)) عبد الله درويش، مرجع سابق، ص 286 – 287.

)جذور مرويّ�ة( لاندري من أين س�معها أو عرف 

بها، طالما كَانَ غير قادر على التدّليل عليها من خلال 

مدوّن�ات نصيةّ يمك�ن الاطلاع عليها ل�دى الخَليليّ 

وس�لفه ابن دُرَيدٍ، ومن ش�أنها أن تشير إلى هذه ال 

قَ�ة المزعومة مع م�ا يس�ميه )أدب الجنوب(.  العََال

وه�و أدب ل�م يبّني لنا درويش، م�ن ناحية أخرى، 

خصائصه وأس�اليبه المختلفة عن )أدب الشّ�مال( 

بغري القول بأن أحادي�ث ابن دُرَيدٍ الت�ي لها مثل  

قَة بهذا الأدََب أو هي منه: العََال

  » تميل إلى إعطاء صورة عن جانب مختلف عن 

الحضارة العَرَبيةّ القَديمة سواء على مستوى غرابة 

اللُّغَة التي يعُدُّ الإلمامُ بها ضرباً من الثقّافةِ الرّفيعةِ، 

أو على مُس�توى العاداتِ والتقاليدِ التي تعَيشُ بين 

الأقيالِ والملوكِ في الجنوب«)14(.

ونص�وصُ أحادي�ثِ اب�ن دُرَي�دٍ الت�ي جَمعَها 

دروي�شُ ووضَعَه�ا تح�ت عن�وان )أحادي�ث من 

الجَن�وب( في كتاب�ه عن ابن دُرَي�دٍ، ضمن محاولتهِ 

تجسيدَ ما أس�ماه بـ)النصّّ الغائب( هي في الواقع 

)أحاديثُ عن الجَنوب( وليس )من الجنوب( وضَعَها 

أو رَوَاها نفس أولئك الأعرَابِ الذين مثلّتْ حكاياتهُم 

ة الأساسيَّة لأحاديثِ ابن  وأحاديثهُم وطرائفُهم المادَّ

دُرَي�دٍ، كم�ا رواها تلمي�ذهُُ أبو عليٍّ الق�الي في كتابه 

)الأم�الي(. فاللغ�ةُ الغريبةُ هي لغتهُم وليس�ت لغةَ 

جنوبِ الجزي�رة وأهلِ اليمن، الت�ي كَانَ أبو عَمرو 

ب�نُ العَلاء يق�ولُ عنها: ما لغ�ةُ أهلِ اليم�نِ بلغتِنا 

ولا لس�انهُم بلس�انِنا؛ كما أن التقّالي�دَ التي تعيشُ 

بني الأقيالِ والملوكِ )إنْ وج�دتْ حقا في بعضِ هذه 

الأحادي�ث( ه�ي تخيلّاتهُم )= الأع�راب( والصورة 

التي وَقَ�رَتْ في أذهانِهم عن هَ�ؤلاءِ الأقيال والملوك. 

)1)) أحم�د درويش، أبن دُرَيدٍ الأزديّ وتأثيره في الدّرس والنص 

الأدََبي، سلطنة عمان، د.ت، ص131.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

نعم أنَّها لغة ذل�كَ الأعرَابيّ وتصوّراته، الذي يقول 

د عابد الجاب�ري في كتابه )بنُيةَ  عنه الدّكت�ور مُحَمَّ

العقلِ العَرَبيّ( إنَّهُ صان�ع العالم العَرَبيّ وصاحبُ 

الإس�هامِ الأكبر في تش�كيلِ الملامحِ الرّئيسةِ للثقافة 

العَرَبيةّ منذ بدايةِ تدوينِها في القَرن الثاّني الهِجريّ. 

ديةّ التي يفترض    أما الأس�اليب والتقنيات السّر

أن تمثّ�ل نقطة التمّيزّ وعلامته، فلا وجود لها لا من 

قريب ولا م�ن بعيد في لغة ه�ذا الأعرَابيّ وأحاديثه 

التي سجّلها ابن دُرَيدٍ، كما وجدتْ، مثلا، في حكاياتِ 

أل�فِ ليلةٍ وليلة، وكليلة ودمنة ذاتِ الأصولِ الهنديَّة 

والفارسيَّة. 

 ولنئ كَانَ داف�ع الدّكت�ور أحم�د درويش إلى 

مواق�فَ من ه�ذا النوّع ه�و الحرصَ عىل تأصيلِ 

الَمقَامَ�ات العُمَانيّ�ة والبحَ�ثَ له�ا ع�ن خصوصيَّة 

تميزّها عن غيرهِا، ف�إنَّ هذه الخصوصيَّة موجودةٌ 

في نص�وصِ الَمقَامَ�ات وفي مُجم�لِ الأدََب العُمَان�يّ 

السّ�ابق على ما يسُ�ميه العُمَانيوّن عرَص النهّضةِ 

الذي يبدأ في السّبعينياّتِ من القَرنِ الماضي، ولكن في 

شيءٍ آخ�رَ مختلف. نعم أنَّها موجودةٌ على مس�توى 

مضمونِ هذه الَمقَامَات، ولو على نحو نسبيّ، في غلبةِ 

ال�رّوح الدّيني والأخلاق�يّ على بنية ه�ذه الَمقَامَات 

وروحه�ا الذي يجعلهُا تنأى بنفسِ�ها عن أس�اليبِ 

الشّ�طّار والعياّرين والمكدّين، هذه الأس�اليبُ ذاتُ 

الأصولِ الفارس�يَّة التي لم تعرفْها تقاليدُنا العَرَبيةّ 

القَديمة لأنه�ا وفدتْ على الُمجتمع العَرَبيّ في العِراق 

من الفُرس وبتأثيٍر من العناصِر الفارس�يَّة الوافدة 

على الع�راقِ بعد الثوّرةِ العباس�يَّة بش�كلٍ خاص. 

وح�ري بنا الق�ولُ إنَّ اب�نَ دُرَيدٍ ال�ذي ولدَ وعاش 

مُعظ�مَ حياتِه في العراقِ وف�ارس، قد تأثرّ بها أكثرَ 

من تأثرِّه بالأس�اليبِ اليمنيَّة الجَنوبية التي يتحدثُ 

عنها الدّكتور أحم�د درويش بطريقة نظريةّ، دون 

أسانيدَ وأدلّةٍ كافية.

  واستعراضا سريعا لما وصل إلينا من نصوص 

الَمقَامَات العُمَانيةّ هذه منذ الشّيخِ القلهاتيّ ومقامته 

الكلويَّ�ة ذات الطّابع الدّينيّ الخاصّ حتى الشّ�يخ 

الخَليليّ ومَقَامَاته الثمّاني الت�ي تعكس اهتماماتِه 

واهتمام�اتِ عائلتِ�ه العريق�ة في موقعِه�ا الدّين�يّ 

والأدََبيّ، مرورًا بالغشريّ ال�ذي كَانَ الدّافع الدّينيّ 

وراء تحرجِه من الاس�تمرارِ وإقلاعِ�هِ عن مواصلةِ 

الكتاب�ة في هذا الف�نّ، وابن رزيق ال�ذي أطلق على 

الكتابِ الذي ضمّ مَقَامَاته الضّائعة )علم الكراماتِ 

المنِسوب إلى نسقِ الَمقَامَات(15* وصوًال إلى البروَانيّ 

الذي رأينا كي�ف أنَّهُ وظّفَ هذا النّ�وع من الكتابةِ 

النثّريَّ�ة للإعالنِ ع�ن مبادئ�ه الدّينيَّة، وش�حنها 

بمواقفه الأخلاقيَّة والتربويَّة. 

  أما أنْ يكونَ بعضُ أحاديثِ هَؤلاءِ الأعراب التي 

رواه�ا القالي عن اب�ن دُرَيدٍ، مثل حَدي�ث الأعرَابيّ 

السّائل في الَمس�جد، تتضمنُ مَوضُوع الكِديةَ )وهي 

مَوضُ�وعٌ أس�اسّي في الَمقَامَاتِ التي ظه�رتْ على يدِ 

الهَمَذان�يّ( فإنَّ ذلكَ لا يؤلّفُ دليًا�لً قاطعًا على أن 

الهَمَذانيّ قد بنَى عليها وأخذَ منها بشكل مُباشر. لأنَّ 

مثلَ هذا السّ�ؤال ليس جديدًا في الأدََب العَرَبيّ الذي 

تمثّ�لُ قصيدةُ المدي�ح وطلبِ نوالِ الحُ�كَّام والملوكِ 

مَوضُوعًا أساسيًّا فيه، إضافة إلى ما ذكرناهُ آنفا من 

وج�ودِ أثر فارسيٍّ لاش�ك فيه في بناء ه�ذه الَمقَامَات 

ومَوضُوعه�ا، فضًال عن أنّ مث�لَ هذا الحَديث واحدٌ 

بين أحاديثَ كثيرةٍ رواها ابنُ دُرَيدٍ ولم يكنْ للكديةَِ 

شأنٌ فيها من قريبٍ أو بعيد.

)1)) لا بدّ من الإش�ارة إلى أننا نشكّ في وجود هذه المقََامَات، 

إذ لا يعق�ل أن تك�ون مش�هورة وش�ائعة هك�ذا بين 
ة ولا يصلنا شيء منها، فضلا عن عدم  الخاص�ة والعَامَّ
ي  وجود إش�ارة إلى هذه الَمقَامَ�ات لدى أي من مُعَاصِر

ابن رزيق أو من جاؤوا بعده.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

خاتمة

وأخيرا، كانَ من دأبِ هذه الدّراسةِ إجراءُ مقارنةٍ 

بين الَمقَامَ�ات العُمَانيةّ ونظيراتِها ل�دى )الهَمَذانيّ 

والحَريريّ(، للكشفِ عن أوجهِ التشّابهِ والاختلافِ، 

وتحدي�دِ موق�عِ الَمقَامَ�ة العُمَانيةّ في س�ياقِ التلّقي 

المتأخ�ر للمَقَامَة التي ظهرت م�ع الهَمَذانيّ أواخرَ 

القَ�رن الرّاب�ع الهِجريّ، متأث�رةً بالبيئ�ة الثقّافيَّة 

الُمزدهرة في نيسابورَ وخراس�انَ وبغدادَ، وتطَوّرتْ 

مع الحَريريّ البصريّ إلى فَنّ ناضجٍ مُكتمل، في حيَن 

أنَّها لم تس�تقر لدى العُمَانييّن إلا متأخرةً باستثناءِ 

اب�ن دُرَيدٍ الذي كت�بَ مَقَامَة معزول�ةً أوائلَ القَرنِ 

ديُّ قروناً وتراجعَ،  الرّاب�ع، ثم خَبَ�ا هذا الفنُّ الّر�سّ

ول�م ينهضْ كم�ا بينّا لدى العُمَانيني إلا في العَصْر 

الحَديث مع البروَانيّ والخَليليّ.

ويعُ�د فَ�نّ الَمقَامَ�ة واح�دًا من أب�رز الأجناس 

اث العَرَب�يّ الكلاس�يكي، ابتكرهُ  دي�ة في الّر�تّ السّر

كما ذكرنَ�ا بديعُ الزّمَ�انِ الهَمَذان�يّ )ت 398هـ( 

�د القاس�مِ الحَريريّ  ثم بل�غَ ذروتهَُ م�ع أبي مُحَمَّ

)ت 516هـ(. وقد اتَّس�متْ الَمقَامَ�ة التقّليدية لدى 

هذين العلمين بخصائصَ فني�ةٍ مُتميزةٍ مثل وحدةِ 

ديّ الُمحكم، واللُّغة الموشّاة  الشّ�خصيَّة، والبناءِ السّر

جعِ والجناسِ والبدَيع. بالسَّ

أم�ا في عُمَان، فق�د ظلَّ حضورُ الَمقَامَ�ةِ مُتأخرًا 

ومُتقطعً�ا، م�ع ابتدائِه بمحاولةٍ مبك�رة لابنِ دُرَيدٍ 

الأزديّ )ت 321ه�ـ(، مرورًا بمحاولاتٍ لاحقة لدى 

القلهاتيّ والغشريّ واب�ن رزيق، وصوًال إلى العَصْر 

الحَديث مع أبي سرور البروَانيّ، وعبد الله الخَليليّ.

-الهَمَذان�يّ والحَريريّ: التزم�ا كما رأينا بالنية 

التقّليدي�ة للمَقَامَ�ة )مُقدّمة – مُغام�رَة أو حكايةَ 

– خاتم�ة وعظيَّة(، م�ع اعتمادِ ش�خصيَّة مركزيَّة 

وراوٍ ثابت، أما لدى العُمَانيني فالبناءُ أقلُّ التزامًا؛ 

وق�د رأين�ا أنّ مَقَامَات البروَانيّ قريب�ةٌ من الهيكلِ 

الكلاس�يكيّ، لكنَّه�ا أكثرُ بس�اطة، بينمَ�ا مَقَامَاتُ 

الخَليليّ تمي�ل إلى الخَطاب�ة والَمقال�ة، وتفتق�رُ في 

ديَّةِ الُمحكمة. إطارها العام إلى الحِبكةِ السّر

لغ�ة الَمقَامَ�ة الَمعرُوفَة جزل�ةٌ فصيح�ة، مُزيَّنةٌ 

للفُكاه�ةِ  واس�عٍ  وتوظي�فٍ  والبدَي�ع،  �جع  بالسَّ

والُمفارق�ات، في حني أنَّها تميلُ ل�دى العُمَانييَّن إلى 

ة، في غايتِه�ا الوعظيَّة، والتوجي�هِ أكثرَ من  الُمب�اَرش

الإبهارِ البيانيّ. والخَليليّ تحديدًا اقتربَ بأسلوبِهِ إلى 

ة والخطابِ الَموضُوع في  المقالةِ الإصلاحيَّة الُمعَ�اصِر

إطار الَمقَامَة.

الجمع بين التسّلية والتعليم، واستعراض القدرة 

كيزُ على  البيانية للكات�ب. لدى العُمَانييَّن يجَري الّرت

، واستخدام  الوعظِ والإصلاحِ الاجتماعيِّ والسّ�ياسيِّ

الَمقَامَة منبراً أخلاقيًّا ودينيًّا مَذهبيًّا، أحياناً. 

وهكذا يمكن القول في هذه الخاتمة إنّ:

1. الَمقَامَة العُمَانيةّ تمثل تلقياً متأخرًا للمَقَامَات 

الَمعرُوفَة كما ظهرتْ لدى الهَمَذانيّ والحَريريّ أكثرَ 

من اعتمادِها على ابنِ دُرَيدٍ الأزديّ.

2. لم تنُتجْ عُمانُ تراثاً مقامياً متراكمًا كالهَمَذانيّ 

والحَريريّ، بلْ محاولاتٍ مُتفرقةً وغيرَ مُتصّلة.

3. تمي�زتْ الَمقَامَ�اتُ العُمَانيّ�ة بتركيزِه�ا على 

الوظيف�ةِ الأخلاقيَّ�ة والاجتماعيَّ�ة، بينم�ا ركّ�زتْ 

الَمقَامَ�اتُ التقّليديَّة عىل الصّنع�ةِ البيانيَّة والحيلةِ 

والفُكاهة.

4. يمكنُ النظّر إلى الَمقَامَة العُمَانيةّ على أنَّها جسٌر 

انتق�اليٌّ ممهدٌ نحو أش�كال النثّ�رِ الحَديثة )المقالة 

ةِ والرّوايةِ الحَديثةِ التي  والخطبة( وصوًال إلى القِصَّ

ظهرتْ في وقتٍ متأخرٍ من تاري�خِ الدّولةِ والنَّهضةِ 

العُمَانيةِّ الحَديثة التي أعقبتْ عام ١٩٧٠.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.
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