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Abstract

The topic of interpretation was one of the most challenging topics in Iran 

due to its relationship with hermeneutics and many texts and articles were dis-

cussed about it .In recent years ,this issue has become less important ,and es-

pecially its investigation in connection with philosophical-political thoughts 

has become less important .However ,as long as religious and mystical texts 

are important and are published ,interpretation will also be relevant .In this 

article ,interpretation has been looked at from another point of view and its 
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importance has been from the aspect of innovation in the text and especially 

in terms of its role in the expansion and development of the work .From this 

point of view ,no attention has been paid to interpretation ,and more than this 

issue is related to hermeneutics ,it is related to intertextual and Comparative 

studies .Based on this ,in this research ,attention has been paid to the question 

of what role interpretation has in terms of art  And what effect does it have 

on  the  development  of  the  text  ?These  two  questions  are  two  sides  of  the 

same coin and both have been briefly followed up in the text of the article. 

The research method is analytical-descriptive .In such a way that the text of 

education is  examined from the point  of  view of  interpretation ;Innovative 

evidences have been extracted and classified under categories such as simile, 

association ,allegory and combination .The result of this research shows that 

allegory is the most important rhetorical form in education and perhaps any 

kind  of  study  in  this  work  needs  to  know  its  allegorical  method  .In  terms 

of  the  effect  of  interpretation in  the  development  of  the  text  ,interpretation 

should be considered as the basis for the development of the educational text, 

which has emerged in various ways .Among them ,mentioning a  verse and 

stating a simile or similar or different similes in support of it ,mentioning a 

verse and stating various topics to expand and explain mystical-Qur’anic is-

sues ,mentioning a word and inserting it in a new combination and other ways 

to explain it in the text have paid.

Key words: Maaref ,Baha’i Wold ,hermeneutics ,interpretation ,intertextual-

ity.
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الخلاصة

إن موض��وع التأوي��ل وعلاقت��ه بالتفس��ير 

كان خال�ل س��نوات عدة في اي��ران من ضمن 

المواضي��ع التي لم تلق اهتمام��ا يذكر وخاصة 

فيما يتعلق بدراس��ة علاقت��ه وارتباطه بالافكار 

الفلسفية- السياسية التي كانت ضئيلة جدا، ومع 

ذلك فانه لا زال يحضى بحضور مميز ما دامت 

هناك نصوص عرفانية ودينية تطبع وتنشر.

في هذه المقالة)البحث(تمت دراس��ة التأويل 

من وجهة نظر اخرى الا وهي اهميته من ناحية 

تجديد النص وبش��كل خاص من حيث دوره في 

توس��يع النص وبس��طه،  في الس��ابق لم يدرس 

التأويل م��ن هذه الناحية وانم��ا كان يبحث عن 
علاقته وارتباطه بدراسات التناص  والدراسات 

المقارنة.
لذا س��عينا في هذا البحث الى تسليط الضوء 
على س��ؤالين مهمين وهم��ا: ماهو دور التأويل 
من الناحية الفنية وماهو تأثيره في توسعة النص 
وبس��طه؟ هذين الس��ؤالين وجهان لعملة واحدة 
وقد تمت دراس��تهما في البحث بشكل مختصر.  
اس��لوب كتابة البحث)التحليلي- الوصفي ( وقد 
تمت دراس��ة  نص)معارف( من ناحية التاويل 
وحصلنا على ادلة وش��واهد جديدة بحثت تحت 
عناوي��ن ،التشبيه،التداعي، التمثيل، التركيب. 
اظه���رت النتيجة ان التمثيل هو اهم الاش���كال 
البلاغي���ة في )معارف( وان كل دراس���ة لهذا 
الاث���ر لن تكون بعيدة عن الاس���لوب التمثيلي 
،  ومن ناحية تاثير التأويل في توس���عة النص 
وبس���طه، يجب القول ان التاويل هو اس���اس 

توسعة النص في )معارف( وقد ظهر بأساليب 
متنوع���ة  منها: ذك���ر آية وبي���ان التمثيل او 
التمثيلات المتفق���ة او غير المتفقة في تأييدها 
ذك���ر آية وبي���ان وتوضيح الام���ور المختلفة 
لتوس���عة النص وبي���ان المس���ائل العرفانية- 
القرآنية. ذكر كلمة وادراجها في تركيب جديد 

،  وهناك امور اخرى بحثت في النص. 
الكلمات المفتاحية: معارف، بهاء ولد، التأويل، 

التفسير، التناص.

چکیده 

موض��وع تأو��یل از ب��اب ارتباط��ی که با 
هرمنوتیک دارد طی س��الیانی در ایران جزو 
موضوع��ات بسی��ار پر چالش ب��ود و متون و 
مق��الات متعددی در باب آن پرداخته ش��د. در 
سنوات اخیر این موضوع تا حدودی به حاشیه 
رفته اس��ت و به ویژه بررس��ی آن در پیوند با 
اندیشه‌های فلسفی –سیاسی کمرنگ شده است. 
ب��ا این حال تا زمانی که متون دینی و عرفانی 
اهمیت دارند و چاپ و نش��ر می‌ش��وند، تأویل 
نیز کمابیش حضور خواهد داش��ت. با این حال 
در ا��ین مقاله، تأویل از دیدی دیگر نگریس��ته 
ش��ده و آن اهمیتش از جنبۀ نوآوری در متن و 
به ویژه از منظر نقش آن در بس��ط و توس��عۀ 
اث��ر بوده اس��ت. از ا��ین دید تا کن��ون توجهی 
به تأویل نش��ده و ب��یش از آن که این موضوع 
ب��ه هرمنوتیک در پیوند باش��د، ب��ه مطالعات 
بینامتنی وتطبیقی مرتبط اس��ت. بر این اساس 
در این تحقیق به این پرس��ش توجه ش��ده است 
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ک��ه تأویل چه نقش��ی از نظر هنری دارد و چه 
تأثیری بر بس��ط و توس��عۀ مت��ن دارد؟ این دو 
پرس��ش دو روی ��یک س��که‌اند و ه��ر دو در 
مت��ن مقاله به اختصار پیگیری ش��ده‌اند. روش 
تحقیق تحلیلی – توصیفی است، بدین صورت 
که متن معارف از منظر تأویل بررس��ی شده؛ 
ش��واهدِ نوآورانه اس��تخراج و ذیل مقوله‌هایی 
مانند تش��بیه، تداعی، تمثیل و ترکیب، بررسی 
و طبقه‌بندی ش��ده‌اند. نتیجه این پژوهش نش��ان 
می‌ده��د که تمث��یل مهمترین ش��کل بلاغی در 
معارف اس��ت و ش��اید هر نوع مطالعه‌ای در 
این اث��ر بی‌تأث��یر از روش تمثیلیِ آن نباش��د. 
از نظ��ر تأثیر تأویل در بس��ط و توس��عۀ متن، 
باید تأویل را بستر توسعۀ متن معارف دانست 
که به شی��وه‌های گوناگونی ظهور یافته است؛ 
از جمل��ه ذکر آیه‌ای و ب��یان تمثیل یا تمثیلاتی 
مش��ابه یا متف��اوت در تأیید آن، ذک��ر آیه‌ای و 
ب��یان مطال��ب گوناگون برای سخن‌گس��تری و 
تبیین مس��ائل عرفانی - قرآنی، ذکر واژه‌ای و 
درج آن در یک ترکیب نو و دیگر شی��وه‌هایی 

که در متن به تبیین آن پرداخته‌ایم.  
كلي��د واژه: مع��ارف، بهاءول��د، تأو��یل، 

تفسیر، بینامتنیت.

1. مقدمه

معارف بهاءولد اثری اس��ت ک��ه به اندازۀ 
ارج و قرب��ش در ب��ین اهال��ی ادب و عرف��ان 
م��ورد توجه قرار نگرفته اس��ت و حتی تاکون 
یک نس��خۀ منقح از آن در بازار کتاب موجود 
نیس��ت. شاید این بدان س��بب است که در طول 

تار��یخ، س��تارۀ تابان وج��ود بهاءولد در جنب 
خورشید رخش��ان مولانا چندان فرصت تبلور  
و درخش��ش نیافته اس��ت. این اثر اگرچه نقش 
مهمی در ش��ناخت مولانا دارد و نشان می‌دهد 
و  قصه‌پ��ردازی  عرفان��ی،  اندیش��ه‌های  ک��ه 
تمثیل‌گو��یی در ا��ین خاندان جاری ب��وده، اما 
علاوه بر آن، خود نیز اثری ارزش��مند اس��ت 
و دارای ارزش‌های منحصر به فرد تفسیری، 
عرفان��ی، روایی و بلاغی اس��ت. س��بک این 
کتاب چنین اس��ت که بسیاری از بندهای آن با 
آیه‌ای آغاز می‌ش��ود یا در خلال موضوعات، 
به آیات قرآن استشهاد می‌شود، شکل استشهاد 
به گونه‌ای اس��ت که تس��لط راوی را بر قرآن 
نش��ان می‌دهد؛ همچنان‌که در مثنوی نیز رویه 
بر همین قرار اس��ت و قرآن متنی اس��ت که به 
بس��ط و گس��ترش این آثار کمک فراوان کرده 
اس��ت. اما نکتۀ مهم و قابل تأمّل این اس��ت که 
در کتاب معارف، کاربرد آیات جلوه‌ای هنری 
دارد و بس��تری برای توس��عۀ متن بوده است؛ 
یعنی نویس��نده تنها به استش��هاد آیات نپرداخته 
اس��ت، بلکه او هم تأویل‌های متفاوتی از آیات 
داش��ته اس��ت؛ هم این نگرش به بسط و توسعه 
اثرش کمک بسی��ار کرده اس��ت. بر این اساس 
در ا��ین مقاله برآنیم تا به این مس��أله بپردازیم 
که مؤلف از چه شی��وه‌هایی ب��رای بهره‌گیری 
قانه از  قرآن اس��تفاده کرده است و در چه  خّال
اش��کالی کاربرد آیات موجب بس��ط و توس��عه 

متن شده است. 
درب��ارۀ کتاب مع��ارف و اهمیت موضوع 
تأویل در آن تحقیقاتی انجام شده است. یکی از 
این تحقیقات مقاله‌ای اس��ت با عنوان »مطالعۀ 
بینامتن��ی تمثیل در مع��ارف بهاءولد و مثنوی 
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مولانا« )1396(. در این پژوهش آمده اس��ت: 
»مولانا در مقولۀ تمثیل از جنبه‌های گوناگونی 
از بهاءولد متأثر بوده‌اس��ت؛ نخس��ت اینکه در 
معارف و مثنوی نگرش فلس��فی مش��ترکی به 
مقولۀ تمثیل وج��ود دارد. دیگر این‌که از نظر 
ساختاری، شی��وۀ »تمثیل‌های پیاپی« و مبتنی 
بر »تداعی« در هر دو اثر به کار رفته اس��ت. 
همچن��ین، بنیاد تمثیل‌های مش��ترک هر دو اثر 
بر دو گون��ه گزارۀ تعلیمی و تعلیمی- فلس��فی 
اس��ت. بررسی شی��وۀ اس��تدلال در این دو اثر 
نشان می‌دهد که در گزار‌ه‌های تعلیمی- فلسفی، 
ش��بکۀ اس��تدلال گسترده‌تر اس��ت و تمثیل‌های 
اخلاقی با گزاره‌ای که به یکی از موضوعات 
انس��ان و درون او مرتبط است، آغاز می‌شود 
و نتیج��ۀ آن‌ها اثبات یکی از موازین حِکمی و 
تربیتی انس��ان اس��ت، اما در تمث��یل نوع دوم، 
مقدمه یا گزاره ش��امل حُکمی دربارۀ هستی یا 
عناصر هس��تی اس��ت و بر قاعده‌ای کلیّ تأکید 
دارد و به کمک آن قاعده، سرنوش��ت و هدف 
انسان نیز تبیین شده است. از این نظر می‌توان 
تمثیل‌ه��ای نوع اول را تعلیم��ی و نوع دوم را 
باورس��از و نمایش��گر جهان‌بینی و دورنمایی 
دانس��ت ک��ه گوینده س��عی دارد بر اس��اس آن 
مخاطب را اقناع کند«. )جابری، 1396: 45(
در مقالۀ دیگری با نام  »بررس��ي تأويل و 
پيون��د آن با تداعي معاني در معارف بهاءولد« 
تأویل و ارتباط آن با تداعی بررسی شده است، 
در ا��ین مقاله درب��ارۀ تأو��یل در معارف آمده 
اس��ت: »ميان تأويل، بلاغت و تداعي نس��بتي 
برقرار است و نيز تأويل همواره روشي براي 
رس��يدن به معناي متن نيس��ت؛ بلکه ش��يوه‌اي 
براي خلق معاني نوي است که رويي به سوي 

متن مرجع و سري در دنياي خلاقانه ي مؤلف 
دارد« ) جابری، 1396: 53(. 

مقالۀ »شیوه‌های تفسیر و تأویل در معارف 
بهاءولد« )1390( نیز دیگر پژوهش مرتبط با 
این کار بوده اس��ت. در این مقاله دو موضوع 
گس��ترده؛ يعنی تفسی��ر و تأو��یل و در كنار آن 
مقايس��ه‌هايی با ابیات مثنوی مطرح شده‌اس��ت 
و می‌ت��وان ا��یرادی راجع به كلمة شی��وه‌ها به 
آن وارد دانس��ت ک��ه بر اس��اس آن خواننده را 
متوقعِ ديدن شی��وه‌های تفسیر و تأویل می‌كند؛ 

اما چنانکه بايد برآورده نمی‌شود. 
 در مقالۀ »بررس��ی رويکرده��اي تأويلی 
بهاءول��د از ق��رآن کري��م« )1400( برخی از 
رویکرده��ای تأویلی بهاولد ب��ه صورتی کلی 
بیان ش��ده، اما مقاله از دقت کافی برای نش��ان 
دادن ح��دود و ابع��اد آن رویکردها برخوردار 
نب��وده اس��ت. پژوه��ش حاضر شی��وه و نتايج 
جديدی در بر دارد و با ساير كارهای انجام شده 
متفاوت اس��ت؛ در این سطور، تأویل از منظر 
نقش��ی که در توسعۀ متن داشته با نیم‌نگاهی با 

مختصات بلاغی آن بررسی می‌شود. 

2. نگاهی به تعریف تأویل و تفاوت آن 
با تفسیر

کارب��رد آیات ق��رآن در مع��ارف بهاءولد 
گس��ترده و حاکی از تسلط او بر مفاهیم قرآنی 
است. تقریباً در اغلب صفحات، آیه یا آیاتی به 
کار رفته اس��ت و گاهی از آیات برای ش��روع 
موضوع��ی ��یا تأکید بر مطلبی اس��تفاده ش��ده 
اس��ت. به کار بردن آیات در این اثر به اشکال 
مختلف و برای اهداف گوناگونی بوده اس��ت؛ 
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گاهی آن‌ها را به عنوان مثل سائر به کار برده 
است مانند این مثال: »اكنون همچون عروسان 
عاشق مى‏زارم كه اى اللّه مرا از مزه‏هاى خود 
مح��روم م��دار كه جز تو هيچ كس��ى ندارم؛‏ لا 
تذَرَْنِ��ي فرَْداً وَ أنَْتَ خَيْ��رُ الْوارِثِين« )بهاءولد، 
1352: 134( گاهی در ضمن کلام به صورت 
اقتباس یا تضمین به کار رفته اس��ت: »مادرش 
دست به گهواره مى‏بندد تا سرش دراز نشود و 
استخوان‌هايش كژمژ نيايد، شارع دست و پاى 
تو مى‏بندد به تكاليف تا آوازت ناخوش نشود و 
زَفيِرٌ وَ شَ��هِيق‏ٌ نگردى‏ وَ تسَْ��وَدُّ وُجُوهٌ‏ نشوى«‏ 
)همان،135( و نیز در این مثال: »صلاة آتش 
مى‏نماي��د و ليكن نور اس��ت و س��ازوار؛  إِنِّي 

آنسَْتُ نارا1ً و ليكن نور بود«. )همان(

ام��ا این ن��وع کارب��رد آیات ب��رای کتاب 
معارف بهاءولد وجه ممیزی به شمار نمی‌آید، 
آن‌چ��ه این اثر را متمایز می‌کند کاربرد تأویلی 
و برداش��ت‌های تداعی‌واری اس��ت ک��ه او از  
آیات داش��ته است. بر این اس��اس، برای تبیین 
بهتر این موضوع نیاز است که نخست نگاهی 
اجمالی به دو اصطلاح تأویل و تفسی��ر داش��ته 

باشیم. 

در تعر��یف لغ��وی واژۀ تأو��یل گفته‌ان��د: 
»تأوي��ل مأخوذ از أول اس��ت؛ يعني رجوع به 
اصل و لذا مكان برگشت را المؤئلِ مي گويند. 
و تأويل در حقيقت به معناي برگشت چيزي به 
روي مقصود و م��راد اصلي چه از روي علم 
باش��د يا از طريق عمل��ي.‌« )راغب، 1422: 
57 - 58( جرجانی می گوید: تأویل از »اوَْل« 
به معنای رجوع، اش��تقاق یافته، و معنای آن، 
ب��ا نظر به ریش��ه اصلی‌اش »ارجاع« اس��ت. 

)جرجان��ی،1419: 76( هان��ري كُربنَ معتقد 
اس��ت که »مي توان تأويل را به منزله تفس��ير 
روحان��ي درون��ي يا تفس��ير رم��زي و تعبير 
باطني قلم��داد كرد. ‌« )هانري كربن، 1380: 
25( فیروزآبادی تأویل را بیان مراد و مقصود 
حقیقی آیه دانس��ته که در ظاهر لفظ آن نیس��ت 
و در ع��ین ح��ال ب��ا سی��اق آیاتِ پ��یش و پس 
سازگار اس��ت. )فیروزآبادی، 1995: 79/1-
80( زَرکَشی می گوید: تأویل عبارت است از 
منصرف ساختن آیه با روش استنباط، به سوی 
معنای احتمالی که با آیه پیش از آن و بعد از آن 
و نیز کتاب و سنت س��ازگار باشد. )زرکشی، 

 )282/2 :1421

تعر��یف تأویل با تفسی��ر متفاوت اس��ت و 
در مقایس��ه ا��ین دو تفاوتش��ان بهت��ر ش��ناخته 
می‌ش��ود. به نظر راغب اصفهانى، تفسير اعم 
از تأويل اس��ت و تفس��ير بيش��تر دربارۀ الفاظ 
و مف��ردات آي��ه ب��ه كار م��ى رود؛ در حال��ى 
كه بيش��ترين كارب��رد تأويل درب��ارۀ معانى و 
مقاصد آيه اس��ت. افزون بر اين تأويل معمولا 
درب��اره كتب الهى و آس��مانى به كار مى رود؛ 
ولى تفسير درباره س��اير كتاب ها نيز كاربرد 
دارد. )سی��وطی،1422: 1189/2( ماترُيدى 
می‌گويد: تفس��ير عبارت اس��ت از قطع و يقين 
به مراد لفظ و شهادت به اين‌كه آن مراد خداى 
متع��ال هم هس��ت؛ اما تأويل، ترجي��ح يكى از 
معان��ى محتمل آيه اس��ت، بدون قطع و يقين به 
آن و بدون شهادت. )همان: 1190/2( به نظر 
زَرکَشی تفسير ناظر به نقل روايات تفسيرى و 
تأويل ناظر به درايت و اجتهاد در فهم مرادات 



103 دلبهاءو يع وتطوير نص تعاليمسوأثره في ابتكار وتو تفسيرلا

آيه است. )زرکش��ی،1421: 150/2( میبدی 
تفسیر را علم نزول و شأن و قصد آیه می‌داند؛ 
اما تأو��یل، حمل آیه بر معنی محتمل اس��ت و 
اس��تنباط ا��ین معنی ب��ر علما محظور نیس��ت 
ب��ه ش��رط آن که موافق کتاب و س��نت باش��د. 

)میبدی،1361: 20/2(
بنابرای��ن ب��ا دق��ت در اصطلاحات��ی مانن��د 

»تفس��ير رم��زي و تعبي��ر باطن��ي«، »معن��ای 
احتمالی«، »ترجيح يك��ى از معانى محتمل«، 

»دراي��ت و اجتهاد« که درب��ارۀ تأویل و تفاوت آن 
با تفسیر بیان شده چنین برداشت می‌شود که 

تأویل مبتنی بر خلاقیت و برداش��تی اس��ت که 

ش��خص م��ؤولّ از آیه دارد و در این نوع برداش��ت 

نوعی رمزگرایی نیز غلب��ه دارد و از آن‌جا که رمز 

دارای معانی گوناگونی اس��ت؛ به تبع، تأویل نیز 

می‌تواند یک برداشت محتمل از میان امکان‌های 

گوناگون باشد. 

3. بسط و توسیع متن به  کمک تشبیه
توسیع در لغت به معنی »فراخ گردانیدگی 
و وس��عت دادگی« است. )دهخدا؛ ذیل توسیع( 
تب��یین  واژه،  ا��ین  کارب��رد  از  م��ا  مقص��ود 
شی��وه‌هایی است که در معارف برای گستردن 
متن دیده می‌ش��ود. طبیعتاً گونه‌های توسیع مد 
نظر مؤلف کتاب نبوده، اما دقت و تأمل نش��ان 
می‌ده��د که آن‌ه��ا را به گونه‌ها��یی متفاوت به 
کار برده اس��ت و تشبیه یکی از شیوه‌های بوده 

است. 

در این نوع توسعۀ متن، روش چنان است 
که به کمک واژه‌ای قرآنی، یک یا چند ترکیب 
تش��بیهی س��اخته می‌ش��ود. در مثال زیر واژۀ 

س��ؤال از آیه برگرفته ش��ده و به کمک آن دو 
ترکیبِ »باد س��موم سؤال« و »باد نسیم راحت 

و اجابت« ساخته شده است:

»وَ اِذا سَألكََ عِبادِي عَنيّ فاَنيّ قرَيبٌ اجُِيبُ 
دعَوۀَ الداّعِ اِذا دعَانِ قريب؛ از آن‌جا كه سؤالت 
مي‌ده��م، هم از آن‌جا كه جوابت مي‌دهم؛ چون 
بادِ س��مومِ س��ؤال و حاجت روان ك��رده‌ام، هم 
از آن‌جا بادِ نس��يم راحت و اجابت روان توانم 

كردن. « )بهاء ولد، 1352: 245/1(.

مث��ال دیگر ترکیب »لحاف ش��ب« اس��ت. 
در ا��ین ترک��یب واژۀ لیل از آیه گرفته ش��ده، 
اما ترکیب لحاف ش��ب جدید و ساختۀ بهاءولد 
اس��ت: »وَ جَعلَْن��ا اللَّيْ��لَ لِباس��ا؛ً و نظر كن در 
آن زمان كه ما لحاف ش��ب را بر ش��ما چگونه 
مى‏پوش��انيم« )همان، 192(. لحاف، روپوشی 
برای آرامشِ خواب ش��بانه اس��ت و بر اساس 
واژۀ لباساً ساخته ش��ده‏، این ترکیب ترجمه‌ای 
مس��تقیم از آیه نیس��ت، بلکه در زبان فارس��ی 
ترکیبی تازه و  برداش��تی نو است که در حدی 
جزئ��ی ب��ه توس��عه و تازگ��ی متن ن��یز یاری 

رسانده است. 

  4.بسطِ متن به کمک تداعی
دقت در اس��تنباط‌های بهاءولد نشان میدهد 
که یکی از شی��وههای تأویل، بر اساس تداعی 
شکل گرفتهاست. اما منظور از تداعی چیست؟ 
ا��ین تعر��یف مقصود از تداع��ی را تا حدودی 
آش��کار می‌سازد: »تداعي معاني و مفاهيم نزد 
اشخاص مختلف به دليـل تجربيـات، خـاطرات 
و ادراكـ��ات ناهمگ��ون متفاوت اس��ت. رؤيت 
قرص ماه براي كسي مي توانـد يـادآور تجربـه 
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خاصـي بشود كه او در يك شب مهتابي ]داشته[ 
مثال�ً وقت��ي كوره راه��ي را ب��راي رفـتن بـه 
بـالين مادر محتـضرش در دهكـده طـي مـي كـ 
رده اس��ـت ... چنانچـه او در آن حـال صـداي 
جيرجيركه��ا، عوعوي س��گي از آب��ادي دور 
دس��ت يا صداي حركت خزنـ��ده اي را هـم بـه 
روي زمين ش��نيده باشد، بعدها به محض ديدن 
قرص م��اه، تمامي آن خاط��رات و حوادث به 
ط��ور زنجيره اي يا همزمان در خاطرش جان 
مي‌گيرند. بدين ترتيب قرص ماه تمـامي معاني 
و مفاهيم پيوسته با تجربه آن شب بخصوص را 
به ذهن شخص فـرا مـي خوانـد. تداعي معاني 
مبنا و اس��اس شعر اس��ت و در داستان نويسي 
نـوين نيـز اس��ـاس فـن »تـك‌گويي« و »جريان 
س��يال ذهن« می‌باش��د«. )داد، 1385: 123( 
بنابرا��ین تداع��ی یک جریان ذهن��ی و درونی 
اس��ت؛ خاط��ره‌ای باعث ��یادآوری خاطره‌ای 
دیگر و نامی موجب تداعی نامی دیگر می‌شود 
و این دارای اش��کال مختلفی اس��ت: »يادها از 
لحاظ مجتمع بودنش��ان، قدرت تداعي يكديگر 
را پيدا مي كنند؛ به عبارت ديگـر هر بازنمايي 
جزئ��ي موجب بازنمايي كلي مي‌ش��ود كه خود 
بخشي از آن بوده است. هـرگونه ادراك حسي 
يا يادي ممكن است با چيزي در گذشـته همـراه 

يـا متـداعي گـردد«. )كادِن،1380: 42( 

تداع��ی در معارف جایگاه ممتازی دارد و 
از زوا��یای مختلفی می‌توان به آن نگریس��ت، 
ام��ا در ا��ین پژوهش م��ا تداع��ی را از منظر 
توسعۀ متن نگریسته‌ایم. تداعی -که در ادبیات 
فارسی به عنوان »بلاغت منبری« نیز شناخته 
می‌شود1- روشی است که مصداق زادنِ سخنی 

از س��خنی دیگر اس��ت. در این شی��وه، گوینده 
بر اس��اس آن‌چه به ذهنش خط��ور می‌کند، از 
مطلب��ی به مطلب دیگر م��ی‌رود و از آنجا که 
این شی��وه مبتنی بر بربدیهگی است؛ مخاطب 
را ب��ه خوبی مج��ذوب می‌کن��د. در این بخش 
برخ��ی از تداعی‌های کتاب معارف بررس��ی 

می‌شود:

4. 1. تداعی آیه‌ای بر اساس آیه‌ای دیگر

در این ن��وع تداعی، در آغ��از آیه‌ای ذکر 
می‌شود و در ادامه آیه‌ای دیگر تداعی می‌شود؛ 
برخی از شواهد مثال‌های این نوع از این قرار 

است: 

 مطابق آیۀ 21 از سورۀ حشر، کلمۀ »جبل« 
ذهن بهاءولد را به سوی کوه طور بردهاست؛ 
حال آنکه واژۀ کوه در این آیه به صورت عام 
به کار رفته اس��ت و محتوای آن بزرگداش��ت 
ق��رآن است)س��بزواری، 1998: 553(. و نه 
لزوم��اً بیان عظمت کوه یا چگونگی متلاش��ی 
ش��دن آن، لیکن ذهن بهاء‌ولد به کمک تش��بیه، 
خشوع و انصداع جبل را همان رقصِ حاصل 
از عش��ق دانسته که اساساً اس��تنباطی عرفانی 
و راج��ع به آیۀ 143 س��ورۀ اعراف اس��ت؛ و 
ذهن��ش او را از این آیه به س��وی آیهای دیگر 
بردهاس��ت: »لوَْ أنَْزَلْنا هذاَ الْقرُْآنَ عَلى‏ جَبلَ‏ٍ... 
)حش��ر، آي��ۀ21(؛ گفتم كوه و جم��اد را؛ يعنى 
ط��ور را چو از خ��ود خبر دادن��د، چون طير 
پروب��ال باز كرد و چ��ون كبوتر مطوّق، معلقّ 
زن ش��د، چون آن سنگِ انگِش��ت‌رنگ باز بر 
پري��دن گرف��ت و بى‏خبر نماند؛ پس هر كس��ى 
بى‏خب��ر از آن‌اند كه از خودش��ان خبر نداده‏ايم 
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هر ك��ه را از خ��ود آگاه كرديم بى‏قرار ش��د« 
)همان، ج1/ 88 (. 

بنابراین تداعی در این ش��اهد مثال اینگونه 
بوده است: 

ذک��ر کلمۀ جب��ل              تداعی آیه 143 
سورۀ اعراف و یادآوری داستان متلاشی شدنِ 

کوه طور

در مثال��ی دیگ��ر، محتوای آ��یه از زیبایی 
س��تارگان س��خن میگوید؛ که زینت آسمان‌اند، 
اما بهاءولد توصیه میکند که باید از این زینت، 
آلت جهاد با شیاطین درون و برون را ساخت، 
و ا��ین برداش��ت بر اس��اس مضم��ون آیۀ 10 
س��ورۀ صافات2 در ذهن او تداعی شدهاس��ت. 
در واقع هجوم شهاب‌ها به شیاطین در ذهن او 
ب��وده و با اینکه در متن به آیۀ دیگری اش��اره 
کرده اس��ت، ام��ا مضمون آن هج��وم در ذهن 
تداعی شده و از آن سخن گفته است: » إِنَّا زَيَّنَّا 
السَّ��ماءَ الدُّنْيا بِزِينةٍَ الْكَواكِب‏ِ آسمان علوّ ممالك 
خاك اس��ت تو مغرور مش��و ك��ه آن غرور تو 
ش��ياطين است هم ازين زينت آلت جهاد ساز و 
ش��ياطين اندرون و بيرون را بران در آسمان« 

.)همان، ج1/ 113( 

ذکر واژۀ کواکب  تداعی آیۀ 10 
س��ورۀ صافات با مضمون تعقیب شی��اطین از 

سوی شهاب‌ها..

4. 2. تداعی مضمونی متفاوت بر اس��اس 
محتوای آیه

از آ��یۀ10 س��ورۀ نب��أ، ابت��دا معنایی ادبی 

برداش��ت کرده و ترکیب »لحاف ش��ب« را به 
کار بردهاست و این با محتوای آیه تقریباً یکی 
اس��ت، اما این نکته که »ش��ما را در ش��ب به 
عالمی دیگر میبریم« از آیه برداش��ت نمیشود 
و آن را بهاءول��د به کار بردهاس��ت و در واقع 
ب��ر اثر تداعی و به تناس��ب خ��واب و رویا در 
زمان ش��ب به ذهنش متبادر شدهاس��ت؛ زیرا 
در خواب، مطابق عقاید، روح به عالمی دیگر 
س��فر میکند: » وَ جَعلَْناَ اللَّيْلَ لِباساً )نبأ/10(  و 
نظ��ر كن در آن زمان كه ما لحاف ش��ب را بر 
شما چگونه مى‏پوشانيم و شما را به عالم ديگر 
مى‏بريم و ما از شما منفصل نيستيم؛ نتوانيم كه 

شما را به عالم غيب بريم!؟‏« )همان، 192(.

ذکر واژۀ ل��یل  تداعی موضوع 
سفر روح در دنیای خواب 

در ا��ین مثال نیز کلمۀ لب��اس، ذهن مؤلف 

را ب��ه س��مت کلم��ۀ التب��اس بردهاس��ت؛ حال 

آن‌که لباس و التباس تفاوت بسی��اری دارد. این 

کارب��رد التباس که بر اثر ذک��ر آیه‌ای با واژۀ 

لباس��اً بوده صرفاً بر اس��اس تداعی روی داده 

اس��ت: »وَ هُوَ الَّذِي جَعلََ لكَُمُ اللَّيْلَ لِباسا2ً گفتم 

اى آدمى جهدى كن تا از التباس بيرون آيى...« 

)همان، ج1/ 53(.

در مثالی دیگر اقفال برای او یادآور زندان 

شده است: »أَ فلَا يتَدَبََّرُونَ الْقرُْآنَ أمَْ عَلى‏ قلُوُبٍ 

أقَْفالهُ��ا3 گفتم ت��ا چه كرده‏ايد ك��ه در زندانتان 

كرده‏اند؛ رندان را در زندان كنند تا دل‌هاى
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 شما چه رندى و خيانت كرده‏اند كه به زندانِ 
ختم و طبع گرفتار شده‏اند«. )همان،170(.

ذک��ر واژۀ لباس و اقفال   تداعی 
واژۀ التباس و موضوع در زندان ش��دنِ قلوب 

بر اساس رندی و خیانت

5. بسط و توسیع متن به  کمک تمثیل

تمث��یل یک��ی از عناص��ر مه��م بلاغی در 

قرآن کریم اس��ت. »قرآن کر��یم آکنده از امثال 

حکیمانه‌ای است که برای پند و اندرز، انگیزش 

و ترغیب، بیان و اثبات معانی و ارائۀ تصویر 

محس��وس از مفاهیم آمده است، امثال قرآن را 

به دو دس��تۀ مثل‌های آش��کار و مثل‌های پنهان 

تقسی��م کرده‌اند، مثل آش��کار عبارت اس��ت از 

تش��بیه امری به امری دیگ��ر یا تمثیل مفهومی 

نامرئی به صورتی محس��وس به منظور آسان 

ک��ردن درک آن؛ مانن��د ا��ین آیۀ ش��ریفه: مثل 

کس��انی ک��ه غ��یر از الله، خدا��یان گرفتند مثل 

عنکبوت اس��ت در خانه س��اختن، همانا سست 

ترین خانه‌ها، خانۀ عنکبوت اس��ت« )فتوحی، 

)254 :1385

معارف بهاءولد، هم تمثیل فراوان اس��ت، 

هم تمثیل‌هایی که بر اس��اس آیات قرآن ساخته 

ش��ده‌اند. در واق��ع می‌توان توسی��ع بر اس��اس 

تمثیل را یکی از مهمترین شیوه‌های اثرپذیری 

کت��اب معارف از ق��رآن کریم دانس��ت. لذا به 

لح��اظ اهمیت این موضوع چند تمثیل متأثر از 

قرآن بررسی می‌شود. 

5. 1. تمثیل‌هایی برای اثبات مضمون 
آیات

در ا��ین نوع تمثیلات، نخس��ت به یکی از 
آ��یات ��یا تمثیلات قرآنی اش��اره می‌ش��ود، در 
ادام��ه برای تأیید یا بس��ط مضمونِ آن، تمثیلی 
آورده می‌ش��ود؛ بهاءول��د در این نوع تمثیلات 
از توانا��یی و هنر خو��یش به خوبی بهره برده 

است. 

5. 1. 1. تمثیلِ دان���ه و گیاه در تبیین 
احضارِ اعمال در قیامت

در آیۀ 30 از س��ورۀ آل عمران آمده است: 

»روزی که هر کس��ی آن‌چه کار نیک به جای 

آورده و آنچ��ه بدی مرتکب ش��ده حاضر ش��ده 

میی‌اب��د« )قرآن کر��یم، 1379: 54 ( این آیه 

��یادآور تمثیلی ب��ا محوریت رویش دانه ش��ده 

اس��ت؛ رفتار انسان بس��ان دانه‌ای است که در 

خ��اک می‌افتد و در زمانی که آب به آن برس��د 

می‌روید؛ در واقع بهاءولد از یک گزارۀ قرآنی 

یک تمثیل نو ساخته است، حاضر شدن اعمال 

انسان در قیامت، ذهن او را به این سوی برده 

ک��ه ب��رای آن مثال��ی ملموس ب��یاورد، رویش 

گیاهی که به دانه ش��باهت ندارد تمثیل مناسبی 

ب��رای رفتاری اس��ت ک��ه به ش��کلی دیگر در 

جه��ان باقی نمود میی‌ابد.: »ي��ومَ تجَِدُ كُلُّ نفَسٍ 

م��ا عَمِل��تْ مِنْ خيرٍ مُحضَرا؛ً اگ��ر چه آن گناه 

در ش��ب تاريك كرده باشد چنان‌كه كسي پنهان 

دانه در بيابان در زير خاك كرده باشد و باران 
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به روي آيد چگونه آش��كار شود تو نيكويي بر 

نف��س خ��ود فراموش گردانيده باش��ي و تا زير 

هفتم زمين برود برون آيد « )بهاءولد، 1352: 

 .)283-282/1

5. 1. 2. تمثیل آیینِ شهربانی در تبیین 
آیۀ الزامِ روزه 

در این تمثیل بدن انس��انی به ش��هری مانند 

ش��ده که اگ��ر مردم آن طع��ام بسی��ار بخورند 

ش��ورش و بدمس��تی می‌کنند، پس ناگزیر باید 

محدودیت‌ها��یی باش��د ت��ا اش��رار نتوانند نظم 

ش��هرِ تن را به هم بریزند. لذا تمثیل ش��هر تن 

و لزوم ش��هربانی و کنترل ش��هر، ذیلی اس��ت 

بر یک حک��م قرآنی که از نظر مضمون مؤید 

و در جهت آن حکم اس��ت، اما از نظر ساختار 

بلاغی با آن متفاوت است. 

يامُ  » ي��ا ايَُّهَا الَّذي��نَ آمَنوُا كُتِبَ عَليَكُ��مُ الصِّ

كَم��ا كُت��بَ عَليَ الَّذينَ مِ��ن قبَلِكُم .... با رش��ته 

دراز اي��ن جه��ان مي‌پري��د و بر كنگ��رۀ كالبد 

نشس��ته‌ايد روزه داريد تا بدانيد كه ش��ما را به 

س��ر اعتقاد ب��از مي‌بايد آم��دن. اي روح معتقد 

ت��و را رعيتي داده‌ام همۀ مراد در كنار ايش��ان 

منه و علوفه‌ش��ان كم ك��ن و روزه دار كه اگر 

رعيت كالبد س��ر برآرند غوغ��ا كنند؛ يكي از 

رنود را س��روَر س��ازند و آن ش��يطان است و 

تو را ب��ي اعتقادِ نغز هلاك كنن��د« )بهاء ولد، 

.)342/1‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ :1352

5. 1. 3. تمثی���لِ گذرانندگ���ی جویبار 
برای کم‌ارجی جهان

  ابت��دا ب��ه عبارت��ی قرآن��ی تمث��ل جس��ته 

اس��ت، اما در ادامه، خود تمثیلی آورده است؛ 

خوش��ی‌های این جهان مانند آب جویبار است، 

نهایت  این‌که انسان می‌تواند از آن اندکی بنوشد 

و بگ��ذارد تا آب راه خ��ودش را طی کند.» قلُ 

مت��اعُ الدنّيا قليلٌ؛ يعن��ي آن زمان هر چه پيش 

آمد آن نوع علم را تقرير كن و پيشاپيش كارها 

بسيار نگاه مدار ش��ادي جهان را سهلي دان و 

دربند آن مباش كه او را بند كني و با خود نگاه 

داري خوشي چون آب روان است از مشرق و 

از مغرب مي روژد و در جويبار روان گردد؛ 

تو چ��ون ازو خوردي رها كن ت��ا برود كه او 

نياي��د اگر چه ن��گاه داري به زمين فرو رود « 

)همان، 107/2(.

5. 1. 4. تمثیل سفر برای شکل‌گیری 
نطفه و رستاخیز

آغاز شکل‌گیری نطفۀ انسان و آن‌چه در این 

باره در قرآن آمده اس��ت دست مایۀ اندیشه‌ها و 

تمثیل‌های گوناگونی ش��ده است. بهاءولد برای 

خلقت از نطفه، تمثیلی مبتنی بر س��فر س��اخته 

اس��ت، منازل و مراحل این سفر شبیه است به 

س��فری با عبور از کوه‌ها و دره‌ه��ا. »فلَينَظُر 

الِانس��انُ مِمَّ خُلِقَ خُلِقَ مِن ماءِ دافِق؛ اگر در تو 

فايده و عاقبت نبودي همان‌گاهت رها كردندي 

......... ام��ا ماء دافق را دانس��تي ك��ه از كوه 

پش��تِ مهره��ا]ء[ پدر و از غار س��ينۀ مادر و 
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از عقبات هفت استخوان سينۀ مادر بيرون مي 

آورد تا اگر خ��اك گردي از غارها و كوه‌هات 

ب��رون آرند عجب��ت نه آيد طرف��ه كارواني از 

اين كوه‌های اس��تخوان‌ها برون مي‌آيد، اگر چه 

حقيرست، ولكن بس خطير است « )بهاء ولد، 

1352:ج 2 /178(.

5. 1. 5. تمثیل‌هایی برای اثبات و تأیید 
رستاخیز

ه��م بهاءولد و هم مولان��ا در اثبات قیامت 
تمثیل‌ها��یی آورده‌ان��د، در مث��ال ز��یر، ابت��دا 
عبارت��ی قرآنی درباب گردآمدن انس��ان‌ها در 
قیام��ت آمده اس��ت، گو��یی نویس��نده نیاز می 
بین��د ا��ین موض��وع را بس��ط دهد و به ش��کل 
محکمتری در زبان کتابش که فارس��ی اس��ت 
آن را اثبات کند، لذا دو تمثیل پیاپی در بارۀ آن 
م��ی‌آورد، مضمون این دوتمثیل عبارتند؛ جمع 
شدن پش��ه‌ها در پش��ه‌خانه و دیگری بازگشت 
کبوت��ر به صفیر کبوترب��از به موطن خود. لذا 
اثبات احکام��ی که احتمال ترد��ید دربارۀ آنها 
وج��ود دارد، یکی از بس��ترهای تمثیل‌آوری و 

بسط متن بوده است. 
» لیَجَمَعَّنکُ��م اِلی ی��ومِ القِیمَۀِ؛ رمه پراکنده 
می‌ش��ود از چوپان، نه که آخر همه‌تان را باز 
رانند به س��وی قیامت؛ پشّ��ه‌ها اگرچه پراکنده 
ش��وند، آخر در پش��ه‌خانه همه جمع می‌شوند. 
ذرّه‌های آرزوانۀ ش��ما نیز چون پش��ه‌ها به بالِ 
ب��اد و ه��وا به هرجا��یی که بپرد؛ آخ��ر نی به 
مسکن قیامت ایشان را جمع کنند؟! اما دلی از 
خون سرش��ته را آن تدبیر ده��د که کبوتر اگر 

چ��ه آن را بپراند ببینی ب��از به صفیر بزیر دام 
او جمع آیند؛ اگر مدبرّ آس��مان و زمین همه را 
ب��ه زیر دام قیامت جمع آرد چه عجب باش��د.« 

)بهاء ولد،1352: 201(.

6. تمثیلات متفاوت���ی که بر اثر آیه‌ای 
تداعی شده‌اند

در ا��ین نوع تمثیلات، نخس��ت آیه‌ای ذکر 
می‌ش��ود، در ادامه تمثیلی می‌آید که بر اس��اس 
آن آیه تداعی شده است، اما از نظر مضمون و 
موضوع با آن آیه متفاوت و خود تمثیل جدیدی 

است. 

6. 1. تمثیلی برای تلاش بسیار انسان  
در ا��ین تمثیل انس��ان  و تال�ش )کَدح( او 
ب��ه م��وش و س��وراخ‌های گوناگون��ی ک��ه آن 
جانور ایجاد می‌کند تش��بیه ش��ده اس��ت. این‌که 
موش را طرف تش��بیه در این تمثیل قرار داده 
اس��ت، نش��ان از این دارد که بهاءولد بسیاری 
از کوش��ش‌های انسان را – قاعدتاً کوشش‌های 
م��ادی در اینجا- مذموم می‌دان��د. مضمون آیه 
ب��ا محتوای تمثیل متفاوت اس��ت، آیه بر تلاش 
انسان برای رسیدن به ملاقات خدا تکیه دارد، 
ام��ا تمثیلِ بهاءولد بر تلاش و دس��ت و پا زدن 
انس��ان در ا��ین جه��ان دلال��ت دارد. بهاءول��د 
می‌گوید با این همه راه‌هایی که برای رسی��دن 
ب��ه منافع در پ��یش گرفته‌ای با��ید ببینی که در 
روز ملاق��ات ح��ال و احوال��ت چگونه خواهد 
ب��ود. بنابراین در این م��ورد، واژۀ »کدح« که 
به معنی تلاش توأم با رنج اس��ت، ذهن مؤلف 
را به س��وی تلاش‌های رنج‌آمیز انسان در این 
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جهان برده است، اما حاصل کار او و برداشت 
تمثیلی او با محتوای آیه تفاوت بسیاری دارد. 

»��یا ایَُّهَا الِانس��انُ اِنَّ��کَ کادِحً اِل��ی ربَّکَ 
کَدح��اً فمَُلاقِیهِ؛ جهد مى‏كنى و جان مى‏كنى در 
كارهاى مختلف چنانك موش يك رهش س��وى 
س��ركه مردمان باش��د و يك رهش سوى خمره 
روغ��ن و يك رهش س��وى انب��ار و يك رهش 
س��وى زر تو نيز ش��نوده كه فلان پيشه و فلان 
هنر س��بب آبروى و دولت است آن همه هنرها 
اكن��ون همه را م��ى‏ورزى تا هم��ه را بگيرى 
بضاعت سفر مى‏فرس��تى و عزم سفر مى‏كنى 
و ع��زم دهقان��ى مى‏كنى و در ب��ازار خريد و 
فروخت مى‏كنى و تعلقّ آمد شد طايفه مى‏دارى 
و يك س��وى رس��ن به گردن خود بربسته بدان 
ط��رف و بدي��ن طرف م��ى‏روى در ميانه خفه 
مى‏شوى و ديوانه‏گونه مى‏شوى، سوراخ موشِ 
دش��تى را نافقا گويند آن تن و كالبد مرد منافق، 
س��وراخ موشِ دشتى را ماند، از سوراخ چشم 
جاى ديگ��ر مى‏رود و از س��وراخ گوش جاى 
ديگر م��ى‏رود و از دل چيزى ديگر مى‏جويد. 
ب��اش تا از اعمال ش��ما صورت‌ها آفريند و از 
س��يرت‌هاى ش��ما جان‌هاى آن صورت‌ها كند، 
فملاقيه بدو رس��ى خوش ب��ود يا ناخوش بود« 

)همان، ج 308/1(.

  7. نوش���وندگی متن بر اساس قاعدۀ 
تأویل

مهمترین فایدۀ تأویل برای معارف بهاءولد 
همانا نوشوندگی متن اثر بوده است. همان‌طور 
ک��ه در آغاز گفته ش��د، بهاءول��د گاهی مطلبی 

را با آیه‌ای آغاز کرده اس��ت و آن‌چه در ادامه 
آم��ده تفسی��ر یا تأویل آن آیه اس��ت ��یا مطالبی 
اس��ت که بر اس��اس اش��اره به آن آیه برای او 
تداعی شده اس��ت و این یک شکلِ خلاقیت در 
معارف بوده که بر اس��اس اشاره به آیات بوده 
اس��ت. ش��کل دیگر همان تأویل‌هایی است که 
در اش��کال مختلف دیده می‌ش��ود؛ در واقع این 
مت��ن قرآن ب��وده که زمین��ۀ آن تأویلات را در 
بهاءولد برانگیخته است و بر اساس تعریف‌ها، 
قانه و رمزی است که  تأویل یک برداش��ت خّال
از ��یک اثر مقدس می‌ش��ود و تصوف بس��تر 
مناس��بی برای این تأویلات خلاقانه بوده است. 
ن��وع دیگ��ر نوش��وندگی ��یک تأویل مس��تقیم 
نیس��ت، بلکه بیان گزاره‌های خلاقانه است که 
تداعی‌وار بر زبان نویس��نده جاری ش��ده است 
و تنه��ا در برخ��ی واژگ��ان پیوندش��ان با متن 
قرآن قابل جس��تجو است. در این شواهد مؤلف 
خ��ود دارای ذه��ن خلاقی اس��ت و تصاویر و 
گزاره‌های بدیعی خلق می‌کند، اما رش��ته‌های 
محس��وس و نامحسوس��ی متن او را ب��ه آیه یا 
آیات بیان شده پیوند می‌دهد. از این قبیل است:   

7. 1. برداش���تی فلس���فی از برآوردن 
زنده از مرده

ب��ر آوردن زنده از مرده که خود گزاره‌ای 
ذه��ن  شبه‌متناقض‌نماس��ت،  ��یا  متناقض‌نم��ا 
مؤلف را به س��وی مفاهیمی کلان برده اس��ت؛ 
ا��ین مطلب که هس��تی م��دام از درون نیس��تی 
متولد می‌ش��ود؛ مانند تولدِ س��فیدی روز از دل 
سی��اهیِ ش��ب اس��ت. با این توضیح که مؤلف 
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ا��ین موض��وع را ب��ا تصاویر بلاغ��ی به کار 
برده اس��ت. خورشی��د را ب��ه زردۀ تخم مرغ، 
و س��پیده‌دم را به س��فیدۀ تخم مرغ و هوا را به 
پوستۀ شفاف و ژله‌ای روی این دو تشبیه کرده 
اس��ت. و این روزِ بیضه‌مانند با آمدن سی��اهی 
ش��ب بی اثر می‌شود و آمد شدِ هستی و نیستی 
این چنین است و همۀ این‌ها بر اساس اشاره به 

آیۀ یخُرِج الحَیّ ... بوده است: 

»يخُْ��رِجُ الْحَيَّ مِ��نَ الْمَي��ت‏ِ؛ زردۀ بيضه، 
آفتاب اس��ت؛ بازِ س��پيده‏دم س��پيده او، پوس��ت 
تنك او هواى شيش��ه رنگ. آرى چو مرغ، اين 
جهان باش��د؛ بيض��ه‏اش كم ازين نباش��د. آنگاه 
فرخِ حركات و تدبير در وى پديد آمدن گيرد و 
پر و بالِ آمدشد ظاهر شود و چون سياهى بيايد 
هيچ سپيدى نماند و چون درازى بيايد، كوتهى 
نمان��د؛ نيز مرغ عدم بيض��ۀ وجود را بخورد، 

باز از وى پديد آرند.« )همان، ج1/ 244(.

7. 2. برداش���تِ عرفان���ی از قوانی���ن 
طبیعت بر اساس واژۀ رادّوه 

عب��ارت قرآن��یِ إِنَّ��ا رَادُّوهُ إِليَْ��كِ، دربارۀ 
بازگردان��یدن موس��ی)ع( به آغ��وش خانوادۀ 
اوس��ت، و چنان‌که در داستان موسی )ع( آمده 
اس��ت آبِ رود ن��یل او را به مادرش رس��اند؛ 
ا��ین بخ��ش از داس��تان برای نویس��نده موجب 
ن��وآوری بوده اس��ت، او از این آ��یه و البته از 
قدرت لایزال الهی این برداشت را داشته است 
که همچنان که خداوند آن کودک را به مادرش 
بازگردانید، در بط��ن عناصر طبیعت نیز این 
فرمانب��رداری را درج کرده اس��ت و عباراتی 
مانند روی ب��ر خاک داش��تنِ آب، مرتبه‌جوی 

ب��ودن آتش و قیام آتش و س��جود آب به ذهنش 
آمده اس��ت و در این میان سجود آب را از قیام 
آتش برتر دانس��ته اس��ت:  »اما اى مؤمن خاك 
هم فرمان‏بردارس��ت همچنان چشم و گوش در 
وى انداز و مترس ...........‏ إِنَّا رَادُّوهُ إِليَْكِ بعد 
از پرورش بسيار اكنون آب چو فرمان‏بردارتر 
از آتش آمد لاجرم چون تيغ آمد بر س��ر آتش؛ 
يعن��ى هرچند كه آب را بران��دازى به بالا باز 
آب به پس��تى فرومى‏آيد و هماره روى بر خاك 
دارد، امّا آتش چاكر مرتبه‏جوى اس��ت عبادت 
آتش قيام است و عبادت آب سجودست و سجود 
افضل اس��ت ب��ر قيام پس آب چو عابدترس��ت 
حي��ات چيزها را در وى نهي��م‏« )همان، ج1/ 

.)37

7. 3. ش���کافتگی آس���مان ب���ه منزلۀ 
شکفتگی و سرِ انسان به منزلۀ فلک

در مثالی دیگر اش��اره به ق��رآن، زمینه‌ای 
برای خلق تش��بیهات و موضوعات ادبی ش��ده 
است. حتی فضای رعب‌آمیز قیامت به فضایی 
ش��گفت‌انگیز تغ��ییر یافت��ه اس��ت و در نهایت 
حواس پنج‌گانه را با س��تارگان آس��مان تطبیق 
داده اس��ت: »فرمان‏بردارى زمين را دانس��تى 
از آن آس��مان را هم بدان كه‏ إِذاَ السَّماءُ انْشَقَّت‏ْ  
....؛ يعنى س��ينۀ صدق آس��مان را ش��كافتند و 
درَُره��ا از وى بيرون آوردند و آگاهيش دادند؛ 
همچنان فلك سرت را آگاهى داد بر برجُِ زحل 
ش��نوايى و بر برج مش��ترى بينا��یى و عطارد 
گوياي��ى و بر ب��رج مرّيخ لم��س و پنج حواس 

چون پنج ستاره است‏ )همان، ج1/ 38(.
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7. 4. تمثیلِ رَجًُال فِيهِ شُرَكاءُ مُتشَاكِسُونَ 
و گرانباری انسانِ سرگردان 

یک��ی از برداش��ت های خ��اص و متفاوت 
بهاءولد دربارۀ آیه زیر بوده است. مضون این 
آیه چنین است که وقتی یک غلام را دو سرور 
مختلف الرأی اداره کنند، ش��رایط غلام ناگوار 
خواهد بود و ا��ین تمثیلی برای لزوم وحدانیت 
پرودگار عالم اس��ت که اگر نب��ود، امور عالم 
نیز آش��فته میب��ود. بهاءولد این آیه را در مورد 
مخاطب��ی بیان میکند که ذهن آش��فتهای دارد و 

چنین ذهنی را به دیگ عاشورا تشبیه میکند:
شُ��رَكاءُ  فيِ��هِ  رَجًُا�لً�  مَثًا�لً�   ُ اللَّه »ضَ��رَبَ 
مُتشَاكِسُ��ونَ وَ رَجًُال سَ��لمَاً لِرَجُلٍ هَلْ يسَْتوَِيانِ 
ِ ب��لْ أكَْثرَُهُ��مْ لا يعَْلمَُون‏َ )قرآن  َّهِل مَثًا�لً� الْحَمْ��دُ ل
كريم، س��وره 39، آيه 29(.»گفتم در كارهاى 
پراكنده از بهر كارى خود را بارى كرده مگر 
در مي��ان راه از گران‏بارى بخواهى خفتن و يا 
چون كش��تى كه از هر جن��س در او مى‏نهى تا 
بر خش��كى بمانى؛ ديك عاش��ورايى را چندين 
حواي��ج نكنند كه ت��و در خود مى‏كنى؛ آخر اين 

بار گران كجا خواهى برد؟« )همان، 263(.

7. 5. رویش آت���ش و گل بر اثر واژۀ 
خشوع و بیان ذکر

در این مثال خش��وع موجب می‌شود که از 
به��ر هر ذکری، آت��ش و گل برو��ید. در واقع 
ذکر و خشوع برای او نتایجی متفاوت از آنچه 
ت��ا کنون ش��نیده‌ایم در بر دارد، ب��ا هر ذکری 
جمال‌‌های خوب در پیش او هس��ت می‌ش��ود و 
صورت مزه‌ها و سماع‌ها نمایان می‌شود: »قدَْ 

أفَْلحََ الْمُؤْمِنوُنَ الَّذِينَ هُمْ فِي صَلاتِهِمْ خاشِ��عوُن‏َ  
»در آن وق��ت كه ذكر مى‏گويى، بايد كه به هر 
ذك��رى از تو آتش جهد و گل رويد؛ محس��وس 
پيش��ت و در هر دمى كه ذكر مى‏گويى؛ بهوش 
ب��اش و بهوش آى تا ببينى كه از تو چه آتش‌ها 
مى‏جه��د و چ��ه گل‌ه��ا مى‏رويد، اكن��ون ذكر 
مى‏ك��ن و اللّه مى‏گوى! يعنى؛ اى خداوند و اى 
مال��كِ همه معان��ى و اع��راض، از جمال‌هاى 
خوب پيش من هس��ت مى‏گ��ردان! لا الى نهاية 
كه هريكى از يكديگر نغزتر باش��د و معنيهاى 
مزهه��ا و معنيه��اى س��ماعها را و ص��ورت 
س��ماعها را هست مى‏گردان و همه شراب‌ها و 
سبزها و شكوفه‏ها و عشق‌ها و آب‌ها را هست 
مى‏گردان! الى غير ذلك، تا مش��اهده مى‏كنم«‏ 

)همان، 227(.

8. ترکیب 

ترک��یب ن��یز یک��ی از روش��های تأویل��ی 
بهاءولد است، در ترکیبها معمولاً یک واژه در 
تقدیر فرض شدهاس��ت و سپس در تأویل لحاظ 
گردیدهاست، از آن جمله است: صلاة و ریاح، 
مضاف ب��رای ادراک و روح قرار گرفتهاند، 
و باعث ش��دهاند معنای تازهای بر اس��اس آیۀ 
قرآنی در زبان فارس��ی خلق شود: »وَ يقُِيمُونَ 
ال�ۀ ) بقره/3(؛ يعنى با قامت صلاةِ ادراك  الصَّ
را ب��ه خضوع ب��ه تو صرف ك��ردم«‏ )همان، 

ج1/ 20(.
بر اساس این آیه و مطابق قاعدۀ ترکیب – 
که در زبان فارس��ی بسیار رایج است- تأویلی 
دیگ��ر ص��ورت گرفته اس��ت. در ا��ین مثال، 
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»ریاح« به واژۀ »روح« اضافه شده و ترکیب 
»ریاحِ روح« س��اخته ش��ده اس��ت؛ حال آن‌که 
ياحَ  ریاح در آیه به معنی باد اس��ت: »أرَْسَلَ الرِّ
بشُْ��راً بيَْنَ يدَيَْ رَحْمَت��هِ«‏4 )فرقان/48( »نيز 
رياح روح را وزان كرده است تا مبشّر راحت 

آن جهانى باشد«. )همان، 52(.
در مثال زیر صراط به چش��مه تأویل شده 
و در مرحلۀ دوم به چشمه‌سار دانش؛ بنابراین 
ب��ا اف��زودن واژۀ دانش به چش��مه و تأویل راه 
ب��ه چش��مه معنای تأویل��ی جدید آورده اس��ت. 
��راطَ الْمُسْ��تقَِيم‏َ راه چش��مه نما از  »اهْدِن��ا الصِّ
چشمه‏س��ارهايى كه در عدم اس��ت كه راس��ت 
ب��ه مل��ك آن جهانى مى‏رس��اند؛ صِ��راطَ الَّذِينَ 
أنَْعمَْ��تَ عَليَْهِم‏ْ؛ آن چشمه‏س��ار دان��ش كه انبيا 
عليهم السال�م در آن چش��مه رفته‏ان��د و از آن 

نوشيده‏اند«. )همان، ج1/ 77(.
و ب��ر اس��اس واژۀ ل��یل، ترک��یب »لحافِ 
شب« را ساخته است: »وَ جَعلَْناَ اللَّيْلَ لِباسا5ً و 
نظ��ر كن در آن زمان كه ما لحاف ش��ب را بر 
شما چگونه مى‏پوشانيم و شما را به عالم ديگر 

مى‏بريم‏« )همان، ج1/ 192(.

9. تعمیم؛ شیوه‌ای برای توسعۀ متن

در این شی��وه، موضوع��ی را که مصداق 

مش��خصی داشته اس��ت عمومیت داده و دامنۀ 

فراگیرندگان آن را گس��ترده اس��ت. در آیۀ 22 

س��ورۀ زُمَر به موضوع »شرح صدر پیامبر« 

اشاره شده است و در تفاسیر نیز این موضوع 

تأیید ش��ده اس��ت؛ »ثمالی گفت: آیت در عمّار 

ُ، رسول  یاس��ر آمد. مُقاتل گفت: أفَمََنْ شَرَحَ اللَّه

اس��ت... .« )رازی، ج16/ ص 316(؛ یعن��ی 
دو نظر وجود داش��ته، یکی این‌که آیه راجع به 
عمّار یاس��ر دانسته ش��ده و دیگری این‌که گفته 
ش��ده راجع به پیامبر است. بهاءولد این ضمیر 
را توسّعی بخشی��ده، مصداقِ صاحب شرح را 
»ابدال« دانستهاست: »هرچه در جهان پيرايه 
است از تبسّم ش��يرين آفتاب است؛ تا بدانى كه 
ن��ور صدر منش��رحان ‏ك��ه ابدال‏اند چ��ه نواها 

مى‏دهند«. ) بهاءولد، 1352: 102(.
در آیۀ یک سورۀ اسراء به »شب معراج« 
پیامبر اشاره شده است؛ معراج مختص پیامبر 
بوده اس��ت، اما بهاءولد آن را عمومیت داده و 
برای تمامی انسان‌ها به کار برده است: »سُبْحانَ 
الَّذِي أسَْرى‏ بِعبَْدِهِ ليًَْال )اسراء/1(... روح تو را 
چن��دان قوت مى‏دهند كه كالبد را چون كُنده بر 
پاى برداشته مى‏دواند و مى‏برد، چه عجب اگر 
آن كُنده را س��بك گردانند تا به لحظه، مس��افت 

بسيار را قطع كند« )همان،288(.
مفه��وم آ��یه 40 س��ورۀ نبأ مبتن��ی بر بیان 
آرزو��یی از زب��ان کاف��ران اس��ت؛ »و یق��ول 
الکاف��ر یا لیتنی کن��ت تراباً«، ام��ا بهاءولد آن 
را از زب��ان روح و اس��ارت او در ا��ین جهان 
بیان کرده اس��ت؛ یعن��ی روح که امری کلیّ‌تر 
از شخص کافر است جایگزین واژۀ کافر شده 
اس��ت: »ما آوازه��اى ذراير س��وختۀ پرُتوزۀ 
درچغزيدۀ برجوش��يدۀ آن صفات حيوانيم؛ چه 
با رن��ج جايي اس��ت و چه دوزخي اس��ت اين 
صفات حيوانى كه روح، چو احوال او مى‏بيند 
مى‏گوي��د: يا ليَْتنَِ��ي كُنْتُ ترُاب��اً «)همان، ج1/ 
73( این عدم لحاظ ش��أن نزول آیه بدان س��بب 
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اس��ت که تعریف عرفا از کافر متفاوت است؛ 
از نظر آن‌ها کافر کس��ی است که اسیر کالبد و 
هستی است؛ کما این‌که در تأویل مشرکین نیز 
آن‌ها را پیروان تن معرفی کرده است. )همان، 

ج1/ صص 82-81(.  

9. 1. مشاکلت؛ نوعی تعمیم

در ش��اهد مث��ال ز��یر روا��یت کلام حاکی 
از پن��اه ب��ردن به پروردگ��ار س��پیدهدمان از 
ش��ر چن��د چیز مختلف اس��ت که یک��ی از آنها 
تاریکی، نقطۀ مقابل نور و روش��نایی اس��ت، 
لذا بر اس��اس صنع��ت بلاغی مش��اکلت3، پناه 
بردن به حق؛ هم س��پیدهدم را ش��امل شده، هم 
تاریکی را، ح��ال آنکه در خود آیه، پناه بردن 
به پروردگار، ش��امل س��پیدهدم نمیش��ود. پناه 
بردن از س��پیدهدمان به حق بر اس��اس نگرش 
سمبلیک بهاءولد ش��کل گرفتهاست. او فلق را 
رمزی از روش��نایی طاعات دانستهاست و از 
فتنۀ عُجب و غرور آن به حق پناه بردهاس��ت، 
اما این که پناه بردن به حق، فلَق و غَس��ق هر 
دو را شامل شده، بر اساس آن‌چه صنعت ادبی 
مش��اکلت گفته می‌شود، بوده و نگاهی متفاوت 

به آیه را موجب شدهاست: 
» قلُ اعَُوذُ بِربِّ الفلَق میخواندم؛ گفتم فریاد 
میکن��م از غلام ترکِ روز که در ضمیر تا چه 
خش��م ها و کینهها دارد با من و مِن شرّ غاسقٍ 
اذا وَقبَ؛ و فریاد می کنم از پیر زنگی شب که 
به خمرِ خواب سرمس��ت میش��ود تا در ضمیر 
چه عربده ها دارد؛ از حش��رات و هجوم اعدا 
و تبییت، و فلق؛ روش��نایی طاعات و الهامات 

است، من از فتنۀ عُجب او که غلام ترک روز 
اس��ت ترس��انم؛ مِن شر غاس��قٍ اذا وقب؛ و از 
فتن��ه نفس اماره ]نیز[ ترس��انم در آن وقتی که 
ظلمات وسوس��ۀ او مرا فرو میگیرد« ) همان، 

ج200/1(.

10. نتیجه‌گیری

بداع��ت و نوآوری یکی از مش��خصه‌های 
مهم مع��ارف بهاءولد اس��ت، از نظر بلاغی، 
ن��وآوری ا��ین اثر در اش��کال تش��بیه و تمثیل 
بیش��ترین نمود را دارد و ا��ین هر دو نوع در 
گس��تردنِ متن نیز مؤثر بوده اس��ت. بس��ط به 
کمک تش��بیه روشی اس��ت که در آن اغلب از 
ترکیب تش��بیهی بهره برده می‌ش��ود و در این 
ن��وع ترکیبات یک رکن قرآنی وجود دارد  که 
اغل��ب در نقش مضاف واقع می‌ش��ود و جزء 
دوم ک��ه مضاف‌ال��یه اس��ت واژه‌ای اس��ت که 
نقش��ی تأویل��ی دارد و به وآژۀ قرآن��ی افزوده 
ش��ده است. بسط به کمک تداعی اصلی بنیادی 
در تأل��یف و نگارش کتاب معارف اس��ت و از 
دیدگ��اه مطالعات بینامتن��ی و تطبیقی می‌تواند 
عنصر مهمی در زمینۀ بسط و توسعۀ متن‌های 
تأویلی تلقی ش��ود. بر این اس��اس، اغلب آیه‌ای 
ذک��ر می‌ش��ود و در ادام��ه موضوعاتی آورده 
می‌ش��ود که با تفسیر یا کتب تفاسیر تفاوت‌های 
بسی��اری دارد. این مطالب عمدتاً تشبیه، تمثیل 

و حکایت‌اند. 
تمثیل در اولویت بهاءولد بوده و در اشکال 
گوناگونی بروز کرده‌ان��د، برخی از تداعی‌ها 

این‌گونه بوده است که بر اساس آیه‌ای، آیۀ 
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دیگ��ری در ذه��ن راوی تداع��ی ش��ده اس��ت. 
در ش��کلی دیگر، بر اس��اس محت��وای آیه‌ای، 
موضوع جدیدی به ذهن او خطور کرده است؛ 
فی المثل، واژۀ لِیل، سفر روح در عالم خواب 

را تداعی کرده است. 
گس��ترده‌ترین ش��کل بس��ط متن از طریق 
تمثیل بوده اس��ت، برخی از این تمثیل‌ها جهت 
اثبات مضمون آیه بوده اس��ت، اما نقشِ مؤلف 
در نوآوری و خلق آن تمثیلات بوده است؛ مانند 
آن‌که حض��ور اعمال در قیامت بس��ان دانه‌ای 
اس��ت که بالقوه ظرفیت رُستن دارد و بالأخره 

روزی که آب به آن برسد، خواهد رویید. 
ن��وع دیگ��ری از تمثیلات چنان اس��ت که 
موضوع تداعی ش��ده، لزماً در امتداد موضوع 
و مضمون آیه نیس��ت، بلکه از مقولۀ تأویلاتی 
اس��ت که یکی از اندیشه‌های تأویلی – عرفانی 
راوی را اثبات می‌کند، فی‌المثل اشاره به واژۀ 
کدح )تلاشِ توأم با رنج( ذهن راوی به س��وی 
تمث��یل موش و نافقِا)س��وراخ م��وش( می‌برد؛ 
ثمیلی که بی‌س��رانجامی انس��ان در دالان‌های 

دنیادوستی را نشان می‌دهد. 
بالاخ��ره این‌ک��ه بهره‌گ��یری از آ��یات در 
مواردی، بس��تری برای سخن‌گس��تری است، 
مانن��د این‌که راوی جهت تبرّک، آیه‌ای را ذکر 
می‌کن��د و در ادامه به توس��عۀ متن می‌پردازد؛ 
چنان‌که بر اس��اس عبارت »یخُرِج الحیّ.... « 
مفاهیمی فلسفی را بیان کرده است، و به کمک 
تعبیر توأمانی روز و ش��ب پیدایش هس��تی از 
نیستی و نیستی از هستی را تبیین کرده است.  

یادداشت‌ها
1 - » ش��يوه‌اي [اس��ت] كه واعظ��ان مجالسِ 
وع��ظ  به كار مي‌برده‌ان��د و مثنوي نمونه تمام 
عياري اس��ت از اين ش��يوه؛ منتهي به ش��عر« 

)زرین‌کوب، 1384، 375(.
2 - آیه ده س��ورۀ صافات به شی��اطینی اشاره 
کرده اس��ت که ش��هاب‌ها بر آنان می‌‎تازند: إَِّال 

مَنْ خَطِفَ الْخَطْفةََ فأَتَبْعَهَُ شِهَابٌ ثاَقِبٌ. 
3 - و آن چنان اس��ت ک��ه تعبیر کنند از چیزی 
به لفظ مختص به غیر آن به س��بب واقع ش��دن 
آن چ��یز در صحب��ت و ج��وار آن غ��یر یعنی 
مج��اورت هر دو در تصور و قصد متکلم مثل 
این آیه ش��ریفه: تعلم ما فی نفس��ی ولا اعلم ما 
فی نفس��ک شاهد در تعبیر از ذات باری تعالی 
اس��ت به نفس و این لفظ خاص غیر خدا اس��ت 
و در خ��دای تعالی اس��تعمال نمی ش��ود، ولی 
چون حق تعالی مصاحب با معنی نفس که ذات 
انسانی باشد در قصد گوینده واقع شود صحیح 
اس��ت که لف��ظ نفس به طریق مش��اکله بر ذات 
مقدس��ش اطلاق شود« )خلیل رجایی، 1375: 

.)346
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