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 المقدمة :

كان الق�رآن الكري�م وم�ازال معينا لا ينض�ب لكل باحث ي�ود الغوص في أعم�اق اللغة 
لاستخراج مكنوناتها.

لاريب في ذلك وهو المعجزة الربانية والتحدي المحمدي لجهابذة اللغة ، فهو الحجة القوية 
عند أهل العربية من النحويين واللغويين يلوذون به في اثبات ما يثبتون أو نفي ما ينفون 

وعنده ينقطع الجدال وينحسر الخصام.
ويقين�ا أننا لا نس�تطيع أن نهتدي الى فه�م صحيح للعربية ما لم نض�ع النص القرآني 
موضع الصدارة في مباحثنا، فهو الكلام الذي انتهت عند بابه الكلمات وسجدت بين يديه 

العبارات فظهرت العربية في أبهى حللها وكامل زهوها .
ولا عجب في أن يتس�ابق العلماء الى دراس�ة ألفاظه ومعانيه فيقع�دوا القواعد النحوية 

ويسنوا قوانين اللغة ويتباروا في اظهار الإعجاز القرآني .
وأول اهتمامه�م ب�ـ )المفردة( التي جع�ل لها القرآن الكريم قدس�ية خاص�ة وأوردها 
في أجم�ل مواقعها م�ن الكلام ، فمن خصائ�ص القرآن الكريم اس�تعماله الحقائق من 

المفردات فهو لايركن الى الالفاظ المجازية إلا قليلا أو نادرا .
والعلماء المس�لمون أدرك�وا هذه الحقيقة إذ منحوا المف�ردة كل اهتمامهم وكونوا منها 

مادة مهمة لمباحثهم في أصول اللغة وعلومها .

 أ. م. د. زينب كامل كريم

  ما تفرد إستعماله من ألفاظ 
في القرآن الكريم

* جامعة بغداد –مركز احياء التراث العلمي العربي

*

دراسات لغوية
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وه�ذه الفك�رة البس�يطة )الدق�ة والعم�ق في 
الاستعمال القرآني للألفاظ(  كثيرا ما شغلتني 
ودفعتن�ي لأبحث في المفردات التي اس�تعملها 
الق�رآن الكريم م�رة واحدة في س�ورة ما ، ما 
خصائ�ص ه�ذه اللفظ�ة وم�ا ال�ذي يميزها 

لتحظى بصفة التفرد  ؟
ه�ل يعود لصف�ة تركيبية في اللفظ�ة ذاتها أم 

لمؤثر ما  كان التفرد في الاستعمال ؟
ألسياق أثره ؟

ماذا لو اس�تعمل الس�ياق لفظ�ة مرادفة كثر 
استعمالها في القرآن ؟

ما أس�باب التف�رد ، الدقة، العم�ق، التركيب، 
طل�ب المعنى ، م�ا يفرضه الس�ياق؟ كل تلك 
الأمور وجملة من قضايا لغوية سترافق البحث 
طلب�ا للتقصي جمعت الالفاظ التي وردت مرة 
واح�دة  في القرآن الكريم وشرعت بدراس�تها 

لغة ودلالة واسلوبا وسياقا 

 الألفاظ:
إي : ورد لفظ إي في قوله تعالى : )ويستنبئونك 

أحق هو قل إي وربي إنه لحق()يونس/53(
إي بالكسر كلم�ة موضوع�ة لتحقي�ق كلام 
متق�دم ، وبالفتح )أي( كلم�ة ينبه بها على أن 
ما يذكر بعدها شرح وتفسير لما قبلها )1( ؛ وأيا 
من حروف الن�داء ينادى بها للقريب والبعيد، 
تقول: أيا زيد أقبل)2( ، وعن الخليل: إي بمعنى 
نع�م ، وأي مثقلة فإنها بمنزلة )مَنْ( ، تقول : 

)أيهًم أخوك وأيتهن أختك()3( .
وهي بمعنى نعم ، جاء في الكليات)4( : إي وربي 
بمعن�ى نع�م ، وهو م�ن لوازم القس�م ولذلك 
وص�ل ب�واوه في التصديق ، تق�ول :إي والله ، 
ولا يق�ال إي وحده ؛ وم�ن هنا قالوا : كون إي 

بمعن�ى نعم مشروط بوقوعه في القس�م، فلا 
يستعمل إلا قبل القسم)5( .

ويذه�ب الزبي�دي الى أن )إي( كلم�ة تتق�دم 
القس�م ومعناها بلى )6(، ع�ن مقاتل: يعني بلى 

وربي إنه لحق )7( لاشك فيه)8(.
ومعن�ى الآي�ة ويس�تخبرونك يا محم�د هؤلاء 
المشرك�ون : أحق ما تعدنا ب�ه من الآخرة ومن 
المج�ازاة عىل أعمالنا قل له�م )إي(، أي: نعم 
ورب�ي إنه لح�ق ، أي ال�ذي يعدك�م من ذلك 
لحق آت لاش�ك في�ه )9( وما أنت�م بفائتين من 
العذاب لأن من عج�ز عن الشيء فقد فاته )10(، 
وقي�ل : إنه لحق ن�ازل بكم فأخرب بأنه لحق 

بقوله : إي)11(.
والجملة الخبرية الضمير المنفصل )هو( ابتداء 
وخبره )أح�ق(، وعن س�يبويه : )أحق( ابتداء 
و)هو( فاعل يس�د مس�د خبر،  لاحتمال الشك 
الواق�ع ه�ا هنا طلب ق�ول هذا الح�رف الذي 
كان جواب�ا لطلب الش�اكين في ذل�ك إذ طلبوا 
منه ، إن�ه حق ذلك أو لا ؛ وطلب من المعاندين 
اس�تعجال العذاب الذي كان يوعدهم رس�ول 
الله )ص( استهزاء به وتكذيبا له ومن المتبعين 
له والمطيعين التصديق له والايمان به ، فكانوا 
فرقا ثلاثة : فرقة قد آمنوا به وفرقة شكوا فيه 

وفرقه كذبوه)12( .
واختلف�وا في الضمير في قول�ه : أحق هو ، قيل 
أحق ما جئتنا به من القرآن والنبوة والشرائع، 
وقي�ل ماتعدنا م�ن البعث والقيام�ة وقيل ما 
تعدن�ا من نزول الع�ذاب علينا في الدنيا ثم إنه 
تع�الى أمره أن يجيبهم بقوله قل إي وربي إنه 
لحق والفائدة فيه أمور : أحدها أن يس�تميلهم 
ويتكلم معهم بال�كلام المعتاد ومن الظاهر ان 
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م�ن أخبر عن شيء وأكده بالقس�م فقد أخرجه 
ع�ن اله�زل وأدخله في ب�اب الج�د ، وثانيها : 
إن الن�اس طبق�ات فمنهم م�ن لا يقر بالشيء 
إلا بالبره�ان الحقيق�ي ومنه�م م�ن لا ينتفع 
بالبرهان الحقيقي بل ينتفع بالأشياء الاقناعية 
نحو القس�م ؛فإن الأعرابي الذي جاء الرس�ول 
)ص( وس�أله عن نبوت�ه ورس�الته اكتفى في 
تحقيق تلك الدعوى بالقسم فكذا ها هنا )13( .

وه�ذا جار مج�رى الإقناعيات فلم�ا ذكر ذلك 
أتبع�ه بماه�و البره�ان القاط�ع عىل صحته 
وتقري�ره فالقول بالنبوة والقول بصحة المعاد 
يتفرعان على اثبات الال�ه القادر الحكيم، فلما 
تقدم ذكر ه�ذه الدلائل القاهرة اكتفى بذكرها 
ثم أمر الله تعالى رسوله بأن يقول : إي وربي )14(.

ولم�ا كان المق�ام يتطل�ب الاقن�اع كان التوكيد 
مطلوبا لحصول فائدة الاثبات والاقناع ، وهي: 
إي ح�رف جواب بمعنى نع�م ولكنها تختص 
بالقس�م وهي تعني نعم في القسم خاصة كما 
كان هل بمعنى قد في الاستفهام خاصة )15( ولا 

ريب القسم توكيد.
دخول )إن( المؤكدة واللام للتوكيد أيضا، أضف 
اسمية الجملة التي تدل على الاثبات والتقرير ، 
وذلك يدل على أنهم قد بلغوا في الانكار والتمرد 
الى الغاي�ة التي ليس وراءه�ا غاية ثم توعدهم 
أش�د توعد ورهبهم بأعظم ترهي�ب فقال وما 
أنتم بمعجزين ،أي بفائتين العذاب بالهرب )16(.

 بسل:
واح�د  موض�ع  في  فعليت�ان  صيغت�ان  ورد   
، ق�ال تع�الى في  الس�ورة والأي�ة ذاتهم�ا  في 
)الانع�ام/70( )أن تبس�ل نفس بما كس�بت 
ليس لها من دون الله ولي ولا شفيع وإن تعدل 

كل عدل لا يؤخذ منها أولئك الذين أبٌس�لوا بما 
كس�بوا لهم شراب من حميم وع�ذاب أليم بما 

كانوا يكفرون (.
بس�ل الرجل بسُُ�ولا بالض�م فهو باس�ل)17( ، 
والباسل المستسلم ؛يقال أبسل الرجل بجريرته 
إذا أسلم لها ومنه قوله: )أن تبسل نفس...()18( 
وقيل معناه في هذا الموضع ، أي : تسلم للهلاك ، 
والمعنى :أي لئلا تسلم نفس الى العذاب بعملها 
والمستبس�ل الذي يقع في مكروه ولا مخلص له 

منه فيستسلم موقنا لهلكه )19(.
قال أبوعبيدة : أن تسلم والمستبسل الذي يوطن 
نفسه على الموت أو الضرب ، وقد استبسل ،أي: 
اس�تقتل وهو أن يطرح نفسه في الحرب ويريد 
أن يقتل لا محالة  قال ابن منظور : عن الحسن 
أبس�لوا أس�لموا بجرائره�م وقي�ل أي ارتهنوا 
وقيل أهلكوا ، وقال مجاهد فضحوا وقال قتادة 

حبسوا)20(.
وأصل البس�ل : الضم ، ضم اليشء ولتضمنه 
معنى الضم اس�تعير لتقطيب الوجه ولتضمنه 
معنى المن�ع قيل للمحرم والمرتهن بس�ل، وبه 
فسر قول�ه: )أولئك الذين أبس�لوا( أي: حرموا 
الث�واب وفسر بالارتهان لقول�ه )كل نفس بما 
كسبت رهينة()المدثر/28( وفي )الطور/21( 

جاء قوله: ) كل امرئ بما كسب رهين(.
والفرق بني الحرام والبس�ل ، إن الحرام عام 
فيما كان ممنوعا منه بالحكم والقهر ؛ والبسل 
وه�و الممن�وع منه بالقه�ر ؛ وقيل للش�جاعة 
البس�الة وللش�جاع باس�ل لما يوص�ف به من 
عبوس وجهه ولكون نفسه محرمة على أقرانه 
لشجاعته أو لمنعه ما تحت يده من أعدائه  )21(، 
يقال: تبس�ل في وجهه ،ك�ره منظره وانما قيل 
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للأس�د باس�ل لكراهة وجهه وقبحه ، قال أبو 
زيد الباسل الشجاع والجمع بسُلاء)22( .

ل : عبس غضبا أو شجاعة أو تبَسّل  وقيل تبسَّ
فلان إذا كرهت مَرآته وفظعت )23(.
 ومما تقدم نود أن نقف على :

1- اس�تعمل القرآن الكريم الصيغ�ة الفعلية 
من بس�ل وخصها في مجالها ال�دلالي الخاص 
ليصف فعل الكفار بأنهم مبسلون في أفعالهم 
وأقواله�م وكل شيء دوما في كل وقت ، وصيغة 

الفعل تناسب فعل الكفار وعملهم .
2- ه�ذا م�ن جانب وم�ن جان�ب آخر خص 
الدلالة وقرنها بالكفار حينما ختم الآية بقوله: 
) له�م شراب من حميم وع�ذاب أليم بما كانوا 
يكف�رون( إذن المقص�د م�ن )نف�س( ها هنا 
النف�س الكافرة ، ولما أراد القرآن الكريم عموم 
النف�س ق�ال :) كل نفس بما كس�بت رهينة ( 
وقال: )كل امرئ بما كس�ب رهين( ولم يعقب 
أو يخصص من المقصود من الأنفس المؤمنة أو 

الكافرة وإنما قصدهما معا.
3- ولذا اس�تعمل بسل الذي من بعض دلالاته 
كره المنظ�ر وقبح الوجه وه�ذا حال أصحاب 
النار قطع�ا ولو أريد أن يجم�ع هذه الدلالات 
كلها لم يجد أدق وأروع وأفضل لوصف وجوه 
الكفار من هذه الصيغ�ة والتي ضمت معاني 
تس�ليم النفس حتى لا تقدر عىل التخلص أو 
الارتهان أو التحريم والمنع ،يقال :أبسل عليك ، 
أي : حرام عليك أضف دلالات القبح والعبوس 

وما الى ذلك.
 حنذ:

 قال تعالى : ) قال سلام فما لبث ان جاء بعجل 
حنيذ()هود/ 69(

الحن�ذ  أصل واحد وهو انضاج الشيء ، يقال : 
ش�واء حنيذ ، أي : منضج )24( ، جاء في العين : 
الحَنذَ والحَنذْ مصدر والحَنيذ والحَنذْ اس�مان 
للحم ؛ وقد يس�مى الشيء بالمص�در إلا أن هذا 
ل�م يرد به المصدر في قوله: )بعجل حنيذ( )25(، 
وهو من مثل طبيخ للمطبوخ وقتيل للمقتول، 
وع�ن الاعرابي ، الحانذ: المنته�ي النضٌج ، عن 
أب�ي عبي�دة : حني�ذ في موضع محن�وذ ، وهو 

المشوي )26( .
وق�د اختلف أه�ل العربي�ة في معن�اه ، فقال 
بع�ض أهل البصرة معنى المحنوذ المش�وي ، 
قال : ويقال منه حنذت فرسي بمعنى س�خنته 
وعرقت�ه ، وق�ال بع�ض أه�ل الكوف�ة كل ما 
انش�وى في الأرض إذا خ�ددت له في�ه فدفنته 
وغممته فهو حنيذ ،قال والخيل تحنذ إذا ألقيت 
عليها الجلال بعضها على بعض لتعرق، وقيل 
هو الش�واء الذي أنضج بح�ر النار من غير أن 
تمس�ه النار بالحجارة تحمى وتجعل في سرب 

فتشوى )27(.
وقي�ل المش�وي حت�ى يقط�ر، يق�ال احن�ذ 
الف�رس،أي: اجع�ل علي�ه الجل حت�ى يقطر 
عرق�ا )28(وأصله محنوذ صرف من مفعول الى 
فعي�ل)29( فصار وصف�ا ثابتا لكل ما يش�وى 

بذلك الوصف أو الطريقة .
الحني�ذ  أن  الى  ذه�ب  المفسري�ن  وبع�ض 
الس�مين)30( وهو م�ا ذكر في موض�ع آخر من 
الق�رآن الكري�م ، قال تع�الى: )ف�راغ الى أهله 
فجاء بعجل س�مين ( )الذاريات /26( ويبدو 
أن الاس�تعمال القرآني يفرق بين اللفظين من 
حيث الاقتضاء)31( والدلالة وإلا لاستعمل اللفظ 

ذاته في الموضعين.
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وم�ن مراجعتن�ا للاس�تعمالين في الس�ورتين 
ومع�اودة النظر لم�ا جاء في تفسري اللفظين ، 

توصلنا الى :
1- أن لف�ظ )س�مين( واضح المعن�ى ومألوف 
الاستعمال ولا يتصور أن أحدا لا يعرف معنى 

سمين ، وهو واضح ومباشر.
2-لف�ظ )حنيذ( غير معروف ون�ادر الدوران 
واختلف في معناه ، وربما كان مما اس�تعمل في 

زمن القصة وفي وقت النبي ابراهيم)ع(.
3- وعلي�ه فق�د ورد لف�ظ س�مين في س�ورة 
الذاري�ات والت�ي تتضمن الحدي�ث عن التوعد 
بالكف�ار الذين ينكرون ما ينكرون ، ويذكرهم 
الق�رآن الكريم بم�ا كان من أقوام س�بقتهم ، 
في حني أن في س�ورة هود ج�اء اللفظ )حنيذ(

مخصوص�ا بالذكر في معرض السرد القصصي 
الكامل والمفصل للحادثة ولذا كان أن استعمل 
لف�ظ حنيذ المس�تعمل والمعروف آن�ذاك ، فلما 
كان الاجم�ال ق�ال س�مين ولم�ا كان التفصبل 
اس�تعمل حني�ذ ، وحينم�ا كان�ت الغاية سرد 
القص�ة والتركي�ز عليه�ا وبي�ان أحداثها جاء 

القرآن بلفظ حنيذ .
4- دلالة س�مين دلالة واح�دة لاتحتمل دلالات 
أخرى ، في حني حنيذ تضمنت دلالات مختلفة 
وكثيرة ايضا اقتضاها الس�ياق والاس�تعمال ، 

وقد توقفنا عليها
5- ناسب لفظ سمين ذو المعنى الواحد الواضح 
مقام الاجمال ومقتضى الحال ، فالحال يقتضي 
الايجازوالتلخيص  في حين لفظ حنيذ بالضرورة 
قد ناس�ب مقام التفصي�ل، فالتفصيل يقتضي 
بي�ان أن ابراهيم )عليه السالم( ج�اء بعجل 
س�مين وقيل الصغير الذي كان غذاؤه اللبن لا 

غير )32( ، وقد ش�واه بالحجارة أو بوضع الجل 
علي�ه أو ق�د يك�ون وضعه في خد م�ن الأرض 
وش�واه دون النار وش�وي حتى ص�ار يقطر 
عرق�ا ، وبذلك فقد تضم�ن لفظ حنيذ كل هذه 

المعاني وسمين حتما لا تتضمن ذلك .
6- الج�رس الموس�يقي في س�ورة الذاري�ات 
يقتضي استعمال لفظ )سمين( فخواتيم الآيات 
م�ن 11 - 26 النون وبذلك يوافق الاس�تعمال 
الدلالي الاس�تعمال السياقي والبلاغي ومقتضى 

الحال يرجح استعمال سمين دون حنيذ . 
7- وعليه فلفظة حنيذ لها خصوص الاستعمال 
ومجاله�ا الدقيق والمتف�رد في القرآن الكريم في 
حين أن مادة )سمن( كانت أوسع في الاستعمال 
فج�اءت منه�ا الصيغ�ة الفعلي�ة في قوله: )لا 
يسمن ولايغني من جوع( )الغاشية/7( وجاء 
في )يوس�ف/43( قوله : )وق�ال الملك إني أرى 

سبع بقرات سمان( .

 صيبّ:
مَاء ِفِيهِ ظُلمَُاتٌ   قال تعالى: )او كَصَيبٍّ مِنَ السَّ

وَرَعدٌ ()البقرة / 19(.
الصيب من صاب، وص�اب إذا انصب وصيب، 
قال الزجاج: الصيب في اللغة المطر ؛ وكل نازل 

الى أسفل فقد صاب يصوب )33(.
وأص�ل صي�ب صي�وب اجتمعت ال�واو والياء 
وس�بقت أحدهما بالس�كون فقلبت ال�واو ياء 

وادغمت كما فعل في سيد وميت )34(.
وص�اب الس�هم يصي�ب كيصوب م�ن أصاب 
وس�هم صيوب والجم�ع صُيُ�ب )35( ، وأصاب 
اس�تعمل للمادي�ات وللعقلاني�ات ، فيق�ال : 
أص�اب الس�هم إصابة وص�ل الغ�رض فيه ؛ 
وأصاب ال�رأي فهو مصي�ب ، وأصاب الرجل 
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اليشء أراده ؛ ومن�ه أصاب الص�واب فأخطأ 
الجواب،أي : أرادالصواب في قوله وفعله )36( .

ج�اء الصي�ب في موض�ع واحد م�ن القرآن في 
قول�ه )أوَ كَصَيِّبٍ( والمعنى كمثل صيب، حذف 
المض�اف وأق�ام المض�اف اليه مقام�ه ، وقيل 
المعن�ى كأهل والأه�ل مضمر في�ه، أي: كأهل 
صيب وه�و كقوله واس�أل القري�ة ، أي: أهل 

القرية )37(.
وقيل أن ذلك عطف على المعنى وذاك أن التشبيه 
تارة يؤتى به مطابقا للمش�به في اللفظ، وتارة 
يؤت�ى به على م�ا يقتضيه المعن�ى دون اللفظ 
وعلى ذلك، قوله )مثل ما ينفقون في هذه الحياة 
أَ صَابتَْ حَرْثَ قَومٍ ظَلَمُوا  ٌ كمثل ريحٍ فِيهِ�ا ِرص
أنَفس�هُم( )آل عمران /117( ومعناه كحرث 
ق�وم ظلم�وا أنفس�هم أصابته ري�ح ، فروعي 

المعنى دون اللفظ )38( .
وقرئ�ت كصائب والصيب أبل�غ )39( ، واختلف 
في معن�ى الصي�ب ؛ فعن ابن عب�اس الصيب: 
الس�حاب )40( ،م�ن ص�اب يص�وب ، أي: نزل 
م�ن الس�ماء أي م�ن الس�حاب ، وقي�ل ه�ي 
الس�ماء بعينها )41( ، وقيل هو القرآن وش�بهه 
بالمطر لما في�ه من حياة للقلوب )42( ، وعن أبي 
اس�حاق الصيب هن�ا المطر وه�ذا مثل ضربه 
الل�ه للمنافقين كأن المعنى أو كأصحاب صيب 
فجعل دين الاسالم لهم مثال فيما ينالهم فيه 
من الخوف والشدائد وجعل ما يستضيؤون به 
من البرق مثلا لما يس�تضيؤون به من الاسالم 
وم�ا يناله�م من الخ�وف في الربق بمنزلة ما 
يخافونه م�ن القتل ، وصابت الس�ماء الأرض 

جادتها وصاب الماء وصوَّبه صبّه وأراقه )43(.

 مما تق�دم ب�ه اللغوي�ون والمفسرون ، 
يمكننا قول الأتي:

1-ورد الصي�ب في موض�ع واحد م�ن القرآن 
الكري�م ؛ وخص بالموضع الآنف الذكر؛ ويعني 
المط�ر في حين اس�تعمل لفظ المط�ر في ثمانية 
مواض�ع م�ن الق�رآن ، وجيء بصيغ�ة الفعل 
الماضي س�بع مرات ؛ والمواض�ع كلها في نزول 
الع�ذاب ؛ ويدل ذلك أن المطراس�تعمل في الشر 
ون�زول الع�ذاب ، وورد لفظ الغي�ث في ثلاثة 
مواضع م�ن الق�رآن الكريم وكله�ا في دلالات 

الخير ونشر الرحمة .
2-م�ن النقطة الأولى التي ثبتناها نذهب الى أن 
الصيب أعم دلالة في معناه من المطر المخصوص 

في الشر وأعم من الغيث المخصوص في الخير.
والصي�ب مخص�وص الدلالة لك�ن معناه أعم 
فه�و يتضمن معان�ي المطر والماء والس�حاب 
والس�ماء وهذه دلالات لا يتضمنها لفظاً المطر 
والغي�ث،  ولذا فقد ضرب ب�ه المثل للدلالة على 

الدين والاسلام والقرآن.
3- يتضمن لف�ظ الصيب دلالة القوة والسرعة 
في الن�زول ، فهو يدل على ص�ب الماء ، فحينما 
نقول صببت الماء نلمس في�ه القوة والتواصل 
في الن�زول والانحدار ،وه�ذه دلالة لا يتضمنها 
لفظ الغيث الذي نلمس في معناه الخفة والدعة 
في النزول، ومن هنا كان لفظ الصيب الأنس�ب 

دقة وتعبيرا عن المراد من الآية الكريمة.
 ضنكا:

 ق�ال تعالى: )وَمَ�ن أعَْرَضَ عَن ذِكْ�رِي فَإنَّ لَهُ 
مَعِيشَةٍ ضَنكََاً()طه/124(

الضنك في اللغة : الضيق والش�دة )44( ، وضنك 
اليشء إذا ضاق وضنكت الم�رأة ضنكا امتلأت 
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شحما فهي ضناك، وهو مما يستوي فيه المذكر 
والمؤنث )45( ، وضنك الرجل ضناكة فهو ضنيك: 
ضعف في جس�مه ونفس�ه ورأيه وعقل�ه)46( ، 
وضن�ك عيش�ه يضنك ضن�كا ، وضنك�ه الله 
يضنكه ضنكا وهو في ضنك من العيش وعيشة 
ضنك وصف بالمص�در)47(، فيقال منزل ضنك 
وعيش ضنك وهو الضيق المتوعد به في القبر أو 
في الآخ�رة أو في كل ذلك أو أكث�ره)48( ، ويقال: 
إن المال الحرام ضنك وإن كثر واتس�ع فيه)49( 
ويفسره قوله تعالى : )فإن له معيش�ة ضنكا( 
وه�وكل ما لم يكن حلالا فه�و ضنك وإن كان 
موس�عا علي�ه)50( ، يق�ول الطربي: )الضنك 
الضيق وهو الكس�ب الخبيث أو العمل الخبيث 
وال�رزق السيء المعيش�ة الضن�ك في الدنيا إنما 
قيل لها ضنك وإن كانت واسعة لأنهم ينفقون 
م�ا ينفق�ون م�ن أموالهم عىل تكذي�ب منهم 
بالخل�ف م�ن الله ويأس من فضل الله وس�وء 
ظن منهم بربهم فتشتد لذلك عليهم معيشتهم 
وتضي�ق()51(، وذلك أنهم كانوا ي�رون أن الله 
لي�س بمخلف لهم معائش�هم من س�وء ظنهم 
بالله والتكذيب به ، فإذا كان العبد يكذب بالله 
ويسيء الظن به اش�تدت عليه معيش�ته فذلك 
الضنك ، عن سعيد بن جبير سلبه القناعة حتى 

لا يشبع)52( .
وقيل الضنك جهنم ؛ فعن قتادة المعيشة الضنك 
في ن�ار جهنم، وعن الضحاك الكس�ب الحرام ، 
وعن عبد الله بن مسعود المعيشة الضنك عذاب 
القرب )53( ج�اء في مش�ارق : )الضنك الش�قاء 
وإنم�ا ه�و الضي�ق والش�دة وإن كان المعنى 
متقاربا شيئا وقد جاء في حديث آخر أنه عذاب 

القبر( )54( .

عن اب�ن عباس يفسر الضنك : ق�ال كل مال 
أعطيت�ه عبدا من عبادي قل أو كثر لا يطيعني 
في�ه فلا خير فيه وهو الضنك في المعيش�ة )55(. 
وبع�ض المفسرين يربط�ون المعيش�ة الضنك 
بين جهنم اليوم الاخر وبين المعيش�ة في الحياة 
الدني�ا ال�ذي هو المعيش�ة الحرام، يق�ول ابن 
أب�ي حاتم: )ع�ن عكرمة الضنك من المعيش�ة 
إذا وس�ع الله على عبده أن يجعل معيشته من 
الحرام فيجعل�ه الله عليه ضيقا في نار جهنم ، 
ع�ن مالك بن دينار: يحول الله رزقه في الحرام 
فلا يطعمه الا حراما حتى يموت فيعذبه عليه، 
وع�ن أبي زرعة : ضمة القرب ، عن الضحاك : 
العمل السيء والرزق الخبيث، عن أبي زيد ،قال 
في النار شرك وزقوم وغس�لين والضريع وليس 
في القرب ولا في الدنيا ما المعيش�ة والحياة إلا في 

الآخرة( )56( .
وق�ريء ضنكى كس�كرى وذلك لأن الانس�ان 
تك�ون مجام�ع همت�ه ومطام�ع نظ�ره  على 
أعراض الدنيا متهالكا على ازديادها خائفا على 
انتقاصها بخلاف المؤم�ن الطالب للآخرة، مع 
أنه تعالى قد يضيق بشؤم الكفر ويوسع ببركة 
الايم�ان)57( ، كم�ا قال )وضرب�ت عليهم الذلة 

والمسكنة(.
فم�ع الدين التس�ليم والقناع�ة والتوكل تكون 
حياته طيبة أما مع الاعراض الحرص والش�ح 

فعيشه ضنك وحاله مظلمة)58(.
)عيش�ة(  لف�ظ  الكري�م  الق�رآن  واس�تعمل 
في موضعني وخصه�ا بأه�ل الجن�ة إذ ق�ال 
تع�الى: )فَهُو ِيف عِشَ�يةِ رَاضِيةٍ ِيف جَنَ�ةٍ عَالِيةٍ(

)الحاق�ة/21( وفي )القارع�ة /7( قال تعالى: 
)فَأمَا مَن ثقَُلتْ مَوَازِينهُُ فَهُوَ ِيف عِيشَةٍ رَاضِيةٍ (.
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وم�ن هنا يترت�ب وفقا لذل�ك أن مي�ز القرآن 
الكريم بين العيش�ة والمعيشة، وَمَعْنىَ: )عِيشَةٍ 
رَاضِيَ�ةٍ(: مرضي�ة يرضاه�ا صاحبه�ا. قال 
الزجاج: أي ذات رضى وقِيلَ: )عِيشَ�ةٍ رَاضِيةٍَ( 
نقِْياَد لأهلها  أيَ: فاعلة للرضى، وه�وَ اللين،واِال
والعيش�ة: كلمة تجمع النعم في الجنة)59( أوهي 
بمعنى: يرضاها من يعيش فيها  وأن نفسه في 
حياة ترضى بها؛ كقول�ه: )مِنْ مَاءٍ دَافِقٍ(، أي: 
مدف�وق، ومثله في ال�كلام كثير)60(ذكر الفاعل 

وأراد المفعول.
ويجوز أن يكون المراد: نفس الجنة قد رضيت 
بأهله�ا، وأظه�رت رضاها به�م، كما وصفت 
الجحيم بالس�خط والتغيظ عىل أهلها، فجائز 
مثل�ه في الجن�ة رض�اء واستبش�ارًا، أي: على 
معن�ى أن الجنة تظهر لهم من أنواع الكرامات 
والخريات ما لو كان ذلك من ذي العقل يكون 
ذل�ك دلي�ل الرضاء، كم�ا يضاف الغ�رور إلى 
الدني�ا، وهي أنها تظهر من نفس�ها ما لو كان 
ذل�ك ممن يملك التغرير، يكون ذلك غرورًا من 

نفسها)61(.
وجعلت مرضية  نعتاً ؛ لأن ذلك مدح للعيش�ة، 
كم�ا يق�ال: ليل نائم ، وسرٌّ كات�م وماء دافق ، 
بمعنى مفع�ول؛ لأنه فيه بمعن�ى المدح، فكان 
نقله م�ن بناء إلى بناء يدل عىل المدح أو الذم، 
ول�و قلت: رج�ل ضارب  بمعن�ى مضروب لم 
يج�ز؛ لأنه لا مدح في�ه ولا ذم، فلا يقع بناء في 

موقع بناء إلا لمعنى زائد)62(.
أم�ا الَمعيش�ةُ فجمعه�ا معايِشُ بلا هم�ز، إذا 
جمعته�ا عىل الأص�ل  وَقَ�دْ )عَ�اشَ( يعَِيشُ 
)مَعَاش�ا( بِالْفَتحِْ وَ )مَعِيشا( بِوَزْنِ مَبِيتٍ. كُلُّ 
وَاحِدٍ مِنهُْمَ�ا يصَْلحُُ أنَْ يكَُونَ مَصْدَرا وَاسْ�ما 

كَمَعَابٍ وَمَعِي�بٍ وَمَمَالٍ وَمُمِيلٍ. وَأعََاشَ�هُ اللَّهُ 
عِيشَةً رَاضِيةًَ. وَتقَْدِيرُهَا مَفْعِلَةٌ وَالْياَءُ مُتحََرِّكَةٌ 
أصَْلِيَّةٌ فََال تنَقَْلِبُ ِيف الْجَمْعِ هَمْزَةً. وَكَذَا مُكَايِلُ 
وَمُباَيِ�عُ وَنحَْوُهُمَ�ا. وَإنِْ جَمَعْتهََا عََى�لَ الْفَرْعِ 
هَمَ�زْتَ وَشَ�بَّهْتَ مَفْعِلَ�ةً بِفَعِيلَةٍ كَمَ�ا هَمَزْتَ 
نََّ الْياَءَ سَاكِنةٌَ)63( وَِيف النَّحْوِيِّيَن مَنْ  الْمَصَائِبَ ِأل
يَ�رَى الْهَمْزَ لَحْناً. وَ )التَّعَيُّشُ( تكََلُّفُ أسَْ�باَبِ 
مَهْمُ�وزَةٌ. وََال تقَُ�لْ:  وَ )عَائِشَ�ةُ(  الْمَعِيشَ�ةِ. 

عَيشَْةُ)64(.
وقولهم معيش�ة فالن من كذا يعن�ون مأكله 

ومشربه مما هو سبب لبقاء حياته )65(.
وصيغ�ة مفعلة من صي�غ التكثيرعلى س�بيل 
المبالغ�ة  في العربية ، يقال أرض مس�بعة ، أي 
كثيرة الس�باع طلبا للمبالغ�ة في ذلك الوصف 
وناسب ذلك للمبالغة في وصف معيشة الكافر 
بالضنك والضيق والش�دة في حين نجد وصف 
عيش المؤمن وصف بصيغ�ة فعيلة ضمت كل 

الوان العيش الرغيد في الجنة .
لظى - تلظى: ورد كل من لفظي لظى وتلظى 
مرة في القرآن الكري�م ، قال تعالى: )فأنذرتكم 
ن�ارا تلظى()الليل/14( وقال أيضا: )كلا إنَّهَا 

وى( )المعارج/15(. لظَى نزََّاعةً للشَّ

 لـظّ:
 الإلظ�اظ الإلحاح على اليشء ، وألظ به ومنه 
الُملاظة في الحرب ، ورجل مِلظاظ مُلظ ش�ديد 
الإيلاع باليشء مُلج ؛ يقال: رجل كظ لظ ،أي: 
عسر متش�دد ؛ والتلظ�ظ واللظلظة من قولك: 
حي�ة تتلظظ من ش�دة اغتياظها وحية تتلظى 

من خبثها وتوقدها والحر .
وتتلظى كأنها تتلهب مثل النار وس�ميت النار 
لظى من لزوقها بالجلد ، ويقال اش�تقاقه من 
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الإلظاظ، فأدخلوا الياء كما أدخلوها على الظن 
فق�ال تظني�ت وإنما هو : تظنن�ت )66( ، وقيل 
الي�اء مبدلة من ظاء كأنها لظظت ؛أي :لصقت 

بالجلود )67( .
وتلظيت تلظيا إذا التهبت ، س�ميت جهنم بهذا 
لشدتها وتوقدها وتلهبها يقال هو يتلظى علي ، 
أي : يتلهب ويتوقد وكذا النار تتلظى)68( ، جاء 
في الصحاح: وهو اس�م من اسماء النار معرفة 
لا ينصرف والتظ�اء النار التهابه�ا وتلظيها : 
تلهبه�ا )69( وقيل ه�ي اللهب الخال�ص )70( أو 
إنها لظى أكالة للش�وى واختلف في الش�وى ، 
قي�ل :هو الش�حم وقيل البشرة وقيل أطراف 
الاصاب�ع )71( ق�ال الضح�اك : نزاعة للش�وى 
في�ه خمس�ة تأويالت ، أحدها : أنه�ا أطراف 
اليدي�ن والرجلني ، الثاني : ه�ي جهنم تفري 
اللح�م والجلد عن العظم قاله الضحاك ،الثالث  
وقاله مجاهد : هي جلدة الرأس أو أنه العصب 
والعق�ب  والراب�ع قاله ابن جبري : إنه مكارم 
وجه�ه ، والخام�س قاله الحس�ن: إن�ه اللحم 

والجلد الذي على العظم لأن النار تشويه )72(.
ولظى من طبقات النار التي ذكرها المفسرون، 
وه�ي: جهنم ، لظى ، حطمة ، س�عير، جحيم، 
الهاوية، فعدت علماً واسماً من اسماء جهنم لا 

ينصرف لأنه مؤنث معرفة )73( .
ق�ال القرطبي في تفسريه: )والنريان بعضها 
فوق بعض فأس�فلها جهنم وفوقه�ا الحطمة 
وفوقه�ا س�قر وفوقه�ا لظى وفوقها الس�عير 
وفوقها الهاوية وكل باب أش�د ح�را من الذي 
يليه س�بعين مرة( )74( وعن الطربي: )والنار 
كلها لظى تأجج ثم الحطمة والنار كلها تحطم 
عظامه�م وتأكل كل شيء إلا الفؤاد ثم الس�عير 

والنار كلها س�عير سعر بهم ثم الجحيم والنار 
كلها جحيم ثم سقر والنار كلها سقر()75( وعن 
مقات�ل أوله�ا جهنم ث�م لظى ث�م الحطمة ثم 

السعير ثم الجحيم ثم الهاوية ثم سقر)76(.
وقي�ل يعني بلظى اس�تطالتها وقدرتها عليهم 
ونزاعة يق�ول تنزع النار الهامة والأطراف فلا 
تبق�ي تدعوا من أدب�ر يعني تدع�و النار يوم 
القيام�ة الكاف�ر بـ)ي�ا كافر( ق�ال المفسرون 
تدع�و الكاف�ر بإس�مه والمنافق بإس�مه وقيل 
ليس�ت كالدعاء : تعال ولك�ن دعوتها إياهم ما 

تفعل بهم من الأفاعيل )77(.
وفي )نزّاع�ة ( آراء وق�ف عليه�ا النحوي�ون، 
فقال�وا: كلا ردع وتنبي�ه ، أي لا يرج�ع أح�د 
م�ن ه�ؤلاء فاعتربوا ، وقرئت نزاعةً للش�وى 
نزاع�ةٌ والقراء عليها وه�ي في النحو أقوى من 
النص�ب، والرف�ع من ثالث وجه�ات ، أحدها 
أن تك�ون لظى ونزاعة خبرا ع�ن الهاء والالف 
كم�ا تقول : إن�ه حلو حامض تري�د أنه جمع 
الطعمين فيكون اله�اء والالف اضمارا للقصة 
وهو الذي يس�ميه الكوفيون المجهول والمعنى 
أن القصة والخبر لظى نزاعة للش�وى والشوى 
الأطراف اليدان والرجلان والرأس جمع ش�واة 
وهي جل�دة الرأس ، فأما النص�ب نزاعةً فعلى 
أنها ح�ال مؤكدة كما تقول وهو الحق مصدقا 
وكما تقول أنا زيد معروفا فيكون نزاعة مؤكدا 
منصوب�ا لأم�ر الن�ار ويج�وز أن ينصب على 
معن�ى أنها تتلظى نزاعة كما ق�ال )فأنذرتكم 
نارا تلظى( والوج�ه الثالث في الرفع يرفع على 
الذم باضمار هي على معنى هي نزاعة للشوى 

ويكون نصبها أيضا على الذم)78(.
ون�ود أخريا أن الق�رآن الكريم اس�تعمل كل 
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م�ن اللفظين )لظ�ى وتلظ�ى( في موضع أراد 
من�ه الغاية وتوخ�ى الدق�ة في موضعه فحين 
أراد في س�ورة المعارج تس�مية الن�ار أو طبقة 
م�ن طبقات الن�ار قال كلا أنه�ا لظى فعرفها 
بالعلمية التي فيها وكأنه عرف ماهي للس�ؤال 
مجهول قد يس�أل عنه المس�لمون فيقولون ما 
لظى فقال انها لظى نزاعة للشوى ، بينما حين 
أراد الابالغ بالنذار قال تلظ�ى فجيء بالفعل 
م�ن لظ  وذك�ر النار ذلك لأنه لم ي�رد العلمية 
لذكره الن�ار وإنما أراد أن يص�ف النار بأنها 
تتلظى وتتلهب وتتوقد ، كيف النار نارا تلظى.

 ماعون:
 ق�ال تع�الى: )الذِّي�ن هُ�م يُ�رَاءُون ويمَْنعَُون 

الَماعُون()الماعون/7(.
اليشء  أي:   ، الَمعْ�ن  م�ن  الماع�ون  اش�تقاق 
اليسري)79( ،وأصل الماعون من المعونة والألف 

عوض من الهاء )80( .
والماع�ون : وع�اء أو آنية  مف�رد مواعين)81( ، 
والماعون كل ما يس�تعار من ق�دور أو قصعة 
وغريه )82( ، قال أبو عبيدة الماعون في الجاهلية كل 
منفعة وعطية ، وفي الاسلام الطاعة والزكاة )83(  
وقال الفراء : س�معت بعض الع�رب ، يقول : 
الماع�ون هو الماء بعينه )84( ، وقال الزجاج: من 
جعل الماعون الزكاة فهو فاعول من المعن وهو 
الشيء القليل )85( وإنما س�ميت الزكاة بالشيء 
القليل لأنه يؤخذ من المال ربع عشره فهو قليل 

من كثير )86( .
ولم يختلف المفسرون عن اللغويين في تفسري 
الماع�ون يق�ول الطربي: ويمنع�ون الماعون 
يمنعون الناس منافع ما عندهم، وأصل الماعون 
من كلّ شيء منفعته، يقال للماء الذي ينزل من 

السحاب ماعون)87( وفي البحر المحيط: الماعون 
فاعول من المعن وهو الشيء القليل تقول العرب: 
مال�ه معن ، أي: شيء قليل، وقاله قطرب وقيل 
أصله معونة والألف ع�وض من الهاء ، فوزنه 
صَْلِ عََىل مَكْرَمٍ، فَتكَُونُ الْمِيمُ زَائِدَةً،  مَفْعَلٌ ِيف اْأل
وَوَزْنُ�هُ بعَْدَ زِياَدَةِ الألف عوضا ما فعل.وقيل : 
هو اس�م مفعول من أعََانَ يعُِنُي، جَاءَ عََىل زِنةَِ 
مَفْعُ�ولٍ، قلب فصارت عينه مكان الْفاء فصار 
مَوْعُونَ، ثم قلبت ال�واو ألَفا، كما قَالوا ِيف بوب 
باب فص�ار ماعون ، فَوَزْنهُُ على ه�ذا مَفْعُولٌ. 
وقال أبَوُ عبي�دة وَالزجاج والْمُبِرد: الْمَاعُونُ ِيف 
الْجَاهِلِيَّةِ: كُلَّ مَا فِيهِ مَنفَعة حتى الفاس والدلو 
والْقدر وَالقداح�ة وكل ما فيه منفعة من قليل 

أو كثير)88(.
ويبدو أن لفظ الماعون انتقل بالمعنى الاسلامي 
م�ن الدلالة العام�ة ليكون أكث�ر تخصصا في 
دلالته التي اكتس�بها بالاسلام فانتقل بالدلالة 
م�ن الع�ام الى الخاص وكذا كثري من الالفاظ 
الاسالمية الت�ي تغريت دلالته�ا  في العصر 
الاسالمي عما كانت عليه في العصر الجاهلي ، 

الماعون في الجاهلية كل عطية ومنفعة.

 وقب: 
ِّ غَاسِقٍ إذِاَ وَقَبَ ( )الفلق/ 4(. قال تعالى:)وَمِنْ َرش

وق�ب وقوبا وه�و الدخول في اليشء)89( و)إذا 
وق�ب ( يعني إذا دخل ويعني غروب الش�مس 
إذا دخلت ظلمة الليل في ضوء النهار )90( ، وعن 
مقاتل : إذا غابت الش�مس فاختلط الظلام )91( 
من وقبت عيناه غارتا )92(فالوقب إذن إذا دخل 
في كل شيء وأظلم فالغاسق الليل وإذا وقب إذا 

غاب الشفق أقبل الغسق )93(.
واختلف�وا في وق�ب قيل إذا ج�اء ودخل، وقيل 
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ذه�ب ، وقي�ل معن�اه القمر إذا خس�ف ، أمر 
بالاس�تعاذة من ذلك إذ هو من اعلام الس�اعة 
له�ذا ق�ال: إذا وقب إذا القمر لا يخس�ف الا في 
الليل)94( ، وقد يعني الشمس إذا غربت قاله ابن 
شهاب والقمر إذا ولج أي : دخل في ظلام )95(.

وعن ابن فارس : وقب كلمة تدل على غيبة شيء 
في مغاب ، يقال وقب الشيء دخل في وقبة وهي 
كالنق�رة في اليشء )96( واريد ب�ه في القرآن إذا 

نزل ووقع.
ويذه�ب الزمخشري الى أن وق�ب يعني تجلى 
ظهر ب�زوال ظلم�ة اللي�ل وانكش�ف بطلوع 

الشمس)97(. 
فم�ن شر غاس�ق ، أي: ليل عظي�م ظلامه من 
قول�ه الى غس�ق اللي�ل وأصله الامتالء ، يقال 
غس�قت العين إذا امتلأت دمعا وقيل الس�يلان 
وغس�ق اللي�ل انصب�اب ظلامه وغس�ق العين 
س�يلان دمعه، وق�ب دخل ظلام�ه في كل شيء 
وتخصيص�ه لأن المض�ار في�ه تكث�ر ويعسر 
الدفع وقيل المراد القمر ، فإنه يكش�ف فيغسق 

ووقوبه دخوله في الكسوف )98(.
يقول: وم�ن شّر مظلم إذا دخ�ل، وهجم علينا 
بظلامه ، ثم اختلف أهل التأويل في المظلم الذي 
عُنِ�ي في هذه الآية، وأمر رس�ول الله صلى الله 
عليه وسلم بالاستعاذة منه، فقال بعضهم: هو 

الليل إذا أظلم)99(.

 وليجة:
 قول�ه تعالى:)الذين جاهدوا منكم ولم يتخذوا 
م�ن دون الله ولا رس�وله ولا المؤمنين وليجة(

)التوبة/16(.
الول�وج الدخ�ول والوليج�ة بطان�ة الرج�ل 
ودخلت�ه؛ والتول�ج كن�اس الظبي وق�د اتلج 

الظب�ي في تولجه وأتلجه الحر وأتلجه: أدخلته 
كناسه ؛ ويقال أعوذ بالله من كل نافث ورافث 

وشر كل تالج ووالج)100(.
ق�ال أب�و عبي�دة : الوليج�ة البطان�ة وه�ي 
مأخ�وذة م�ن ولج يل�ج ولوج�ا إذا دخل أي: 
يتخذون بينهم وبني الكافرين دخيلة مودة ، 
ووليج�ة كل شيء أدخلت�ه في شيء وليس منه 
فه�و وليج�ة ، والرجل يك�ون في القوم وليس 
منه�م فهو وليجة فيه�م )101( وعليه فالوليجة 
البطانة والدخيلة وخاصتك من الرجال تطلق 
عىل الواحد وغريه ، وفيل ه�ي البطانة بلغة 

كنانة)102(.
يقال ول�ج في البي�ت وتولج وام�رأة وخراجة 
ولاج�ة ودخل�وا الول�ج والولجة وه�و ما كان 
من كهف أو غ�ار يلجأ اليه)103( وفي آل عمران 
اس�تعيرت لمن اختص بك بدليل قولهم لبست 
فلان�ا إذا اختصصته فهو إذن مجاز والوليجة 
م�ن اتخذته معتم�دا عليه من غري أهلك وبه 
فسر بعض المشركني ، وه�و وليجتهم ، أي: 

لصيق بهم )104( .
واختل�ف المفسرون في توجي�ه معنى الوليجة، 
فسره�ا مقاتل بالبطان�ة )105( ، وع�ن الربيع 
دخال، ع�ن الحس�ن الكف�ر والنف�اق أو قال 
أحدهما)106( وقيل : وإنما عني بها هنا البطانة 
م�ن المشركني ونهى الل�ه تع�الى المؤمنين أن 
يتخذوا من عدوهم من المشركين أولياء يفشون 
اليهم أسرارهم )107( الا أن يكون الكفار ظاهرين 
فيظهرون لهم ويخالفونهم في الدين)108( وقيل 
خليطا ودودا م�ن المشركين ، وفسرها البعض 
بالخيانة قاله قتادة وعن مقاتل إنه الدخول في 

ولاية المشركين)109(.
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ج17/ص284  القام�وس المحي�ط ، مج�د الدي�ن 

اب�و طاه�ر محم�د ب�ن يعقوب الفريوز آب�ادي :

ج 1/ص947.

)45( ينظ�ر: كتاب الأفع�ال، علي بن جعفر بن علي 

الس�عدي المعروف بابن القطاع :2/ 275 ، شمس 

العلوم: ج6/ص4005.

)46( المحكم: ج6/ص699.

)47( اساس البلاغة:ج 1/ص587.

)48( تفسير الرازي: ج22/ص111.

)49( المخت�ار مم�ا فسره الزمخشري م�ن الفاظ 

الحديث في )اس�اس البلاغة (د. بشري محمود فتاح، 

ص57

)50( العين: ج5/ص302.

ينظ�ر   ، الطربي: ج18/ص392  تفسري   )51(

تفسير الثعلبي:ج 6/ص265،، احمد بن محمد بن 

ابراهيم الثعلبي ابو اس�حاق ت�ح: الامام ابي محمد 

بن عاشور، دار احياء التراث العربي، بيروت.
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)52( التلخي�ص ، ابو هلال الحس�ن ب�ن عبدالله 

العسكري:ج1/ص108.

)53( الزاه�ر في معان�ي كلم�ات الن�اس، محمد 

ب�ن القاس�م ب�ن محم�د الانب�اري : 480/1 ، 

 /6 الع�رب:  لس�ان  التلخيص:108/1وينظ�ر: 

322، الكليات : 580/1

 ، 2/ص60  الأن�وار:ج  مش�ارق   : ينظ�ر   )54(

الوسيط للواحد:ج 3/ ص226 ، تفسير الثعلبي:ج 

6/ص265، الهداي�ة الى بل�وغ النهاية: ج7/ص 

. 4709

)55( ينظر تفسري الطربي: ج16/ص 195 – 

ج18/ ص393 ، وينظ�ر تفسري البغوي: ج5/

ص300.

)56( ينظ�ر نفسري اب�ن أب�ي حات�م:ج7/ص 

2440، تفسري مجاهد، ابو الحج�اج مجاهد بن

 جبر المكي:ص 467.

ج4/ص41،  البيض�اوي:  تفسري  ينظ�ر   )57(

ابو س�عيد عب�د الله بن عمر بن محمد الشريازي 

البيض�اوي ت�ح: محم�د ب�ن عب�د الل�ه الرحمن 

المرعشيل، ط1 ،1418 ه�ـ دار احي�اء الرتاث 

العربي بيروت.

)58( البحر المحيط: ج7/ص370.

)59( فتح القدير :ج5/ص594.

ج5/ص355،  للزج�اج:  الق�رآن  معان�ي   )60(

وينظر: تفسريالرازي: ج6/ص505 ،زاد المسير:

ج5/ص340.

)61( ينظ�ر تفسري المات�ردي: ج10/ص182-

.606- 183

)62( الهداية الى بلوغ النهاية:ج 12/ص7681.

)63( الصحاح:ج 3/ص1013.

)64( مختار الصحاح :ص 223.

)65( الفروق: ص381.

 : المدي�د  البح�ر  ج8/ص151،   : العني   )66(

ج7/ص314،الهداي�ة في بل�وغ النهاي�ة:ج12/

ص7706.

)67( كت�اب الافعال :ج3/ص137 ، مش�ارق:ج 

 ،  6062 العل�وم:ج9/ص  ش�مس  1/ص357، 

لسان العرب: ج14/ص260- 447.

)68( ينظ�ر جمه�رة اللغ�ة: 935/2، تهذي�ب 

اللغة:ج 11/ص303، الزاهر:ج2/ص147.

)69( الصحاح:ج 6/ ص2482.

)70( الف�رق بين الضاد والظ�اءفي كتاب الله:ص 

125، المحك�م:ج 10/ص 37، المخص�ص:ج 3/

ص170.

)71( المصدر نفسه:ص 78.

)72( ينظر تفسري الماوردي، ابو الحسن علي بن 

محم�د البصري :ج 6/ص93، تفسري الواحدي: 

ج1/ص 1133، لطائ�ف الاش�ارات، عبد الكريم 

بن هوازن بن عبد الملك القشيري:ج 3/ ص630.

)73( تفسير الس�معاني:ج 3/ ص141 ، تفسير 

القرطب�ي، اب�و عبد الله محم بن ف�رج الانصاري  

ش�مس الدين القرطبي:ج 17/ص 147 ، تفسير 

البيض�اوي :ج 3/ص212 ، تفسري النس�في :

ج 3/ص537.

)74( تفسير القرطبي: ج10/ص30.

)75( تفسري الطربي:ج 17/ص107، تفسري 

يحيى ، يحي بن سلام التيمي:ج 2/ص828.

)76( تفسري مقات�ل، ابو الربكات عب�د الله بن 

احمد: ج2/ص430.

تهذي�ب   ، نفس�ه:ج 4/ص437  المص�در   )77(

اللغة:ج 3/ص78.

)78( معاني القرآن للزجاج:ج 5/ص221.
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)79( جمهرة اللغة :ج 2/ص953.

)80( الصحاح:ج 6/ص2205.

)81( ينظ�ر : تكمل�ة المعاج�م:ج 10/ص86 ، 

المعج�م الوس�يط: ج1/ص531، معج�م اللغ�ة 

العربية:ج 3/ص 2110.

)82( ينظر الكليات:ص 803.

)83(ينظر الزاهر : ج1/ص312 ، الصحاح: ج 6/ص 

2205 ، غريب الحديث للخطابي: ج 2/ص511.

 105 3/ص  ج   : اللغ�ة  تهذي�ب  ينظ�ر:   )84(

ج3/ص128.

)85( ينظ�ر : المخص�ص:ج 4/ص58، ش�مس 

العلوم:ج 9/ص 6336.

:ج 13/ص410،  الع�رب  لس�ان  ينظ�ر:   )86(

مختار الصحاح:ص 296.

)87( تفسير الطبري:ج 24/ص634.

تفسري   ،  551 المحي�ط:ج10/ص  )88(البح�ر 

الرازي:ج 25/ص198.

الحس�ن  اب�و   ، الق�ران  معان�ي   : ينظ�ر   )89(

 ، 2/ص589  :ج  الاخف�ش  البلخ�ي  المجاش�عي 

تفسير الطبري:ج 24/ ص746.

)90( تفسير مجاهد: ج1/ص 761.

)91( تفسير مقاتل:ج 4/ص 934.

)92( الصحاح:ج1/ص.234

)93( تهذيب اللغة:ج 8/ص31.

)94( ينظ�ر: معان�ي القرآن للزج�اج: ج 5/ص 

379 ، تفسري الطبري:ج 24/ص748 ، تفسري 

الماتردي:ج10/ ص657.

)95( ينظ�ر : زاد المسري :ج 4/ص 508 ، بح�ر 

العل�وم، أب�و الليث نصر بن محمد ب�ن أحمد بن 

ابراهيم الس�مرقندي: ج 3/ص636 ، ابن فورك: 

ج3/ص307، محم�د ب�ن الحس�ن ب�ن ف�ورك 

الانص�اري الاصبهان�ي ت�ح: عالل عب�د القادر 

بندويش ، تفسير ماوردي:ج 6/ص 374.

المجم�ل:  اللغ�ة: ج6/ص131،  مقليي�س   )96(

ج1/ص 933.

)97( تفسري الزمخشري:ج 4/ص761 ، تفسير 

الرازي:ج 31/ص181 ، السمعاني:ج 6/ ص305.

 ،  348 5ج/ص  البيض�اوي:  تفسري  	)98(

وينظر: تفسير الواحدي:ج 6/ص1242، لطائف 

الاشارات:ج 3 /ص785.

)99( تفسير الطبري:ج 24/ص702.

)100( العين: ج6/ص182.

)101( تهذي�ب اللغ�ة: ج11/ ص131 ، لس�ان 

العرب: ج2/ص400.

)102(ينظ�ر الكليات: ص949، ش�مس العلوم: 

ج11/ ص 7288.

 : المحك�م   ، ص429  ج3/  المخص�ص:   )103(

ج 7/ص554.

ت�اج الع�روس:ج 6/ص262 ، معج�م  	)104(

ديوان الأدب:ج 3/ ص238، اساس البلاغة:ج 2/

ص353.

)105( تفسير مقاتل:ج 2/ص 163.

)106( تفسير الطبري: ج14/ص164.

)107( معان�ي الق�رآن للزج�اج:ج2/ص437 ، 

تفسير الطبري:ج 11/ص372.

)108( تفسير ابن أبي حاتم: ج4/ص 1093.

 ، 5/ص17  الثعلب�ي:ج  تفسري  ينظ�ر   )109(

الوسيط للواحدي:ج 2/ص482، تفسير الماوردي: 

ج2/ص346 ، لطائف الاش�ارات:ج 2/ص13 ، 

تفسير السمعاني:ج 2/ص293. 
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The unique terms in the Holy Qur'an
By: Dr. Zainab Kamel Karim
(Center of revival of Arabian science Heritage)
               University of Baghdad

Abstract
The Holy Qur'an was and still is an inexhaustible resource for every re-
searcher who wishes to dive deep into the language to extract its mean-
ings.
This is the miracle of the Lord and the Muhammed challenge to the great 
language scientists, it is the strong argument in the Arab people of gram-
marians and linguists run in it to prove what they prove or deny what 
they deny then the argument is interrupted and the quarrel subsides.
Certainly, we cannot lead to a correct understanding of the Arabic un-
less we put the Qur'anic text at the forefront of our discussion. It is the 
speech that ended at the door of the words.
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