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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

قليّ في مُقَدّمَة كِتَابِ  أثر الفكر النَّ
عَرَاء لابنِ قُتَيبَةَ الشّعر والشُّ

أ. د كريم الوائلي 

جامعة الكوت 

ّ والثقافيّ  الملخص : لا ينفصل النقّد الأدَبيّ عن السّياق الثقافيّ العام، إذ ارتبطت نشأته وتطوه بالجدل الَمعرفِي

والآيديولوجيّ بحسب الَمرجِعياّت الَمعرفِيةّ النَّقليةّ والعَقليةّ، ذلك أنَّ منهج ناقد عَقليّ مثل ابن طباطبا وقُدَامَة 

بن جعفر يختلف عن ناقد نقَليّ مثل ابن قُتيَبةََ والآمديّ، إذ يعُلي الناّقد العَقليّ من حدّ الشّعر وظيفته وضبط 

القيمة الفنية للشّ�عر بحس�ب المقولات العَقليّ�ة والمنطقيةّ، ويختلف عنه الناّقد النَّقليّ الذي يتابع القُدَامَى 

رَاتهم. وينقل أفكارهم وتصََوُّ

ويتبن�ى ابن قُتيَبةََ الفكر النَّقليّ القائم على السّ�ماع واتباع الأث�ر، بحيث يصير التقّليد أربح لك، على حد 

تعبيره، ويمثل التقّليد المقابل الضدّيّ للإبدَاع، فاذا كانت الحَدَاثةَ تعني الإبدَاع على غير مثال س�ابق بمعنى 

الاختلاف والمغايرة، فإنَّ التقّليد يعني العودة إلَى الأصل، بمعنى الرّغبة في المتابعة وعدم الاختلاف، ويرى أنَّ 

الوسطية هي المنهج المناسب لتجاوز الغلو والتَّقصير، الذي يرى أنهّما مذمومان لأنَّ خير الأمور أوساطها.

ويعد السّماع )النقّل والاستعانة بالأثر( الأداة الَمعرفِيةّ التي يستعملها ابن قُتيَبةََ، إذ يرى أنَّ كل علمٍ محتاجٌ 

عر، ولقد ترك هذا التصّور آثاره الواضحة في القضايا النقّدية التي  إلَى السّماع وأحوجه إلَى ذلك علم الدّين والشِّ

عالجه�ا ابن قُتيَبةََ، إذ تقترن الحَدَاثةَ لديه بالزمن، دون وعي الخصائص النوّعية التي يش�تمل عليها النصّ، 

ة، التي تمثل بديلا أو مقابلا ضديا للحَدَاثةَ.  َ فهو لم يدرك من الحَدَاثةَ إّال بعدها الزماني، أي الُمعَاصَر

إنَّ ابن قُتيَبةََ يس�عى إلَى الثبّات لا التغّير، والاتباع لا الاجتهاد، ليس في تحديده للحَدَاثةَ فحس�ب وإنما في 

مفاص�ل القضايا النقّدية بأسرها، ويتجلى ذلك على س�بيل المثال، لا الحصر، موقفه من بنية القصيدة التي 

اختزلها في قصيدة المدح، التي افترض لها أقسامًا ثلاثة )الطلل، ووصف الرّحلة، ومدح الممدوح( وجعل من 

�عَرَاءَ المتأخرين بتقاليد  ه�ذا الافتراض المنطقيّ للقصيدة أنموذجًا تقاس عليه القصائد اللاحقة، فألزمَ الشُّ

عَرَاءِ الُمتقدمين. الشُّ

الكلمات المفتاحية: نقد الشّعر عند العرب، ابن قُتيَبةََ، بنية القصيدة، الحَدَاثةَ.

دراسات
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

 - 1 -

عَرَاء لابنِ قُتيَبةََ  حظيت مُقَدّمَة كِتاَبِ الشّ�عر والشُّ

باهتم�ام الباحثني، واكتف�ى بعضه�م بع�رض 

رَاتها، وكأنها نصٌّ نقَديّ مستقل  مفاهيمها وتصََوُّ

لا علاقة ل�ه بالسّ�ياقات التاّريخيّ�ة والاجتِمَاعيةّ 

وال�رؤى الفِكريّ�ة، وبال�غ بعضه�م فيه�ا مدحا 

وقدحا، اذ يعد الناّقد المصري محمد مندور »ثورة 

اب�ن قُتيَبةََ على الُمقلّدين... ث�ورة صادرة عن نظر 

فَلسَ�فيّ، أكثر م�ن صدورها عن حكم اس�تقرأه 

ع�ن طبيعة الشّ�عر القدي�م والحدي�ث«)))، ويذم 

المس�تشرق الفرنسي ش�ارل بلا ابنَ قُتيَبةََ بوصفه 

أشهر ممثل للحركة الرّجعية))).

ر ي�رى أنّ النقّدّ  ويص�در هذا البح�ث عن تص�وُّ

اث العَرَبيّ ليس منفصًال عن السّياق  الأدبيّ في الّرت

 ّ الثقافيّ، إذ ارتبطتْ نشأتهُ وتطورُه بالجَدَل الَمعرفِي

والثقافيّ والأيديولوجيّ ح�ول النصّ القُرآني. وقد 

لعب�ت الَمرجِعيتّ�ان العَقليّ�ة والنَّقليّ�ة دوراً مهماً 

في ه�ذا الج�دل، مما س�اهم في نمو النقّ�د الأدَبيّ 

وتطوره. وقدم�ت هاتان الَمرجِعيتّ�ان مناهجهما 

وآليات تحليلهما وأدواتهم�ا الَمعرفِيةّ. لذا، يمكننا 

أن نق�ول إنَّ النقّ�د الأدَبيّ هو ج�زءٌ لا يتجزأ من 

المنظوم�ة الثقافيّ�ة العَرَبيةّ، إذ يتأث�ر بها ويؤثر 

فيها.

فف�ي الوقت ال�ذي كان�ت في�ه الهيمنة  	 

)))	 محمد من�دور، النَّقد المنَهَجيّ عن�د العَرَب، ومنهج 

البح�ث في الأدَب واللغة مترجم عن لانس�ون وماييه، 
دار نهضة مصر، القاهرة، 1996 م، ص 23.

)))	 ينُظَر: ش�ارل بلا ابن قُتيَبةََ والثَّقَافَة العَرَبيةّ، ضمن 

كت�اب »الى ط�ه حسني في عي�د ميلاده الس�بعين«، 
إشراف عب�د الرحم�ن ب�دوي، دار المع�ارف، مصر 

1962، ص 33.

للفك�ر الاعت�زالي بمَرجِعيتّ�ه الَمعرفِيّ�ة العَقليّ�ة، 

فُرضت قضي�ة خلق القُرآن على الناّس، وأصبح 

الإب�دَاع لا يقاس على القديم كم�ا يفعل النَّقليوّن، 

وإنما تكمن قيمته وجودته في تصويرِه ونس�جِه، 

بٌ  ْ لأنَّ الشّ�عر كما يقول الجاح�ظ »صناعة، وضَر

من النسّ�ج، وجن�سٌ م�ن التصّوير«))) وم�ن ثمََّ 

فنحن إزاء التحّول والانحي�از من القديم والثابت 

إلَى الجديد والمتغير, ثم ج�اءت ثقافة مضادة بعد 

انقلاب المتوكل على الُمعتزَِلَة، فأصبح القُرآن » بكل 

ح�ال ـ مقروءًا ومكتوباً ومس�موعًا، غير مخلوق، 

فه�ذا الاجماع«)))، وينبه ابن قُتيَبةََ ان الانتقال عن 

أصحاب الحدي�ث إلَى أصحاب ال�كلام يخرج عن 

اجتماع إلَى تشّتت وعن نظام إلَى فرقة، وعن اتفاق 

إلَى اختلاف)))، ثم اصبح التقّلي�د معيارا للإبدَاع، 

وسيرا على منهج القُدَامَى وطرائق إبدَاعهم الثاّبتة.

ع�اش ابن قُتيَبَ�ةَ في زمن الخلاف�ة الاعتزاليةّ التي 

ش�هدت حك�م المأم�ون والُمعتص�م والواث�ق، إذ 

تكون�ت أف�كاره. وعندما ب�دأ الُمت�وكّل في انقلابه 

ضد الُمعتزَِلَ�ة، كان ابن قُتيَبةََ قد بلغ العشرين من 

عم�ره، وشرع بالتواصل في حداثته مع أهل الرّأي 

لاس�يَّما الُمعتزَِلَة، وأخذ يتردّدُ على مجالسهم، وهو 

مغترٌّ بهم، كما يقول، وكان يش�عر بالنفور منهم 

نفَس�يًّا وعَقليًّ�ا، لإفراطهم باعتم�اد العقل، وكان 

يميل إلَى أصحاب الحدي�ث الذين يميلون إلَى قول 

)))	 ينُظَر الجاحظ، الحيوان، تحقيق محمد عبد السلام 

هارون، شكرة مصطفى البابي الحلبي، مصر، ط 2، 
.132 /3  ،1965

)))	 اب�ن قُتيَبةََ، تأويل مختل�ف الحديث، تحقيق محمد 

محيي الدين الأصفر، المكتب الإسلامي، ومؤسس�ة 
الاشراف، بيروت والدوحة، ط2، 1999،ص 64 ,

)))	 ينُظَر: المصدر نفَسُهُ، ص 64.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

الشّعبي »إياكم والقياس فإنكم إن أخذتم به حرَّمتم 

الحلال وأحللتم الحرام«، لكنه سرعان ما لاحظ ــ 

كم�ا يقول »جرأته�م على الله تعالى وقل�ة توقيهم، 

وحملهم أنفس�هم على العظائم لط�رد القياس«))). 

لذلك، قرر الابتعاد عنهم وش�ن هجومًا عليهم. ولما 

كان الجاح�ظ، يمثل أهل ال�رّأي، ويتبنى الَمرجِعيةّ 

العَقليّ�ة التي تعُلي من قيمة العقل وتقُلل من أهمية 

النقّل والرّوايةَ، الأمَْر الذي جعله في موقف يتعارض 

م�ع أفكار اب�ن قُتيَبَ�ةَ التقّليدية. فإنه ل�م ينجُ من 

انتق�ادات ابن قُتيَبةََ، الذي وصف�ه بأنه »من أكذب 
الأمة وأوضعهم لحديث، وأنصرهم لباطل!!«)))

وه�ذا يعَن�ي أنَّ المت�وكل انح�از إلَى أه�ل الحديث 

م�ن أنصار الاتب�اع والتقليد، ولذا ح�ارب الاعتزال 

واستعان بأهل النقّل والأثر، وأحدث تحوًال سياسيًّا 

وفِكريًّا واجتِمَاعيًّا، وتولى ابن قُتيَبةََ، في هذه المرحلة، 

مكانته في نصُرة السّنة وأهل الأثر وتصَدى لأساتذتِه 

من الُمعتزَِلَة وتسَفيه آرائهم.

ويحدّد اب�نُ قُتيَبَ�ةَ منهجَه بمتابع�ةِ القُدَامَى ونقلِ 

رَاته�م، اذ يق�ول في مُقَدّمَ�ة كِتاَبِه  أفكاره�م وتصََوُّ

)تفسري غري�ب القُ�رآن(« وكتابن�ا هذا مس�تنبطٌ 

ين وكت�ب أصحاب اللُّغَ�ة العالمين،  من كت�ب الُمفَسّر

ل�م نخ�رج فيه ع�ن مذاهبه�م، ولا تكلفن�ا في شيء 

في�ه بآرائنا غير معانيه�م،.. ونبذنا مُنك�ر التأّويل، 

ومنحول التفّسري«))). ويعتم�د ابن قُتيَبةََ ش�عاره 

الذي يؤكد تقليديته وانحيازَه للأثر إذ يقولُ »التقليد 

أرب�حُ ل�ك، والمقامُ على أثر الرّس�ول صلى الله عليه 

)))	 المصدر نفَسُهُ، ص 114   .

المصدر  نفَسُهُ، ص 112. 	(((

)))	 ابن قُتيَبةََ، تفسري غريب القرآن، تحقيق السيد أحمَد 

صقر، دار الكتب العلمية، بيروت، 1978 ص 4.

وسلم أولى بك«))) وهو يعني المتابعة، فهو دينيًّا كما 

يق�ول أدُونيس »اتباع الإنس�ان فيما يقول، أو يفعل 

معتق�دًا الحقيقة فيه... وهذا المعن�ى الدّينيّ للتقليد 

يتطابق في جوهره مع مَعناَهُ الأدَبيّ، فالتقليد الأدَبيّ 

ه�و أنْ تحذوَ ح�ذو مثال تعتق�د أنهّ الأكم�ل«)1))، 

ويتض�اد التقّلي�د مع الحَدَاثَ�ة، فاذا كان�ت الحَدَاثةَ 

تعن�ي الإبدَاع على غير مثال س�ابق بمعنى الاختلاف 

والمغايرة، فإنَّ التقّليد يعود إلَى الأصل »والى الرّغبة في 

عدم الاختلاف«)1))، ويرتكز ابن قُتيَبةََ ــ شأنه شأن 

أصحاب الفكر النَّقليّ ــ على الوس�طيةّ في تفسريه 

لغريبِ القُ�رآن، لأنَّ الغلوّ والتقصيرَ مَذمومان وخيرُ 

الأم�ور أوس�اطها، وذلك في تفسريه للآي�ة الكريمة 

)1))« أي ع�دلا،  وَسَ�طا(  �ةً  أمَّ )وكذل�ك جعلناك�م 

خيارا«)1)).

ويمثل السّ�ماع ــ النقّل والاستعانة بالأثر ــ أداة 

مَعرفِيةّ يس�تعملها ابن قُتيَبَ�ةَ، اذ يرى أن »كل علم 

محتاج إلَى السّ�ماع، وأحوجه إلَى ذلك علم الدّين، ثم 

الشّ�عر«)1))، إذ إنّ كليهما يتأسّ�سُ على السّماع في 

�سُ ابنُ قُتيَبةََ منهجه في الشّعر  تصوره، وحين يؤسِّ

�عَرَاء يؤكد أهميةّ الشّ�عر ودوره بوصفه أداة  والشُّ

تكش�ف ع�ن دلالات النحّ�و وس�ياقاته، وكذلك في 

عَراء  القُرآن والحديث النبّوي، ولذلك كان يعُنىَ بالشُّ

»الذين يق�ع الاحتجاج بأش�عارهم في الغريب، وفي 

ابن قُتيَبةََ تأويل مختلف الحديث، ص 117. 	(((

)1))	 أدُوني�س، الثاب�ت والمتح�ول، دار الس�اقي، بيروت، 

.59 / 1 ،1994
)1))	 المصدر نفَسُهُ، 1/ 60.

)1))	 سورة البقرة، اية: 143.

)1))	 ابن قُتيَبةََ، تفسير غريب القرآن، ص 64 ـ 65.

)1))	 ابن قُتيَبةََ، الش�عر والش�عراء، تحقي�ق: أحمَد محمد 

شاكر، دار المعارف، مصر، 1982،  1 / 82.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

النحّ�و، وفي كتاب الله عزَّ وجلّ، وفي حديث رس�ول 

الله صلى الله عليه وس�لم«)1)). وه�ذا يعَني أنَّ ابنَ 

اثِ الشّ�عريّ  قُتيَبَ�ةَ أحد أبرز الدّاعين إلَى رواية الّرت

لتحقيق غايةٍ دينيةٍ مُقدّس�ة، للاستش�هادِ به لفهمِ 

الدّلالاتِ التي تتَضَمّنها النصّوصُ الُمقدس�ة، فضًال 

�كِه بالنقّل على المس�توى الفِكريّ، ويرجع  عن تمسُّ

المعرفة والعلم إلَى الرّوايةَ.

ويضفي اب�ن قُتيَبةََ القُدس�يةّ الدّينيةّ على أية حالة 

من ح�الات التقّليد، ومس�ايرة الم�اضي وتحكمه في 

الح�اضر، س�واء أكان تفسرياً للقُ�رآن الكري�م أم 

شرحًا للشّ�عر أم تحديدًا لمواقف الإبدَاع الاخرى)1))، 

ويمثل التقّليد ــ بحس�ب جابر عصفور ــ »بؤرة 

التقاءٍ بين اللُّغَويين والُمقلدين من أهل السّنة وتتركز 

عن�اصر التقاءِ هذه البؤرة في ردّ كل شيءٍ إلَى الماضي 

وضرورةِ متابعتِه مما يجَعل التقّليد على المس�توى 

النَّقليّ الاعتق�ادي مُوازي�ا للتقّلي�د على المس�توى 

الأدَبيّ«)1)).

�سُ  وعلى ضوء هذا كان ابنُ قُتيَبةََ مُحافظا، وتتأسَّ

�نةّ  أف�كاره على الثوّابتِ من النصّوص: القُرآن والسُّ

وش�عر الأوائ�ل، ويتخّذ من ثباتها حُجّ�ة ودليًال في 

الفه�م والتقويم، وقد يعتمد التفّكير النَّقليّ المحافظ 

على معايير قياس�ية توهم بتبنيّهِ الفكرَ العَقليَّ، على 

الرّغم من تأثرهِ به، ولكنَّه في الحقيقة يقَيسُ اللاحقَ 

بالس�ابقِ والح�اضَر بالمتق�دم، بِمَعنىَ أنَّ�هُ يقيسُ 

�عرَ على الدّين أساسًا، وفي الوقتِ نفسه  الفكرَ والشِّ

)1))	 ابن قُتيَبةََ الشعر والشعراء 1 / 59. 

)1))	 يص�ف محمد منور اب�ن قُتيَبةََ بأن�ه » فقيه في الدين 

وعالم باللغة، والف كتابا عن الشعراء » النَّقد الَمنهَجيّ 
عند العَرَب ص 26.

)1))	 جابر عصفور، قراءة التراث النَّقدي، مؤسس�ة عيبال، 

قبرص،  1991، ص 104.

لطة. يقرنُ هذه الملامحَ الُمختلفة بالسُّ

إنَّ المعرفة لدى ابن قُتيَبةََ هي معرفة النصّ والثبات 

عليه، وليس السّ�عي إلَى تأويله، كتأويلات الُمعتزَِلَة، 

ولذل�ك ف�إنَّ ادوات ه�ذه المعرفة مح�ددة بالنص 

وبالأخب�ار والس�ماع، ومن ث�م فانه ين�أى عن كل 

تصور يجعل التأّويل متقدما على الخبر.

- 2 -

�عَرَاء لابنِ قُتيَبةََ على  اش�تملت مُقَدّمَة الشّ�عر والشُّ

تعارض�ات نقَديّ�ة جلية، يتلمس الناّق�د تجلياتها، 

ويتتبع أنماطها وأش�كالها، فف�ي الوقت الذي يعُّرب 

في�ه عن فك�ر مُتقَدّم يجع�ل فيه القيم�ة كائنة في 

النصّ، يتَراجع في مواطنَ اخرى لتكون جودة النصّ 

الأدَبيّ ورداءته مقترنة بمتابعة القديم وسائرة على 

هديه.)1)) وهذا يعَني أنَّ الحكم على النصّ الأدَبيّ لا 

يقع خارج النصّ الأدَبيّ، بلْ يقعُ داخلَه، الأمَْر الذي 

يجعل جودة الشّعر ورداءَته قرينة النسّيج اللغويّ 

للن�صّ، بحيث يضُارع هذا ما طرحَه الجاحظ حين 

جع�ل الشّ�عر - كما اشرن�ا- صناع�ة وضربا من 

النسّج، وجنسًا من التصّوير.

تتَجَّىل لدى ابن قُتيَبةََ أفكار يدلُّ ظاهرها على تجاوز 

التفّكير التقّليديّ وتنزعُ نحو حَدَاثةَ ما، ولذلك فإنَّ 

اختياراته تبتعد عن »س�بيل من قلد، أو استحس�ن 

باستحس�ان غيره« بمعن�ى أنّ ابن قُتيَبَ�ةَ لا يتابع 

مَن سَ�بقَه في التذّوق والاختيار، ويوجّه نقدا لأولئك 

التقّليدين، الذي�ن يصفُهم بأنَّهم من علمائنا، الذين 

)1))	 تش�تمل مقدمة كتاب الش�عر والش�عراء لاب�ن قُتيَبةََ 

على تعارضات واختلافات، ينُظَر: جليل رش�يد فالح، 
اضطراب الرؤية النَّقدية في مقدمة الش�عر والشعراء، 
مجلة آداب الرافدي�ن، العدد: 24، ابريل، 1992، ص 

13 وما بعدها.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

ِ�هِ ويحتق�رونَ الُمحدَث  يستحس�نون القدي�م لقدم

لحَداثت�ه، ولكنه نظر »بعين الع�دل على الفريقين« 

وق�د توحي عبارة عين العدل أنّ اب�نَ قُتيَبةََ يوظّف 

نزعتَ�ه القضائي�ة في تحديد قيمة الشّ�عر، ومن ثمّ 

يجعل القيمة غير مقترن�ةٍ بالزمن، بل هي كائنة في 

ِ�ه، ولذا يقول: »فإنّ�ي رأيتُ من علمائِنا  النصّّ نفس

من يس�تجيدُ الشّعر السّخيفَ لتقدّمِ قائلِه، ويضعُه 

هِ، ويُ�رذلُ الشّ�عرَ الرّصنَي، ولا عيبَ له  في مُتخَّر�يّ

عندَه إّال أنهّ قيلَ في زمانِه، أو أنهّ رأى قائلَه« بِمَعنىَ 

أنَّ�هُ يقيم تقابلا بني الجودة وال�رداءة من ناحية، 

وسخافة الشّعر ورصانته من ناحية أخرى، بحيث 

يبدو المتحكم في ذلك الزمن، فإنَّ كان الشّاعر قديمًا 

حَسُ�ن ش�عره لقدمه، وإن كان مُحدَثا قبح شعره 

لحداثته، ويضع ابن قُتيَبةََ قاعدة بأنّ الله »لم يقصْر 

الله العلمَ والشّ�عرَ والبلاغةَ على زمنٍ دون زمن، ولا 

خ�صّ ب�ه قومًا دون ق�وم، بل جعلَ ذلك مشرتكًا 

مقس�ومًا بين عب�اده في كلّ دهر، وجع�ل كلّ قديمٍ 

حديثاً في عصِره، وكلّ شرفٍ خارجيةًّ في أوّلِه)1)) 

ولقد ابدى ابن قُتيَبةََ شأنه شأن أغلب أهل النقّل ــ 

م�ن اللغويين وأهل الحديث ــ تعاطفًا مع الشّ�عر 

الُمحدَث، بس�بب مرور زمن ليس بالقصير لذيوعِه، 

بدءًا من بشّ�ار بن بُ�رد )167 هـ( وم�رورًا بأبي 

ن�ؤاس )199 هـ( وانتهاءً بأب�ي تمام )229 هـ(، 

وأدرك أب�و عم�رو ب�ن العلاء )154 ه( كثرة هذا 

الشّ�عر وحس�نه، حتى أنهّ همَّ بروايته)2))، ويشري 

)1))	 ابن قُتيَبةََ، الش�عر والش�عراء، 1/ 63.، ومن الغريب 

ان  محم�د مندور يعد هذه التص�ورات ثورة صادرة 
عن نظر فلس�في، ينُظَر: النَّقد الَمنهَج�يّ عند العَرَب، 

ص 23.
)2))	 ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 1 / 63

دّ )216 ھ( اعتمد الشّعر الُمحدَث  أدُونيس إلَى أنّ الُمَرب

»أصًال من أصوله التي يدرّس�ها لطلابه«)2))، فلقد 

دّ أنش�دَه قصيدة لأبي نؤاس  أكّ�دَ ابنُ المعتز أنّ الُمَرب

وفسرها)2))، متجاوزا ذل�ك ليضع القديم والحديث 

في مرتب�ة واح�دة، من القيم�ة والجم�ال، إذ لا يتم 

الحكم عليهما نقَدياّ إّال في سياق جودة النصّ بعيدا 

ع�ن الزم�ن، ولذلك ق�ال مقولته المعروف�ة »وليس 

لقدم العهد يفَُضّل القائل، ولا لحَدَثان عهدٍ يهُتضََم 

الُمصي�ب، ولك�ن يعُطى كلٌ ما يس�تحق«)2)) ولكنه 

يجد نفس�ه في موقف محرج مبررًا اختياره أش�عار 

المولدي�ن الحكيمة الُمستحسَ�نة التي يحت�اج اليها 

للتمثل »لأنها أش�كلُ بالدهر ويسُتعارُ من ألفاظِها 

في الُمخاطبات والخطب والكتب«)2)).

رَات ابن قُتيَبةََ منس�جمة ومتجانس�ة،  وتبدو تصََوُّ

وتقود مقدمات�ه إلَى نتائج متمي�زة، ولكنه يتراجع 

كثريا حين يحدد مفه�وم الق�دم والحَدَاثةَ بالزمن 

ة، بدليل  َ حرصا، لأنَّ الحَدَاثَ�ة لديه تعني الُمعَ�اصَر

قول�ه »وجَعل كل قديم حديثا في عصره، وكل شرف 

خارجي�ة في أوله« وعند التطّبي�ق يؤكد هنا مفهوم 

ة حين جعل جريرا والفرزدق والأخطل من  َ الُمعَاصَر

الُمحدَثني، فهو لم يدُرك من الحَدَاثةَ س�وى جانبها 

ة(، التي تمثل بديًال أو مقابًال  َ الزماني، أي )الُمعَاصَر

للحَدَاثةَ لأنَّ الفكرَ النَّقليّ يؤكّدُ أنَّ »التقّليد أربحُ لك« 

كما يقول ابن قُتيَبةََ، وهذا يشير إلَى أنّ التقّليد يعني 

)2))	 أدُونيس، الثابت والمتحول، 4/ 8.

)2))	 ينُظَ�ر: اب�ن المعتز، طبق�ات الش�عراء، تحقيق: عبد 

الس�تار أحمَد  ف�راج، مطاب�ع  دار المع�ارف، مصر، 
1976،  ص 197.

)2))	 المربد، الكامل، تحقيق: أحمَد محمد الدالي، مؤسس�ة 

الرسالة، بيروت، 1997، 43/1.
)2))	 المصدر نفَسُهُ، 1 / 512.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

�لف في ال�رّؤى والمناهج والأفعال،  اتبّاع الخَلفِ للسَّ

بمعن�ى آخر يسَ�عى إلَى الثبّ�ات لا التغّري والاتبّاع 

لا الاجته�اد، ولذل�ك يقبل ش�عر جري�ر والفرزدق 

والأخط�ل، ليس لأنه مُحدَث، بل لأنهّ س�ار على نهج 

�عَرَاء الُمحدَثين لم  القُدَامَ�ى، وعندما ذكر بعض الشُّ

يلتف�ت إلَى دلالة الحَدَاثةَ بمعناها الفنيّّ لا الزمانيّ، 

كم�ا يحدّدها أدُونيس بأنَّها »قف�زة خارج المفاهيم 

القائم�ة«)2)) وم�ن ثم تتف�اوت الفلس�فةُ الجماليةّ 

�عر القديم.  للشّ�عر الُمحدَث عن تلك الخاصّة بالشِّ

ة لا تح�دث تغيراً في نظام الأش�ياء، ولا  َ إنَّ الُمعَ�اصَر

في كيفي�ة النظّر اليها، بل تحافظ على كل شيء، كما 

هو علي�ه في الماضي والحاضر على السّ�واء، وتقترنُ 

ة بثب�ات المجتمع وليس بتغيرات�ه، كما لا  َ الُمع�اصَر

ترتبط بتغيير الإبدَاع الشّ�عري وتط�وره، إذ يمكن 

ة تش�به القدي�م في تثبت العالم،  َ الق�ول إنَّ الُمعَاصَر

بينما تهدف الحَدَاثةَ إلَى تحريره.

ة( ترتبط بالزمن عند  َ ولم�ا كانت الحَدَاثةَ )الُمعَ�اصَر

اب�ن قُتيَبَ�ةَ فإنها تقع ضم�ن أوه�ام الحَدَاثةَ التي 

أش�ار إليها أدُونيس، »فالش�عر لا يكتسب حداثته 

من مج�رد زمنيته، وانم�ا الحَدَاثةَ خصيصة تكمن 

في بنيت�ه ذاتها«)2))ولذل�ك فإنَّ اب�ن قُتيَبةََ يتحدث 

�عَرَاء وأزمانهم، ولا يتحدث عن نصوصهم  عن الشُّ

الشّ�عرية، وع�ن مواط�ن الحَدَاثَ�ة فيه�ا، ويؤك�د 

التعّاقب الزمني للشّعراءِ من العصر الأمويّ كجريرٍ 

والفرزدقِ والأخطل ومن العصر العَبَّاسّي كالخريميّ 

والعتاب�يّ وأب�ي نؤاس، يق�ول: »فق�د كان جرير 

)2))	  أدُونيس، زمن الش�عر، دار الع�ودة، بيروت، 1978 

ص 9.
)2))	 أدُونيس، فاتحة لنهاية العصر، بيانات من أجلِ ثقافةٍ 

عَرَبيةّ جديدة، دار العودة، بيروت، 1980،  ص 314.

والفرزدق والأخطل وأمثالهُم يعدّون مُحدَثين... ثمّ 

ص�ار هؤلاء قدماء عندنا ببعُ�دِ العهدِ منهم، وكذلك 

يك�ونُ مَنْ بعدَهم لَمن بعدن�ا، كالخريمىّ والعتاّبىّ 

والحَس�ن بن هانئ وأش�باههم”)2)) كما لا يوهمنا 

تص�وره » ف�كلّ مَن أتىَ بحُس�نٍ من قَ�ولٍ أو فِعلٍ 

رُ  ذكرناَه ل�ه، وأثنيَناَ به عليه، ولم يضعْهُ عندنا تأخُّ

قائلِ�هِ أو فاعلِ�ه، ولا حَدَاثةَ س�نهّ. كم�ا أنّ الرّديء 

يف لم يرفعه عندنا  إذا وردَ علين�ا للمتق�دّم أو الّرش

شرفُ صاحبِ�ه ولا تقدّمُ�ه«)2)). وفي ضوءِ هذا فإنَّ 

النَّقلييّن يتَبن�ون القديمَ، فكرًا وش�عرًا، لأن القديم 

يمثل ـــ كما يقول أدُونيس ــ “الأصل الذي يبنى 

غيره علي�ه، أي هو ما تحتاج اليه، على النقّيض من 
الفرع الذي يحتاج إلَى غيره “)2))

-3-

اع  يتباين مذهبا الطّبع والصنعة، اذ يعكسان الّرص

المستمر بين القديم والحديث. ويمُثل الطّبع القديم، 

كما يظهر في ش�عر البحتري، بينم�ا تمثل الصّنعة 

الحَدَاثةَ، ويجس�دها أبو تمام. وإذا كان الطّبع يدل 

�جيةّ التي جُبل عليها الإنس�ان،  على الخليقة والسَّ

فإنَّ الصّنعة تشير إلَى الجهد المبذول وإتقان العمل 

وتجويده)3)).

)2))	 ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 1 / 63.

)2))	 المصدر نفَسُهُ.

)2))	 أدُوني�س، الثاب�ت والمتح�ول، 2 / 128. ولمزي�د من 

التفصيل ع�ن الأصل والفرع، ينُظَ�ر كتابنا: الخطاب 
النَّق�دي عند المعتزل�ة، دار الش�ؤون الثقافية العامة، 

وزارة الثَّقَافَة، بغداد، 2011.ص 100 وما بعدها .
)3))	  ينُظَ�ر: اب�ن منظور، لس�ان العَ�رَب، تصحيح: امين 

محمد عب�د الوه�اب، ومحمد الص�ادق العبيدي، دار 
احي�اء الرتاث العَرَب�يّ ومؤسس�ة التاري�خ العَرَبيّ، 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

يح�دد الآم�دي الطّبع بأن�ه خاصية الشّ�اعر الذي 

يبدعُ الشّعر بشكل عفوي، دون تكلف. وفي المقابل، 

يتميز مذهب الصّنع�ة بالغوص في المعاني العميقة 

والدقيقة، مع ميل نحو التدّقيق والفلسفة في الكلام، 

ويخلص الآم�دي إلَى ان البحتري » اعرابي الشّ�عر 

مطبوع وعلى مذهب الأوائل، وما فارق عمود الشّعر 

المع�روف،... وأب�و تمام ش�ديد التكّل�ف، صاحب 

صنعة...، وش�عره لا يشبه أش�عار الأوائل ولا على 

طريقتهم«)3)).

ويعُلي ابنُ قُتيَبةََ من الشّ�اعر الَمطبوع »ممن سَ�مَح 

�عر واقتدرَ على الق�وافي، وأراكَ في صدرِ بيتِه  بالشِّ

عَجُزَه، وفي فاتحتِه قافيتهَ، وتبينتَ على شعرهِ رونقَ 

الطّب�عِ ووشَي الغَريزةِ، واذا امتحُ�نَ لم يتلعثمْ ولم 

يتَزحّ�رْ«)3))، ويقل�ل من قيمة المتكل�ف »الذي قوَّمَ 

ش�عرَه بالثِّقاف، ونقح�ه بطول التفّتي�ش، وأعاد 

النظّ�ر فيه بع�د النظّ�ر، كزهير والحطيئ�ة. وكان 

الأصمعي يق�ول: زهير والحطيئة وأش�باههما من 

�عَرَاء عبي�دُ الشّ�عر؛ لأنَّهم نقَّحوه ول�م يذهبوا  الشُّ

مذه�بَ المطبوعين«)3)). وإنك »ت�رى البيتَ مَقروناً 

بغير جارِه، ومضمومًا إلَى غيِر لِفقِهِ«)3)).

ويبدو أنَّ اب�نَ قُتيَبةََ يقرنُ الصّنع�ة بالتَّكلف، مما 

دف�عَ عزّ الدّين إس�ماعيل إلَى القول ب�أن ابن قُتيَبةََ 

»يخل�ط بين معن�ى الصّنع�ة والتكل�ف«)3))، ففي 

بريوت،1999، 8 / 118، م�ادة طب�ع،و 7 / 419، 
مادة: صنع.

)3))	 الآمدي، الموازنة بين شعر ابي تمام والبحتري، تحقيق 

السيد أحمَد صفر،  دار المعارف، مصر، د.ت، ص 4.
)3))	 ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 1 / 90.

)3))	 المصدر نفَسُهُ، 1 / 78.

)3))	 ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 1 / 90.

)3))	 عز الدن اس�ماعيل، الاسس الجمالية في النَّقد العَرَبيّ، 

الوقت الذي يقُلّل فيه من أهميةّ الصّنعة ودورها في 

الإبدَاع، ويذمُّ مُمثليها في الشّ�عر كزهيٍر والحُطيئة، 

ويسَتشهدُ بقول الأصمعيّ بأنهّما من عَبيد الشّعر، 

يتراجعُ نس�بيًّا، متابعًا الأصمعيّ، ويقُلل من أهمية 

هذه الجودة، يقول »والمتكلف من الشّ�عر وإنْ كان 

جَيدا مُحكما فليسَ به خفاء على ذوي العلم لتبينهم 

فيه ما نزلَ من طولِ التفّكر وش�دّة العَناء.. وكثرة 

ورات«)3)). الضّر

إنَّ اضط�رابَ المواقف والأحكام عن�د ابن قُتيَبةََ أمر 

طبيع�يٌ لس�ببين: أولهم�ا: أنَّه يتعامل مع الشّ�عر 

بعَقليّ�ة الفقيهِ وعال�م اللُّغَة، وثانيهم�ا: أنَّه يتبنى 

الفك�رَ النَّقليّ الذي يعُلي دائما من الأث�ر والقديم، 

والمثال في الشّعر القديم. 
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يمث�ل اللفظ والمعنى قضية بالغ�ة الأهمية في تراثنا 

الفِكريّ، فلقد ش�غلت اللغويني والمتكلمين والنُّقّاد 

والبلاغيني، وم�ن المؤك�د أنَّ المعنى الشّ�ائع أنَّهما 

يمثلان وجودين مُستقلين ومُنفصلين عن بعضِهما، 

�س هذا الفه�م في وقت مبك�ر من تاريخ  ولقد تأسَّ

الدّراسات اللغوية، وكان للخليل بن أحمَدَ الفراهيديّ 

عرض وتفسري ومقارنة، دار الفكر العَرَبيّ، القاهرة، 
1992، ص 125 

)3))	 المصدر نفَسُهُ، 1 / 88. كان الاصمعي ــ بحسب ابن 

جني ــ يعيب الحطيئة ويتعقبه، لأنه وجد شعره كله 
جيدا، وعلة ذلك ترجع الى انه يقومه ويثقفه، او: » انه 
كان يصنعه، وليس هكذا الشاعر المطبوع الذي يرمي 
بال�كلام على عواهنه، جي�ده على رديئ�ه » ابن جني، 
الخصائ�ص، تحقيق محم�د علي النج�ار، دار الكتب 

المصرية، القاهرة، 1952 م ــ 1956م، 3 / 282 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

دورٌ ب�ارز في ذلك، اذ حَصر ـــ في كتابه العين ـــ 

الألفاظ التي يمكنُ تركيبهُا من الحُروف، على أساسِ 

رصدٍ ري�اضّي مُنضبط، ويذكرُ فيها جذور الكلمات 

وتقليباتِها المختلفة، ثم يشري إلَى الُمستعمَل، ويحددُ 

مَعناَهُ، ويشري إلَى المهمل، وهو لفظ لم يس�تخدمْه 

الع�ربُ في الأداء، لأنَّ�ه لا معن�ى ل�ه، فالُمهم�ل م�ن 

الكلام خالف الُمس�تعمل، كما يقول ابن منظور)3))، 

ويعرّفُ السّ�يد الجرجانيُّ المهملات بأنَّها »الألفاظ 

غري الدّالة على معنى في الوض�ع«)3))، أو أنَّه يتمتع 

بنوع من »الوجود« أو »الكيان« حتى ولو لم يكن له 

معن�ى«)3)) وكان لبشر بن المعتمر )4))والجاحظ )4)) 

دوراهما في تعميق الفصل بين اللفظ والمعنى. 

القضائي�ة  قُتيَبَ�ةَ بنزعت�ه  اب�ن  أف�كار  وتأث�رت 

والفقهي�ة، إذ قام بتوزيع اللف�ظ والمعنى على وفق 

أس�س حس�ابية صارمة. واس�تخدم هذه الأس�س 

وس�يلة لتصنيف أنماط الشّعر، مما أدى إلَى تقسيم 

يعتم�د على الحس�اب، لكنه يفتق�ر إلَى ذوق الأديب 

والش�اعر والناق�د، ويرتكز بدلاً م�ن ذلك على فهم 

الفقيه واللغوي.

وحين تدب�ر اب�ن قُتيَبةََ الشّ�عر وجده على أربعة 

أضرب)4)): 

)3))	 ابن منظور، لسان العَرَب، مادة: همل، 15/ 136.

)3))	 السيد الجرجاني، التعريفات، ص 258.

)3))	 محمد عاب�د الجابري، بني�ة العقل العَرَبيّ، دراس�ة 

تحليلي�ة نقدية لنظم المعرفة في الثَّقَافَة العَرَبيةّ، مركز 
دراس�ات الوحدة العَرَبيةّ، بريوت، ط 9، 2009، ص 

.42
)4))	  ينُظَر:  الجاحظ، البيان والتبيين، تحقيق عبد السلام 

هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1998م، 135/1. 
)4))	 الجاحظ، الحيوان، 3/ 131 ـ 132.

)4))	 ينُظَر: ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء 1 / 64 ـ 69.

1 ـ ضرب منه حَسُنَ لفظُه وجادَ مَعناَهُ.

2 ضرب منه حَسُنَ لفظُه وحَلا، فإذا أنت فَتَّشته لم 

تجدْ هناك فائدةً في المعنى.

3 ضربٌ منه جادَ مَعناَهُ وقصرت ألفاظه عنه.

4 وضرب منه تأخر مَعناَهُ وتأخر لفظُه 

وأظهر اب�ن قُتيَبةََ في أثناء إص�دار أحكامه النقّدية 

ذائق�ة لا تف�رق بش�كل كبري بني الشّ�عر الجيد 

والش�عر الرّديء. ويب�دو أن هذا يع�ود إلَى توجهه 

الفِكريّ القائم على النقّل، بالإضافة إلَى طبيعة عمله 

القضائي)4)).

-5-

ق�ام ابن قُتيَبةََ باس�تقراء ناقص للقصي�دة العَرَبيةّ، 

واختزله�ا بقصيدة المدح وأغفل قصائدَ كثيرة جاهليةّ 

وإسلاميةّ لم تتقيدْ بالوحداتِ الثلّاث التي ألزم بها 

نفس�ه، وتتاب�ع الوحدات الثلّاث على أس�اس منطقيّ 

جع�ل الهدف والغاية م�ن بناء القصيدة ه�و التأّثير 

بالمتلقي، أي الممدوح/ السّلطة، من أجل الحصول على 

المكافأة، ويؤسس ابن قُتيَبةََ بنية القصيدة انطلاقا من 

المكان » ويتطور بها على وفق مسببات منطقية تقود 

إلَى نتائج تتوقف في النهّاية عند المدح« )4)).

)4))	 لسنا في سياق مناقشة أفكاره وذائقته الشعرية، الأمر 

الذي دف�ع محمد من�دور الى القول: »فاب�ن قُتيَبةََ لم 
يتناول النصوص ولا الش�عر بنق�دٍ فني، وإنَّما اكتفى 
ب�أن ع�رضَ في مقدمتِ�ه... لبع�ضِ المس�ائل العامة، 
يح�اول أنْ يض�عَ له�ا مب�ادئَ، ثم أخذ في سرد سري 
الش�عراء وبعض أش�عارهم على غير منهج واضح ولا 

مبدأ في التأليف، النَّقد الَمنهَجيّ عند العَرَب، ص 22.
)4))	 ينُظَر بحثن�ا: تجليات التعارض في بنية قصيدة المدح 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

وليس المكان معطى خارجي�ا محايدا لأنه يدل على 

حضور في ذهن الشّاعر، كما ان الوقوف على الطّلل 

ي�دل على حركة ورحل�ة، حركة في الماضي ورحلة في 

الحاضر، ووق�وف امام بقية آث�ار ماضية وقديمة 

في الم�كان. ويرتبط الزمان بالم�كان ارتباطا وثيقا، 

فللمكان زمانه في الماضي ووجوده في الحاضر، وكأننا 

إزاء ثب�ات الصّورة القديمة المتخيلة في الذهن، ومن 

ثم س�لبها، لتحل محلها صورة معاصرة، تش�تمل 

على س�لب المكان خصوصيت�ه القديمة، ولذلك فإنَّ 

حركة الشّاعر إلَى الحاضر لا تدل على الانعتاق بقدر 

ما تدل على الاس�تعباد الذي اجبر الشّ�اعر للوقوف 

على الطّلل.

ويؤك�د اب�ن قُتيَبَ�ةَ أهمي�ة الطّلل وتأثريه في بناء 

القصي�دة، مؤكدا الوح�دات الثلّاث للقصيدة، بما 

تش�تمل عليه من جوانب نفس�ية، تعبر عن موقفه 

من المكان والمحبوبة والرحلة وموقفه من الممدوح/ 

السّ�لطة. إنّ الطّل�لَ يشَ�تملُ على بعُ�دَي التوّاصلِ 

والانفص�ام، فالمكان/ الطّل�ل، في الماضي، كلُّه حياة 

وحرك�ة وصخ�ب، وفي الح�اضر انفص�ام وم�وت 

وتدمير)4)). ويقوم الشّ�اعر باستدعاء صور الماضي 

التي أثارها المكان، ليقارنَ بين موقفين متعارضين، 

أحدهم�ا: مس�تقر في الذه�ن واللاوع�ي، والآخ�ر: 

ماث�ل أمام الأعين، ث�م يشرعُ الشّ�اعر بالتعّبير عن 

ه�ذه المفارقة بين الحالتين لم�كان واحد. يقول ابن 

عن البحتري، مجلة كلية التربية، الجامعة المستنصرية، 
العدد 6 المجلد 1، ص 31 وما بعدها.

)4))	 ينُظَ�ر مبحث: الزمن وجدلي�ة التواصل والانفصام في 

معلقة امرئ القيس، في كتابنا: الشعر الجاهلي قضاياه 
وظواه�ره الفنية، نور للنرش، 2018 ، ص 107 وما 

بعدها.

قُتيَبةََ »وس�معتُ بعضَ أهل الأدب يذَكر إنَّ مَقصد 

القصي�د«، وبه�ذا يلتزم بمنهجه القائ�م على النقّل 

والسماع، ولكننّا لا نعرف من هم »أهل الأدب« الذين 

اس�تمع لهم ابن قُتيَبةََ وتبنىّ أفكارهم، ويشرع بعد 

ذل�ك في تحديد وح�دات القصي�دة إلَى طلل ورحلة 

ومدح، اذ يربطها رابط شبه منطقي/ نفسي معا.

ويتكون القسم الأول )الطلل( من وحدات متتالية، 

ترب�ط بيها روابط نفس�يةّ م�رة، وتكون س�بباً أو 

نتيجةً مرةً أخرى، على النحّو الآتي: 

الوح�دة الأولى: الجان�ب الم�ادّي، الدّي�ار والدّمن 

والآثار.

الوحدة الثاّنية: الجانب المعنوي، البكاء والشّكوى 

ومخاطبة الرّبع ووقوف الرّفيق.

وتش�تمل الوحدت�ان الأولى والثاني�ة، على جوانب 

الانفص�ام والتدمير والخ�راب، إذ تطالعن�ا الدّيار 

والدم�ن والآثار التي عفّى عليه�ا الزمن، في الوحدة 

الأولى، وتتجلى في الوحدة الثاّنية مظاهر الحزن من 

ب�كاءِ وشَ�كوى، ومُخاطبة الرّبع، ودع�وةِ الصّديق 

للوقوفِ على طللِ الحَبيبة.

الوحدة الثاّلثة: وتصبح الوحدتان الأولى والثانية، 

سببا لوحدة جديدة، اذ تصبح سببا لذكر أهل الدّيار 

الظاعنين، يقول: »سَمِعتُ بعضَ أهلِ الأدبِ يذَكُر أن 

مَنِ  �دَ القصيدِ إنما ابتدأ فيها بذكر الدّيار والدِّ مُقصِّ

والآث�ار، فبكَى وشَ�كا، وخاطبَ الرّبعَ، واسْ�توْقَفَ 

الرّفي�قَ، ليجعلَ ذلكَ س�بباً لذكر أهله�ا الظاعنين 

عنها »ومن ثم ينتقل من العام )أهلها الظاعنين( إلَى 

الخاص )الحبيبة(، ثم يشرع بالنسيب.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الوحدة الرّابعة: النسّ�يب، ش�كوى ش�دة الوجد، 

وألم الف�راق، وفرط الصّبابة والش�وق، وهذه كلها 

تتص�ل بالعال�م الدّاخلي للش�اعر، ش�كوى، وألم، 

وف�رط صبابة، الأمَْر الذي يؤكد أن حاضر الشّ�اعر 

يدل على انفصام كامل عن الحبيبة، اذ ليس�ت لدى 

الشّاعر سوى هذه الذكريات التي تبعث على الحزن 

والألم. وتصبح الوحدة الرّابعة سببا لنتيجة تتصل 

بالمتلقي وتؤثر فيه.

الوحدة الخامسة: نتيجة لسبب، وهي ذات طبيعة 

نفس�ية، يهدف منها الشّ�اعر إلَى التأّثري بالمتلقي، 

»ليمُي�لَ نح�وَه القُل�وبَ، ويرصفَ إلي�ه الوجوهَ، 

وليسَتدْعِيَ به إصْغاءَ الأسماع إليه«. 

الوح�دة السّادس�ة: تعليل نفسي للنس�يب، »لأنَّ 

التشّبيب قريب من النفّوس، لائط بالقلوب، لما )قد( 

جعل الل�ه في تركيب العباد من محبّة الغزل، وإلف 

النسّ�اء، فليس يكاد أحدٌ يخلو من أن يكون متعلّقا 

منه بسبب، وضاربا فيه بسهم، حلال أو حرام«.

القسم الثاّني: الرّحلة وتشتمل على شكوى الشّاعر 

ى اللَّيلِ وحرَّ الهجير، وإنضْاءَ  النصَّبَ والسّهرَ وُرس

الرّاحلة والبعير، فإذا علم أنه قد أوجب على صاحبه 

حق الرّجاء، 

القسم الثاّلث: المدح: أي حث الممدوح على المكافأة.

ونخل�ص من ه�ذا إلَى أنَّ ابن قُتيَبَ�ةَ جعل المكان/ 

الطّلل مثريا خارجيا يدفع الشّ�اعر إلَى التعّبير عن 

المكان في الزمنين السّابق والحالي، فهو يصف المكان 

ليكون س�ببا في التحّدث عن حبيبته والتشبيب بها، 

ويصبح التشّ�بيب بالحبيبة س�ببا للتأثير بالمتلقي، 

بمعن�ى أنّ المثري الخارج�ي المكان، وس�اكنيه من 

الظاعنين، وأخ�صّ هؤلاء الظاعنين حبيبته، يتَحولُ 

إلَى مؤثّ�ر بالُمتلق�ي م�ن أج�لِ إصغائِه واس�تمالةِ 

قلب�ه، ويس�تمرُّ بن�اءُ القصي�دة على ه�ذا النحّو، 

س�ببٌ ونتيجةٌ، اذ يمكن قياس الرّحلةِ والمديح على 

المنهج نفس�ه، إنّ الغاية تتحول إلَى س�بب ويتحول 

هذا السّ�بب أو هذه الغاية إلَى س�بب، يقود إلَى غايةٍ 

أخرى، وهكذا، ولا تتوقف الأسباب والغايات إّال عند 

النهّاية وهي مدح الممدوح/ الس�لطة للحصول على 

المكافاة التي تمث�ل الغاية النهّائية التي تعني غايه 

نفعي�ه »تربط الأفع�ال جميعها بغاياته�ا العملية، 

ومؤداها الأخير هو المصلحة المادية«)4)). إنَّ الأسس 

دَها ابن قُتيَبةََ لا تتواءمُ مع طبيعة  النظّرية التي حدَّ

الإب�دَاع الشّ�عري لأنَّ المب�دعَ لا يفك�ر أصلا بهذا 

اتب المنطقي الذي تتحدد فيه الأسباب والنتائج،  الّرت

�م نفس�ه العناءَ  وأكث�ر من هذا فإنَّ ابنَ قُتيَبةََ جَشَّ

لتقديم هذا التفّسري على أساسٍ افتراضّي، مؤدّاه أنَّ 

القصيدة العَرَبيّ�ة في مراحلها المختلفة كانت تنُظم 

بوصفها صناعة، من أجل المدحِ فحسب، وأغفلَ، من 

ثم، الكمَّ الهائ�ل من القصائد العَرَبيةّ التي لا تلتزم 

بهذه الابع�اد ذات الطّبيعة العَقليّ�ة المنطقية التي 

تجعلُ من الإبدَاع مجرد صناعةٍ رياضية.

ولم يقتصر ابن قُتيَبةََ على هذا بل جعل هذا الافتراض 

المنطق�ي للقصي�دة أنموذج�ا لابد أنْ تق�اس عليه 

القصائ�د اللاحقة ليس بالوحدات الثلّاث فحس�ب، 

�عَرَاء  بل في طبيع�ة التوّصيف�ات الفنية فألزم الشُّ

عَرَاء الُمتقدّمين، على  المتأخرين بالتمسّك بتقاليد الشُّ

)4))   ش�كري عي�اد، جمالي�ات القصي�دة التقليدية بين 

التنظير والخبرة الش�عرية، مجل�ة فصول، ع 2 / 
1986، ص 61.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

الرّغم م�ن التغّيرات الثقافيّ�ة والبيئيةّ والاجتِمَاعيةّ 

بين الفريقين، ويفترض أن تكون هناك موازنةٌ بين 

الأقسام المختلفة لأنَّ أيّ اضطراب في هذه الوحدات، 

أو في خصائصه�ا الفني�ة الثاّبت�ة، يخُ�لّ بجماليةّ 

القصيدة لديه، لأنَّ جمالَ القصيدة يخَضعُ للأنموذج 

الافرتاضي الذي تبناه ابن قُتيَبَ�ةَ على الرّغم من أنهّ 

س�معَه من بعض أه�ل الأدب، ولذلك فإنَّ الشّ�اعر 

الُمجيد »من س�لكَ هذه الأس�اليب، وع�دلَ بين هذه 

الأقس�ام، فلم يجعل واحداً منها أغلبَ على الشّ�عر، 

ولم يطُل فيمُل السّ�امعين، ولم يقَط�عْ وبالنفوس 

ظم�أ إلَى المزيد«)4)) ومن هنا فإنَّ المتلقي يمثل غاية 

يهَدف اليها ابن قُتيَبةََ س�واءٌ أكان في تتَاَبع الأقسام 

بحيث لا يجوزُ تقدي�مُ الرّحلة على الطّلل، أم المدح، 

وكذلك وجوب التوّازن بين هذه الأقس�ام ليصحَّ ما 

قاله أح�دُ الباحثيَن أنَّ ابن قُتيَبَ�ةَ يذهب إلَى »الأخذ 

بالوحدة النفّس�ية عن�د المتلقي، أي قدرة الشّ�اعر 

)4))   ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 75/1 ـ 76.

على جذب انتباه السّ�امع أولاً ليضعه في جو نفسي 

قاب�ل لتلقي ما يجيء بعد ذلك«)4)). وتتجلى ملامح 

التقّلي�د والالت�زام بالمنهج النَّقليّ بش�كل جليّ حين 

ألزمَ المتأخري�ن بالأخذ بمذاه�ب الُمتقدمين »وليس 

�عَرَاء أنْ يخرجَ ع�ن مذهبِ الُمتقدمين في  لُمتأخرِ الشُّ

هذه الأقس�ام، فيقف على منـزلٍ عام�ر، أو يبكي 

عندَ مُش�يدّ البنُيان، لأنَّ المتقدمين وقفوا على المنـزل 

الدّاثر، والرس�مِ العافي، أو يرحلَ على حمار أو بغلٍ 

ويصفُهم�ا، لأنَّ المتقدمين رحلوا على الناّقةِ والبعير. 

أو يَ�رِدُ على المي�اهِ العِذابِ الجَ�واري، لأنَّ المتقدمين 

وردوا على الأواجِنِ الطّوام�ي، أو يقطع إلَى المروج 

مناب�ت النرّجس والآس والورد، لأنَّ المتقدمين جروا 

على قطع منابت الشّيحِ والحَنوة والعَرارة«)4)).

)4))   إحس�ان عب�اس، تاري�خ النَّقد الأدَبي عن�د العَرَب، 

نقد الش�عر من القرن الثاني حت�ى القرن الثامن 
الهجري، دار الثَّقَافَة، بيروت، 1981 م، ص 32.

)4))   ابن قُتيَبةََ، الشعر والشعراء، 76/1 ـ77.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.
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