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ملخص

حتى تؤدي الأوطان مهمتها في التطور والتقدم 
والحي�اة الكريم�ة، لابد م�ن التعاون والتس�اند بين 
أبنائها وألا يرى أي عضو نفس�ه إلا كعضو في هذه 
المنظوم�ة، لا ينحصر هدفه في مصلحته الش�خصية 
ولك�ن هدف�ه هو الخير الع�ام. في تحقق الخير العام 
تحق�ق لمصلحت�ه، بينما في التمرك�ز ح�ول ال�ذات 
والبحث عن المصلحة الخاصة ضرر بالنس�ق الذي 

ينتمي إليه فلا تتحقق مصلحته العامة.

لا تق�دم الفلس�فة حل�ولا لمجتمع�ات بعينها، 
ولكنه�ا تبحث موضوعاتها كموضوعات إنس�انية 
يه�م الجمي�ع. يلتق�ط المفكر ه�ذه الملك�ة التنظيرية 
الفلس�فية فيس�تفيد منه�ا في التطبي�ق على مجتمع�ه 
أو مؤسس�ته. فالمفك�ر الفيلس�وف ه�و م�ن يمكنه 

توظيف فكره الفلسفي في حل قضايا مجتمعه.

لم�ا كان�ت مهم�ة الفلس�فة توضي�ح المفاهي�م 
والعمل على غرس�ها ونشرها بين الناس، سنحاول 
هن�ا توضي�ح مع�اني “الهوي�ة الفردي�ة”، و”الهوي�ة 
الوطني�ة” و عناصرهم�ا و” تعزيز الثق�ة” توضيحاً 
وتنظيراً فلس�فياً يخ�دم في بي�ان كي�ف ي�ؤدي نشر 

الوع�ي بمفهوم الهوية الفردي�ة، وعناصرها المكونة 
له�ا، ومفهوم الهوي�ة المجتمعية وعناصره�ا إلى بناء 

الثقة وتعزيز الهوية الوطنية. 

 كلمات مفتاحية
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مدخل

حتى تحقق الأوطان مهمتها في التطور والتقدم 
نح�و الحي�اة الكريم�ة، فإنها تحت�اج بالضرورة إلى 
تعزي�ز وترس�يخ الهوي�ة الوطنية وخاص�ة متى كان 
أعض�اء الوط�ن الواحد مختلفني عرقي�اً أو دينياً أو 
في المذهب. فمتى تواج�د الفرد في وطن أو مجتمع، 
ف�إن وج�وده في هذا الوط�ن أو ه�ذا المجتمع يمثل 
ج�زءاً م�ن هويت�ه، وبالت�الي ل�ن يتحقق خيره إلا 
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بتحق�ق خير المجم�وع، وفي تحقيق الخير العام تحقق 
لخيره الخ�اص. أما التمركز ح�ول الذات والبحث 
ع�ن المصلح�ة الخاص�ة لن ينت�ج عنه س�وى ضرر 
بالنس�ق العام أي بالمجتمع أو الدولة وبالتالي ضرر 

بمصلحته الشخصية.

لتفصيل هذا الأمر نحتاج بالضرورة للفلسفة، 
إذ لم�ا كان�ت مهم�ة الفلس�فة الأساس�ية توضي�ح 
المفاهي�م، كان في توضيح مفاهيم »الهوية الفردية«، 
»الهوية المجتمعية أو الوطنية«، » تعزيز الثقة« ونشر 
الوع�ي بها توضيح�اً لكيفي�ة تعزيز الهوي�ة الوطنية 
التي تق�ود المجتمع إلى تحقيق التطور والتقدم الذي 
ي�ؤدي ب�ه إلى تحقي�ق الحي�اة الكريمة التي ينش�دها 

أفراده.

بين الفلسفة والفكر

إلا أن ه�ذا لا يعن�ي أن الفلس�فة تق�دم حلولاً 
لمجتمع�ات  حل�ولاً  الفلس�فة  تق�دم  لا  جاه�زة. 
بعينها، ولكنها تبحث الموضوعات الإنس�انية التي 
تهم البشرية بش�كل عام كموضوعات إنس�انية تهم 
الجمي�ع دون تحديد بمجتم�ع بعين�ه. يلتقط المفكر 
ه�ذه الجزئية فيس�تفيد منها في التطبي�ق على مجتمعه 
أو مؤسس�ته أو وطن�ه. فالمفكر الفيلس�وف هو من 
يمكن�ه توظي�ف فك�ره الفلس�في الع�ام في اقتراح 
حل�ول لقضاي�ا مجتمع�ه بش�كل خاص، ث�م يحتاج 
بع�د ذل�ك إلى صناع ق�رار ينقل�ون ه�ذا التنظير أو 

التوظيف إلى حيز التنفيذ.

ف�إذا كان�ت مهم�ة الفلس�فة توضي�ح المفاهيم 

والعم�ل على غرس�ها ونشره�ا بني الن�اس، فإنه 
تطبيق�اً على ه�ذا الفه�م للفلس�فة ن�رى أن مهم�ة 
الفلس�فة لموضوعن�ا اليوم تكم�ن في توضيح معاني 
“الهوي�ة الفردي�ة«، و » الهوية الوطني�ة« و » تعزيز 
الثق�ة« توضيح�ا وتنظيراً فلس�فياً نرشاً للوعي بها 
وبأهميته�ا. وفي العمل على ترس�يخ الثقافة بأهميتها 
يكم�ن دور الفلس�فة ال�ذي يحتاج بالضرورة بعد 
ذل�ك إلى صن�اع ق�رار يدفع�ون بهذا الوع�ي وهذه 

الثقافة إلى حيز التطبيق.

تاريخياً 

عرف�ت الحض�ارات القديم�ة مث�ل حضارات 
نهر الني�ل في مصر وحضارة نه�ري دجلة والفرات 
في الع�راق مفه�وم الدول�ة م�ن حي�ث أنه�ا الكيان 
السياسي الذي ينتظم فيه أفراد المجتمع، أو الوحدة 
الت�ي تجم�ع أف�راد المجتم�ع في نس�ق واح�د، فق�د 
عرفت مصر مفه�وم الدولة الموحدة حوالي 3200 
ق.م. كذل�ك عرفته�ا العراق أي�ام سرجون الأول 
أو الأكبر ال�ذي وح�د الع�راق أو نقلها م�ن نظام 
الإمارات أو الدويالت إلى وحدة إقليمية ضخمة 
2370 ق م - 2315()2( وذل�ك قب�ل أن تعرف�ه 
بالد اليونان في العرص القديم. ولم�ا كانت الدولة 
هي النس�ق  أو الكيان الس�ياسي ال�ذي يجمع أفراد 
المجتم�ع تحت رقع�ة جغرافي�ة معين�ة الآن، فنحن 
نحت�اج لمعرفة كيف يمكن لل�دول أن تحقق تقدمها 
وتطوره�ا رغم بعض الاختلاف�ات التي قد توجد 
بني أعضائه�ا ودور الهوي�ة الفردي�ة والمجتمعية في 

تحقيق هذا التقدم والتطور. 
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مفهوم الهوية الفردية

الهوي�ة الفردي�ة- كما نظ�رت له�ا في موض�ع 
سابق)3(- هي الخصائص الجوهرية المعينة التي تحدد 
ش�خص ما وتميزه ع�ن غيره أصح�اب الخصائص 
الجوهري�ة الأخ�رى وه�ي تلك التي يترت�ب عليها 
التزام�ات ثقافية معين�ة. وفقاً لهذا المعن�ى، أرى أن 
الهوية تتحدد- بشكل أساسي- بالعناصر الجوهرية 
الأربع�ة التالي�ة: “ الإنس�انية«، »الع�رق«، »الدين 
بطوائف�ه ومذاهب�ه« في المجتمع�ات الت�ي يش�كل 
الدي�ن خاصي�ة جوهري�ة لأف�راده، ث�م »الوطن«. 
لا يمك�ن اخت�زال أو تهمي�ش أي عنرص م�ن هذه 
العناصر الأربعة أو رده لعنصر آخر للأسباب التي 
س�أحاول بيانها. فكل عنرص- أو خاصية من هذه 
الخصائ�ص- يمثل ج�زءاً من الهوي�ة، واختزاله أو 
إلغاؤه يلغي أو يهمش إلتزامات ضرورية لولا هذه 

الخاصية ما كان ليكون لها داع أو ضرورة.

س�وف نشرح الهوي�ة الفردية تطبيق�اً على عالمنا 
الع�ربي. فإذا ما بدأت بالخاصي�ة الأولى، فقد يعتقد 
البع�ض أن خاصية أني »بشر« أو »إنس�ان« مس�ألة 
مفروغ منها. ليس�ت في حاجة لذكرها. ولا تشكل 
خاصي�ة من خصائص الهوي�ة. ولكني على العكس 
أراه�ا مهمة وم�ن الضروري بيانها. م�ا أعنيه بأني 
»برش« لا يعن�ي الصفات البيولوجي�ة التي يتصف 
به�ا بن�و آدم ويختلفون به�ا عن بقي�ة الكائنات الحية 
أو غير الحية، ولكن أعني بها الخصائص الإنس�انية 
الأخلاقي�ة الت�ي تُفرض عليّ من حيث أني إنس�ان 
علي�ه إلتزام�ات أخلاقي�ة تج�اه أخ�وتي في البشري�ة 

وإلتزام�ات أخلاقي�ة تجاه الكائن�ات الأخرى الحية 
وغير الحية. 

يف�رض عنرص “الإنس�انية” علّي – مثاًل- أن 
أكون “عادلاً” مع س�ائر أخوتي في البشرية الحاليين 
وأبن�اء الأجي�ال القادم�ة في الأم�ور الت�ي تظهرن�ا 
ككائن�ات أخلاقية- أي في س�لوكنا الأخلاقي تجاه 
بعضن�ا البع�ض وتج�اه الكائن�ات الأخ�رى، وكذا 
في الأم�ور التي تهمن�ا جميعاً كبرش- أي في حقوقنا 
وواجباتن�ا الطبيعي�ة تجاه بعضن�ا البعض من حيث 
أننا برش. يمكننا أن نقدم أمثل�ة توضح كيف يجب 
علي أن أس�لك تجاه س�ائر بني البشر مسلكاً إنسانياً 
بغ�ض النظر ع�ن خصائ�ص الهوية الأخ�رى التي 
أتص�ف به�ا وأختل�ف بها م�ع غيري. لنب�دأ بأقل 
الأمثلة إمكانية في الاختلاف بش�أنها: لا شك أنك 
إذا ما رأيت طفلًا يبحث عن شربة ماء أو جوعان، 
فإنك ستقدم له الماء والأكل بغض النظر عن ديانته 
أو قوميته. ولكن ماذا بالنس�بة للكبار، هل س�تقدم 
يد المس�اعدة له قبل أن تسأله عن ديانته أو قوميته؟ 
أم ستربط أبسط أشكال المساعدة الانسانية بقومية 
أو ديانة من تقدم له المس�اعدة؟ إذا سلكت المسلك 
الأول، فأن�ت تم�ارس هويتك الإنس�انية – وهو ما 
يج�ب أن تفعل-. أما إذا تحكمت عصبيتك القومية 
أو الديني�ة أو الطائفي�ة في تقدي�م أبس�ط أش�كال 
المس�اعدة، فأنت لا تس�لك مس�لكاً إنس�انياً. يظهر 
هذا الفارق بش�كل جلي أثناء الحروب وفي مس�لك 
كل ط�رف من أبناء الطرف المع�ادي. فإذا ما قتلت 
بريئاً لا يش�ارك في الحرب، طفلًا أو ش�يخاً كبيراً أو 
إم�رأة لا تش�ارك في الحرب، فه�ذه تصرفات تتنافى 
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م�ع الإنس�انية. أم�ا إذا لم تقتل الأبري�اء، الأطفال، 
النس�اء أو الش�يوخ الذي�ن ينتم�ون للع�دو، فأنت 

تمارس هويتك الإنسانية على النحو السليم.   

أضف إلى ذلك أن للبشر حقوقاً طبيعية ممثلة في 
الحق في الحي�اة بكرامة، في الاس�تمتاع أثناء حياتهم 
بالصح�ة، وحقهم في التعليم. ه�ذه الحقوق ترتب 
التزام�ات أخلاقي�ة على كل إنس�ان. فلك�ي يحي�ا 
الإنس�ان حي�اة ذات كرامة يج�ب ألا يتعرض لأي 
ش�كل من أش�كال الظلم أو العدوان، وأن يشترك 
م�ع كل بني البرش في توفير الغذاء والم�اء لكل بني 
البشر. كذلك فإن حق كل إنس�ان الاستمتاع بحياة 
صحي�ة يرت�ب على كل إنس�ان واج�ب توفير كل 

متطلبات الرعاية الصحية لكل إنسان.

للأجيال المس�تقبلة أيضاً الحق في التفكير فيها- 
أي أن نفكر في مس�تقبلها- من منطلق العدالة، من 
هنا كان مبدأ العدالة بين الأجيال يرتب علّي إلتزاماً 
أخلاقي�اً أن أرعى وأحافظ على البيئة لس�ببين: من 
أج�ل الحف�اظ عليها من أج�ل الأجيال المس�تقبلة، 
إذ تف�رض عليّ العدال�ة أن ي�رث أبن�اء الأجي�ال 
المس�تقبلة الأرض بالتنوع البيولوجي نفسه والنقاء 
نفس�ه ال�ذي ورثن�اه عليه�ا. وم�ن ناحي�ة أخ�رى 
ف�إن اس�تخلافنا في الأرض لا يعن�ي الإسراف في 
اس�تخدام الم�وارد الطبيعية ولكن يعن�ي أن نحافظ 
إس�تفادة  منه�ا  ونس�تفيد  نس�تخدمها  وأن  عليه�ا 
راش�دة غير مدمرة. ففهمنا لهوي�ة البيئة وطبيعتها- 
ب�أن التن�وع البيولوج�ي ضروري مثال وأن س�ائر 
الكائن�ات في حاج�ة لبعضه�ا البع�ض- يلزمانن�ا 

بالمحافظة عليها.

ه�ذا يعن�ي أن هويت�ي الإنس�انية تف�رض علّي 
ألا أظلم غيري بغض النظر عن جنس�ه أو س�نه أو 
ديانت�ه أو قوميت�ه وأن أوفر ل�ه – في حدود قدرتي- 
أو على أق�ل تقدير أن أعترف له بالح�ق في- الغذاء 
والماء وسائر متطلبات الحياة الكريمة. كذلك يجب 
عليّ أن أوف�ر ل�ه- أو على أقل تقدي�ر أن أعترف له 
بالح�ق في- كل متطلبات الرعاية الصحية. فالطعام 
والرشاب ومتطلبات الرعاي�ة الصحية لا يجب أن 
تك�ون من الأمور التي يتنافس عليها بنو البشر، بل 
م�ن الأمور التي يجب أن يتقاس�مها – وبرضا- بنو 
البشر. يجب على هويتي الإنس�انية بالمثل ألا تنسيني 
العدال�ة تجاه الأجي�ال القادمة فأترصف تجاه البيئة 
على النح�و ال�ذي بيناه من أج�ل البيئ�ة ومن أجل 

أبناء البشر من الأجيال المستقبلة.

هذه الأخوة البشرية لا تتناقض مع كوني مختلفاً 
بالضرورة مع أبن�اء جنسي البشري من غير العرب 
من حيث أني »عربي يسكن المنطقة العربية« له هموم 
واهتمام�ات، وماض وطموح�ات تختلف عن أبناء 
جنيس البشري من غير الع�رب، فالعربي عانى من 
اس�تعمار مشترك قديما وحديثاً وظروف�اً اقتصادية 
واجتماعي�ة وظلمًا وقهراً سياس�ياً داخلي�اً وخارجياً 
اشترك فيها مع س�ائر بني العرب. لقد ربط الموقع 
الجغ�رافي الممت�د م�ن دولة المغ�رب غرب�اً إلى مصر 
والخلي�ج العربي شرقاً ومن الش�ام والعراق شمالاً 
إلى الس�ودان وموريتانيا جنوباً، ث�م التاريخ واللغة 
العربية والدين س�ائر بني العرب بروابط وقواس�م 
جعل�ت  وسياس�ية  واجتماعي�ة  ثقافي�ة  مشتركة 
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اشتراكهم في صف�ة العروب�ة وم�ن ث�م اكتس�ابهم 
لع�ادات وتقالي�د مشتركة خاصية م�ن خصائص 
الهوي�ة م�ن الصع�ب انكاره�ا. فعلى الرغ�م م�ن 
التوجه المع�اصر لبعض المفكرين في كثير من البلاد 
العربي�ة بأنن�ا يج�ب أن نبحث ع�ن مس�تقبلنا لدى 
الغ�رب، ف�إن هذا لا يق�دح في كوننا عرباً، تش�كل 
العروب�ة ج�زءاً أو خاصية م�ن خصائ�ص هويتنا. 
فهم هذه الهوية العربية يس�اعد في تحديد طموحاتنا 
وأهدافن�ا وتطلعاتنا بما لا يتع�ارض أو يتناقض مع 
هويتنا البشرية، أي مع العنصر أو الخاصية الس�ابق 
الحديث عنه�ا. من هنا فقد صدق أن�ور عبد الملك 
عندم�ا أرجع فش�ل مش�اريعنا الحضاري�ة إلى تبعية 
الفكر الع�ربي للفكر الغ�ربي بمناهج�ه ومفاهيمه، 
ذل�ك أن الفك�ر الع�ربي قد بح�ث عما لا يتناس�ب 
م�ع الهوي�ة العربي�ة، فكان م�ن الطبيعي أن يفش�ل 
لمحاولت�ه الإذاب�ة في غيره. ولم يفل�ح مرشوع طه 
حسني بضرورة توجهنا تجاه شمال البحر المتوسط. 
فالعروب�ة خاصي�ة من الخصائص الراس�خة لهويتنا 
بق�رار ويج�ب  إلغائه�ا  أو  م�ن الصع�ب تجاهله�ا 

مراعاتها. 

الخاصي�ة الجوهري�ة الثالث�ة ه�ي الخصوصي�ة 
الوطنية المصرية أو العراقية أو اللبنانية أو الس�ورية 
من حيث أن لصاحبه�ا اهتمامات وعادات وتقاليد 

ثقافية وطموحات مختلفة. 

لا شك أن لكل قطر عربي خصوصيته وعاداته 
وتقالي�ده الت�ي يختل�ف فيها م�ع غيره. نع�م هناك 
قواس�م مشتركة كثيرة بينن�ا كعرب، ولك�ن هناك 

خصوصي�ات يرف�ض أبن�اء كل ش�عب التضحي�ة 
به�ا أو تجاهله�ا أو محاول�ة إذابتها في غيره. من هنا 
كان- في رأي�ي- النجاح النس�بي لمجل�س التعاون 
الخليج�ي ال�ذي يق�وم على »التعاون« بني الدول 
الكيان�ات  لإح�دى  المصطنع�ة  »الإذاب�ة«  ولي�س 
السياس�ية الاجتماعي�ة أو أكث�ر في كيان آخ�ر. هذه 
الخصوصية القُطري�ة تمثل إحدى الخصائص المهمة 

للهوية الفردية.

إح�دى  العرقي�ة  الخصوصي�ة  تمث�ل  كذل�ك 
خصائص الهوي�ة لارتباطها بالتزامات ثقافية معينة 
خاصة بأصحاب ه�ذا العرق كالاختلاف في اللغة 
مثال- على الرغم من اتفاق أصحابها مع غيرهم في 
خصائ�ص أخرى كالأك�راد في اختلاف لغتهم عن 
لغ�ة العرب رغ�م اتفاقهم مع المس�لمين العرب في 

الاسلام.

الدي�ن أيض�ا خاصي�ة جوهري�ة م�ن  يش�كل 
خصائص الهوية وخاصة بالنس�بة لأبناء الش�عوب 
الت�ي كان الدي�ن بالنس�بة لأبائه�م وأجدادهم عبر 
التاري�خ عنرصاً جوهرياً يش�كل هويتهم، ولازال 

كذلك بالنسبة لهم. 

فإذا أخذنا منطقتنا العربية كمثال يمكن القول 
إن الدي�ن كان ولا ي�زال ج�زءاً لا يتج�زء من هوية 

معظم شعوب المنطقة العربية كمصر والعراق.

ف�إذا أخذن�ا العراقي كمث�ال يمكنن�ا الزعم أن 
الدين كان بالنس�بة للعراقي- عبر تاريخ العراق- 

خاصية جوهرية من خصائص هويته. 
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ف�إذا بدأنا م�ن عصور ما قبل التاريخ في شمال 
الن�اس  الت�ي كان  الع�راق نج�د عب�ادة الش�مس 
يقدسونها على هيئة معبودة وذلك بدءاً من حضارة 
جرمو التي يؤرخ لها أنها كانت في الفترة بين 600، 
7000 ق م)4(. أما حضارة تل حس�ونة التي تنسب 
إلى قري�ة صغيرة في العصر الحج�ري الحديث فقد 
ترك�ت لن�ا تماثي�ل لآله�ة الأموم�ة)5(، كما كش�فت 
الحفري�ات ع�ن حضارة ت�ل حلف- التي ش�غلت 
الفترة من�ذ أواخر الق�رن الس�ادس ق م إلى أواخر 
الألفية الخامس�ة ق م - عن مبان عامة كانت بمثابة 
معاب�د ديني�ة)6(، كذل�ك أظهرت نتائ�ج الحفريات 
مب�ان قديم�ة تمثل المعبد القديم في الع�راق قبل أيام 
حضارة العبي�د. أما حضارة العبيد التي كانت أول 
حض�ارة في تاري�خ العراق القديم تنتشر في الشمال 
والجنوب فقد كش�فت الحفري�ات عن أنه في أواخر 
هذه الحضارة كانوا يدفنون مع الموتى بعض الأواني 
الفخارية التي تتص�ل بالطعام والشراب كالأطباق 
والفناجني مما يوح�ي بأنهم كان�وا يؤمن�ون بالعالم 
الآخر)7(. وفي حضارة الوركاء  وخاصة في مرحلتها 
الثاني�ة - التي تنس�ب إلى ال�وركاء شرق الفرات- 
عرفت البشرية لأول م�رة الكتابة، وتميزت بالمعابد 
الضخم�ة الت�ي أقيمت فوق مس�اطب صناعية من 
ع�دة طبقات تمجيداً للمعب�ود. أما في حضارة جمدة 
نصر فقد أقام أصحابها المعبد الأبيض لمعبودهم آنو 

إله الشمس)8(. 

بح�ادث  الع�راق  في  التاريخ�ي  العرص  يب�دأ 
الطوفان الضخم الذي وصلنا في المصادر السومرية 

والبابلية. تتفق كلتا القصتين في ملامحهما كما جاءت 
في ملحم�ة جلجام�ش، وه�و م�ا ت�م تفسيره بأنه 

عقاب من الآله بسبب آثام الناس وخطاياهم)9(.

م�ن  الرغ�م  فعلى  الس�ومرية  الحض�ارة  أم�ا 
الاختلاف ح�ول جنس وموطن الس�ومريين، فإن 
الحفريات الأثرية في المدن الس�ومرية أثبتت أنه كان 
هناك س�ومريون وأكداد ومارس�وا أنظمة سياس�ية 
وأعرافاً وعادات اجتماعية متشابهة، وشكلوا جزءا 
م�ن حضارة واح�دة عرف�ت بالحضارة الس�ومرية 
نش�أت وازده�رت في جنوب الع�راق. كما كان لهم 

معتقدات دينية خاصة بهم)10(. 

كان الإنس�ان في العه�د الس�ومري يؤم�ن أن 
الإنس�ان خل�ق لخدمة الآله�ة، ومن ثم فق�د قامت 
جماع�ات م�ن البشر على الخدم�ة والعم�ل في معبد 
الإل�ه الرئييس لحكوم�ة المدين�ة وفي حقوله يشرف 
عليه�م الرئيس الإداري للمعب�د، وأن الملوك تختار 
من قبل الآله�ة لأن الآلهة هي التي تحكم البشر)11(. 
كذلك أرجعوا زوال دولتهم أور إلى غضب الآلهة.

كذلك انتقل الس�اميون إلى دجلة والفرات من 
ش�به الجزي�رة العربي�ة في موج�ات متتابع�ة، كونوا 
لأنفس�هم مدناً لكل منها أمير يحكمها وإله يحميها 

ومعبد تقام فيه الطقوس)12(. 

وعندم�ا ج�اء البابليون وأنش�أوا مدين�ة بابل، 
اهتم�وا بش�كل خاص ببن�اء المعاب�د. كان حمورابي 
أعظ�م ملوك ه�ذه الأسرة أسرة باب�ل الأولى وكان 
يشرف بنفس�ه على رجال الدي�ن، وجعل للعاصمة 
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باب�ل رباً هو الأس�مى بين الآلهة، يتناس�ب وعظمة 
الامبراطورية التي أصبح مركزها بابل)13( .

كذلك سكنالأشوريون الأرض على جانبي نهر 
دجلة. هذا الاس�م كان يعني المدينة التي تحمل هذا 
الاس�م والمعبود الذي س�يعبد هن�اك، وظلت هذه 
التس�مية حتى الق�رون الأخيرة م�ن الألف الأولى 
ق م. وكانوا ينتمون إلى الأصول نفس�ها التي تفرع 
عنها الأق�وام الأكدية والبابلي�ة والعربية. اتصفت 
معتقداته�م الديني�ة بالصفات نفس�ها التي اتصفت 
بها مثيلاتها عند بقية س�كان العراق القديم)14(. ولم 
تهمل القوانين الآشورية جانب المعبودات، فقضت 

على من تثبت عليه البينة بضربه أربعين عصا)15(.

في ع�ام 539 ق م س�قطت باب�ل في يد الفرس 
وظ�ل الحكم الف�ارسي حت�ى جاء الاسالم فحرر 

الأرض والقوم والعقول.      

ف�إذا ما وصلن�ا إلى الع�راق في العصر الأموي، 
يمكنن�ا تلخي�ص م�ن كانوا يس�كنون الع�راق قبل 
الفت�ح الاسالمي بأنه�م عن�اصر متع�ددة أبرزه�ا 
النب�ط، الف�رس والعرب مع وج�ود عناصر أخرى 
كالأك�راد واليهود والأحباش. كان س�كان العراق 
القدام�ى م�ن الكل�دان السريان وأسماهم العرب 
له�م  كان  الآراميني.  عليه�م  يطل�ق  كان  النب�ط، 
دول�ة قضى عليه�ا الفرس وخضع الع�راق للحكم 
الف�ارسي. اعتنق�وا الديانة المس�يحية على المذهب 
النس�طوري ال�ذي كان في حماي�ة الدولة الفارس�ية 
وقد س�اعد اعتناقه�م النصرانية على انتش�ارها بين 

ع�رب الع�راق وبعض القبائ�ل العربي�ة في الجزيرة 
العربي�ة. أم�ا لغته�م الآرامي�ة فق�د أصبح�ت بعد 
انتشار المس�يحية اللغة التي يستعملها رجال الدين 
في كنائس�هم وانتشرت بين القبائل العربية المتنصرة 
باعتباره�ا لغة رجال الكنيس�ة يرتلون بها صلواتهم 
وبه�ا يكتب�ون)16(.  ث�م انتشر الف�رس في أنحاء بعد 
مالكاً  الساس�اني وأصبح�وا  للحك�م  أن خض�ع 
وأرب�اب اقطاعي�ات بحكم س�يادة دولتهم. كانت 
ديانته�م هي الديانة المجوس�ية ولم يجبروا أحداً على 
اعتناقها لعدهم ه�ذه الديانة خاصة بهم فلا يهمهم 
دخول أحد فيها. أما لغتهم فقد انتشرت بين سكان 
العراق من ع�رب ونبط لكونها لغة الدولة الحاكمة 
ف�كان كثير من ع�رب الحيرة يعرفونه�ا إلى جانب 
العربي�ة فقاموا ب�دور الترجمة بين الع�رب والفرس 
أثن�اء الفتح الاسالمي. أثر وجوده�م على العراق 
ب�أن اصطب�غ بالصبغة الفارس�ية من تقالي�د وثقافة 
ونظ�م وعندما دال�ت دولتهم وزال س�لطانهم بعد 
أن اندحروا أمام المس�لمين انتقل من بقى منهم من 
ديانته القديمة إلى الديانة الاسالمية وتركوا لغتهم 
ليتكلم�وا لغ�ة الق�رآن.  أم�ا الع�رب ف�كان لقرب 
العراق من ش�به الجزيرة العربي�ة أن جذب العراق 
إلي�ه موج�ات س�امية عدي�دة في أزم�ان مختلفة من 
التاري�خ كما نزح إلي�ه عدد من القبائ�ل العربية قبل 
الفتح الاسالمي، فلما كان الفتح الاسالمي كان 
الش�ق الغربي لنهر الفرات أكثر س�كانه من العرب 
منهم المستقر في القرى ومنهم من ظل يعيش عيشة 
الب�داوة يتنق�ل م�ن م�كان لآخ�ر. واعتن�ق أغلب 

العرب الموجودين في العراق الديانة المسيحية.
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تعرض�ت هذه العن�اصر الثلاثة لعملي�ة الفتح 
والدي�ن  العربي�ة  اللغ�ة  حم�ل  ال�ذي  الاسالمي 
الاسالمي فلم يك�د يمر أكث�ر من مائة ع�ام حتى 
أضح�ى الدي�ن الاسالمي دين الأغلبية وس�ادت 
اللغ�ة العربي�ة غيره�ا م�ن اللغ�ات)17(. ث�م تنتهي 
الدول�ة الأموي�ة لتصب�ح بغ�داد عاصم�ة للدول�ة 

العباسية.

وإذا أردن�ا مثالا م�ن تاريخ الع�راق في العصر 
الحدي�ث ليدل�ل على أن الدي�ن كان دائماً عنرصاً 
أساس�ياً م�ن عن�اصر الهوي�ة، فلنا أن نع�رض فقط 
موق�ف رج�ال الدي�ن م�ن الاحتالل الانجليزي 
1914 - 1918. فما إن انتشرت أخبار الاحتلال 
البريطاني لبعض مدن العراق، حتى هرعت الدولة 
العثمانية إلى الاستنجاد بعلماء الدين- لمعرفتهم تأثير 
علماء الدين أو الدين نفسه على نفوس الناس- بأن 
أرس�لت برقية في التاس�ع من تشرين الثاني 1914 
م�ن البرصة إلى علماء الدين في النج�ف الأشرف 
ومختل�ف الم�دن العراقية ج�اء فيها أن ثغ�ر البصرة 
يحيط به الكفار وأننا نخشى على باقي بلاد الإسلام 
مناش�دين علماء الدين أن يأمروا العش�ائر أن تدافع 
ع�ن البالد. وبالفع�ل وقفت العش�ائر م�ع قوات 
الدول�ة العثماني�ة قناع�ة منهم أنه�م بذلك ينصرون 
الإسالم ويقفون ضد بلاد الكفر، وهو ما أدى إلى 
انتصاره�م في بعض المعارك وتكبيدهم البريطانيين 
خس�ائر كثيرة رغ�م انتص�ار الانجلي�ز في أغل�ب 

المواقع)18(.   

الهوية الوطنية
واقع الأمر كما أس�لفنا أنن�ا نعيش في مجتمعات 
أو بالأحرى كيانات سياسية يشترك فيها أبناء وطن 
واح�د في رقع�ة جغرافية محددة. ه�ؤلاء الأفراد قد 
لا تتف�ق خصائصه�م الجوهرية المش�كلة لهوية كل 
منهم الفردية. كأن يتكون المجتمع من أفراد تختلف 
في الع�رق )ع�رب، أك�راد( أو في الدي�ن )مس�لم، 
مسيحي( أو في المذهب )سنة وشيعة(. كيف يمكن 
له�ؤلاء الأف�راد التعاي�ش المشترك على نحو يحقق 

لمجتمعهم الأهداف التي يصبو إليها بأمن وأمان؟

يتطلب هذا الأمر وعي كل منهم- بالإضافة إلى 
عن�اصر هويته الفردية- بما يس�مى الهوية المجتمعية 
أو الهوي�ة الوطني�ة.  إذا كان�ت الهوي�ة الفردي�ة هي 
العن�اصر الجوهري�ة الت�ي تحدد ش�خص م�ا وتميزه 
ع�ن غيره وهو م�ا حاولن�ا بيان�ه، مثل الانس�انية، 
والع�رق، والدين، الوطن، فإن الهوي�ة الوطنية من 
وجه�ة نظري تكم�ن ليس في البحث عن المشترك 
بين أعضاء الوطن الواحد في خصائصهم المش�كلة 
للهوي�ة الفردي�ة، ولك�ن ع�ن مشتركات أخ�رى 
رغ�م إمكانية اختلافاته�م في خصائصهم الجوهرية 
المش�كلة للهوي�ة الفردي�ة تجع�ل إمكانية تعايش�هم 
المشترك ممكن�اً، أهمه�ا تحدي�د الأهداف المشتركة 
وس�بل تحقيقها بما يحقق التقدم والحياة الآمنة وكذا 
تحدي�د القيم التي تحك�م حياتهم. ولك�ن دعنا نبدأ 
بالتس�اؤل: لماذا يحت�اج كل ف�رد في المجتمع الوعي 
بهويت�ه الفردية؟ قد يعتقد البعض أنه طالما أننا نحيا 
دول�ة واحدة، فال حاجة لإب�راز أية هوي�ة فردية. 
يجب أن تتقدم الهوية المجتمعية على الهوية الفردية.
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حاجة كل مواطن لفه�م عناصر هويته الفردية 
تخدم في أنها ترس�م لكل فرد صورة عن ذاته لذاته. 
تعرفه م�ن هو، فهو يتعامل م�ن منطلق وعي بذاته 
وبالهوية الفردية للآخرين. يساعده فهمه لذاته على 
المش�اركة بوعي في تحديد أه�داف المجتمع انطلاقا 
م�ن وعي بما إذا كانت هذه الأهداف تأتي اس�تجابة 

لمتطلباته ومتطلبات الآخرين أم لا.  

هن�ا فإن تحق�ق الهوي�ة المجتمعي�ة يتطلب- إلى 
جانب الوعي بالهوية الفردية توفر الشروط الآتية:

أن يع�ي كل ف�رد أن�ه عضو في مجتم�ع ما هدفه 
الأس�اسي الخير الع�ام للجمي�ع وم�ن ث�م فعلي�ه 
المش�اركة الإيجابي�ة في تحدي�د أه�داف المجتمع وفي 
الخط�وات التي تؤدي إلى تحقيقها والتعاون في ذلك 

الأمر مع بقية أفراد المجتمع. 

أن يفه�م كل عض�و في الوط�ن أن كل أعض�اء 
المجتم�ع أعض�اء جمعه�م الق�در في تاري�خ واح�د 
وجغرافي�ا واحدة، وبالتالي فإن مش�اركة الجميع في 
تحدي�د أهداف المجتمع وتحقيقها حق أخلاقي لكل 
ف�رد من ناحية، ويؤدي إلى منفعة المجتمع ككل من 
ناحية أخ�رى. ذلك أن عدم تمثي�ل إحدى طوائف 
المجتم�ع في تحدي�د أه�داف المجتم�ع لا يضمن أن 
تك�ون الأهداف المح�ددة معبرة بالفع�ل عما تصبو 
إليه الطائفة أو الطوائف المستبعدة. فمن ناحية يعد 
ه�ذا ظلمًا لها ومن ناحية تعد الأهداف ناقصة وغير 
ممثل�ة بالفعل لأهداف المجتمع ب�كل أطيافه. ثم إن 
السماح لأفراد مجموع�ة بتحديد أهدافه�ا والعمل 
على تنفيذها بشكل منفرد عن بقية المجتمع قد يؤدي 
إلى تعارض أهداف المجموعة مع أهداف بقية أفراد 

المجتمع وبالتالي تعوق هذه الأهداف بعضها بعضاً 
مم�ا ي�ؤدي إلى الإضرار بالمجتمع. أض�ف إلى ذلك 
أن تمثي�ل كل طوائ�ف المجتم�ع في تحدي�د أه�داف 
المجتم�ع يق�وي ل�دى كل منه�م الش�عور بالانتماء 
للمجتمع ومن ثم يمارس تحقيق الأهداف بإيجابية 
انطلاقاً من إحساس�ه بالانتماء. كذلك فإن ش�عوره 
بتقدير المجتمع له من شأنه أن يقوي اهتمامه بالآخر 
ومراعات�ه له انطلاقا من فهم حق الآخر الأخلاقي 
بالتواجد والمش�اركة والإقرار بذل�ك وانطلاقا من 

إدراكه نتائج التماسك والتعاضد.

أن يع�ي كل عض�و في الوط�ن أن�ه إذا لم تك�ن 
أعضاء المجتمع تتف�ق في خصائص هويتها الفردية 
فإن�ه يج�ب قب�ول الاختلاف�ات التي ق�د توجد بين 
أف�راد المجتمع كأعض�اء. من هنا يمك�ن القول إنه 
إذا كان�ت كثير من المش�اريع الفكري�ة العربية التي 
وضعه�ا في الق�رن العشري�ن مفك�رون ع�رب كُثُر 
لم تنج�ح أو لم تل�ق الاهتمام ال�ذي تس�تحقه ربما 
لتجاهل هذه المش�اريع الاختلافات الضرورية بيننا 
كعرب ننتمي لبلدان مختلفة، فكذلك على مش�اريع 
التنمي�ة في الوط�ن الواحد أن تراع�ي الاختلافات 
بني أطي�اف المجتم�ع أو الخصوصي�ات الدينية أو 

العرقية. 

ربما كان ع�دم مراع�اة الخصوصي�ة القومي�ة 
ل�كل ف�رد من أف�راد الأم�ة العربي�ة أو الخصوصية 
الثقافي�ة لغير الع�رب القاطنني في المنطقة نفس�ها 
في معظ�م المش�اريع الفكري�ة أو السياس�ية ه�و م�ا 
أدى إلى فش�لها. ربما كان فش�ل مرشوع الوح�دة 
بني س�وريا ومرص 1958،  واتح�اد الجمهوريات 
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العربي�ة بين مصر وليبيا وس�وريا 1971، وغيرهما 
من مح�اولات الوح�دة العربية بني قطرين عربيين 
أو أكث�ر يع�ود لمحاولة الإذابة غير الطبيعية للدول 
والشعوب في كيان واحد. وربما كان إلغاء المشاريع 
الفكري�ة العربي�ة للخصوصيات القومي�ة لكل بلد 
ع�ربي أو عدم إفس�اح م�كان لها هي ما أفش�ل هذه 
المش�اريع. فالمش�اريع في مجملها تتحدث عن كيفية 
النهوض “الع�ربي” ولا تتحدث على الإطلاق عن 
أية خصوصية قومية.  فمشروع محمد عابد الجابري 
يترك�ز في نق�د العق�ل )الع�ربي( وتكوي�ن العق�ل 
)العربي(، والخطاب )العربي( المعاصر وإشكاليات 
الفك�ر )الع�ربي( المع�اصر. أي أن التركيز جاء على 
خاصية العروبة فقط. كذلك انش�غل طيب تيزيني 
مث�ل كثيرين غيره بقضي�ة التراث )الع�ربي( وبأي 
منهجية يجب بحثه وانتهى إلى ضرورة بحثه في ضوء 
منهجي�ة تراثي�ة ناجع�ة علمياً وذات أف�ق اجتماعي 
إنس�اني تقدم�ي يراع�ي الحرك�ة الذاتي�ة الداخلي�ة 
للتراث في سياقها الحقيقي بعيداً عن مواقف القسر. 
هذه الدراسة للتراث العربي الفكري يجعلها مقدمة 
ضروري�ة لاقتراح نظرية تراثية خاصة به.  أما زكي 
نجيب محمود فيرى أن تجديد الفكر )العربي( يكون 
في الجم�ع بني الأصال�ة والمع�اصرة. يضع حس�ن 
حنف�ي مشروعه تح�ت عنوان »التراث والتجديد« 
واصف�اً إياه بأنه »ضحى التنوير«، مقسماً له إلى نقد 
التراث العربي القديم و نقد التراث الغربي الحديث 
ث�م أخيراً الموقف م�ن الواق�ع أي التنظير المباشر 
للواق�ع والتفاعل م�ع تحدياته مباشرة دون توس�ط 
ن�ص م�ن القدم�اء أو ن�ص م�ن المحدثني وذلك 
بإبداع النصوص الجدي�دة التي تتعامل مع الحاضر 

مباشرة أس�وة بما يفعل�ه المحدثون وم�ا كان يفعله 
القدماء. على هذا النحو يتعود الفكر العربي – وفقاً 
ل�ه- التعام�ل مباشرة مع الحاضر وعلى هذا النحو 
يقترب ضحى التنوير ويتس�ارع بتج�اوز موضوع 
إع�ادة بن�اء الم�وروث القدي�م أو أخ�ذ موق�ف من 
الواف�د الجديد. ومن لبنان يهتم بالمثل حسني مُروّة 
ببحث قضي�ة الفكر )العربي( كيف نعرفه، والقصة 
)العربي�ة( خالل التاريخ. فلم يهت�م أي مفكر من 
هؤلاء المفكرين بالخصوصية القطرية أو القومية في 

حديثهم عن التراث أو الفكر العربي.    

قيم الهوية الوطنية     

يج�ب على أف�راد الوط�ن الواح�د مراع�اة قيم 
واحدة توجه حياتهم وهي قيم )الاحترام، التعايش 

المشترك، قبول الاختلاف(.

لم�ا كان أعض�اء المجتم�ع أو الوط�ن يتصف�ون 
ترت�ب  وحده�ا  الصف�ة  ه�ذه  ف�إن  بالإنس�انية، 
عليه�م الالت�زام الأخلاق�ي بضرورة احترام كل 
منه�م الآخ�ر. فلق�د اجتمع�ت الأدي�ان السماوية 
يج�ب  كرام�ة  بالإنس�ان  أن  على  والفلس�فات 
احترامه�ا. وعى الإنس�ان بذاته وقدرت�ه على إتخاذ 
قراراته بحرية ارتبطت في الفلسفة منذ أيام أرسطو 
والرواقيين باتصاف الإنسان أن لديه كرامة. كذلك 
ذهبت الأديان السماوية الثلاثة على ضرورة احترام 
كرامة الإنس�ان. فالكرامة الإنس�انية تصور أساسي 
في الديانتين اليهودية والمس�يحية لس�ببين الأول أن 
الله هو خالق الإنسان وثانياً لأنه خلقه على صورته. 
ومن ثم فحياته- جس�داً وروحاً- اكتسبت قداسة 
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لا يص�ح لأحد إهانتها أو س�لبها. أما في الإسالم، 
فق�د اكتس�بت الكرام�ة الإنس�انية معناه�ا وبالتالي 
اكتس�ب الإنسان قداس�ته من أن الله خلق الإنسان 
خليفته على الأرض، فميزه بذلك عن سائر خلقه.

القيم�ة الأخ�رى الت�ي لا بد أن تحك�م العلاقة 
بني أبن�اء الوط�ن الواحد ه�ي قب�ول الاختلاف. 
فالاختلاف ظاه�رة طبيعية يجب قبوله. الاختلاف 
بني الكائنات )انس�ان – حي�وان – نب�ات- جماد( 
اختالف في الطبيعة، والتن�وع البيولوجي ضرورة 
لاس�تمرار الحي�اة البيولوجي�ة. والاختلاف داخل 
الجنسني البشري والحي�واني )بين الذك�ر والأنثى( 
اختلاف فسيولوجي أي في الطبيعة أيضاً. وأعضاء 
المجتمع�ات يمارس كل منه�م مهن�ة مختلف�ة. أم�ا 
الاختلاف الفكري فقد أظهرت الأبحاث أن سببه 
عوام�ل الوراث�ة والبيئ�ة. فالعقل الانس�اني يتطور 
في بنائ�ه التركيب�ي ووظيفي�اً وس�لوكياً باس�تمرار 
من خالل تأثيرات بيئي�ة ووراثية معق�دة تتفاعل 
باس�تمرار. وان كان ارج�اع تط�ورات عقلية معينة 
لعوامل بعينها – جينية كانت أو بيئية- أمراً لم يتمكن 
أحد من تحديده. فالجينات ليس�ت مسؤولة بصورة 
ن الخلايا التي  مباشرة عن الس�لوك ولكنها ما يُك�وِّ
تنت�ج الس�لوكيات عن تفاعل�ه. وبالعكس، تحدث 
البيئة تغيرات في الس�لوك – بمعن�ى أنها تؤثر فيه- 
مت�ى حدث تغير في بني�ة الذهن. كذل�ك أظهرت 
الأبح�اث أن التغيرات في بني�ة الذه�ن ترج�ع في 
مناط�ق معينة في الذهن لعوام�ل وراثية وفي مناطق 
أخ�رى من الذهن لعوامل بيئي�ة. المناطق في الذهن 
التي ترجع التغيرات فيها لعوامل وراثية هي تلك 
المناطق المس�ؤولة ع�ن القدرات الذهني�ة والذكاء، 

بينما العوامل البيئية مس�ؤولة عن القدرات الحركية 
والجس�دية. والح�وار مازال دائ�راً لمعرف�ة تفاصيل 
أكث�ر ولك�ن ما لم يختل�ف عليه أحد ه�و أن كلًا من 
الوراث�ة والبيئ�ة مس�ؤولتان ع�ن تط�ور الق�درات 
الذهني�ة في الانس�ان. يختلف الناس أيض�ا اختلافاً 
عقائدي�اً. هن�اك المنتم�ون للأدي�ان الابراهيمي�ة أو 
الشرائ�ع السماوية – وه�ي اليهودي�ة والمس�يحية 
والاسالم-، وهن�اك المؤمنون بأدي�ان أخرى مثل 
الهندوس�ية والتاوي�ة، ثم هناك الملح�دون الذين لا 
يؤمنون بأي إله.. الاختلاف كما قلنا مس�ألة طبيعية 
يج�ب أن يقبله�ا الناس على أنها س�نة وطبيعة الحياة 
والبشر. الاختالف العقدي يختل�ف عن غيره من 
أوج�ه الاختلافات في أن العقيدة م�ن الأمور التي 
يصعب تغييرها لدى الانسان لأنها- في الغالب- لم 
تنشأ ولم تتأسس عن قناعة عقلية. من الممكن تغيير 
ما تأس�س عن قناعة عقلية من خالل النقاش. أما 
العقي�دة فهي ولاء غير مبرر ل�دى عامة الناس. لا 
يمك�ن للغالبي�ة تبريرها بحك�م الثقافة ومس�توى 
التفكير وبحكم طبيعة التعامل م�ع أمور العقيدة. 
فمازالت هناك على س�بيل المثال قبائل بدائية تمارس 
طقوس وعادات لا يمكن للكثيرين قبولها عقلياً أو 
فه�م مغزاه�ا ولا يمكن للمنتمين له�ذه القبائل هم 
أنفسهم تبريرها أو شرح مبرر الاتيان بها. كذلك لا 
يش�غل المؤمنون بالأديان السماوية المختلفة أنفسهم 
بإيجاد تفسير أو تبرير لكل أمر إله�ي يندرج ضمن 

أوامر الدين الذي ينتسبون إليه.  

إن فه�م ه�ذه الظاه�رة – ظاه�رة الاختلاف- 
يجب أن يكون مانعاً لظهور أي ش�كل من أش�كال 
التعص�ب أو التطرف أو النزاع. ليس هذا فقط، بل 
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إن فهم واقعة أن الاختلاف هو أساس التعاون بين 
الأط�راف يجب أن يكون أس�اس قيام كل أش�كال 

التعاون)19(. 

على ه�ذا النح�و لا يجب على الاختالف أن 
يكون مبرراً للانقس�ام داخل المجتمع. فالاختلاف 
أم�ر طبيعي، أم�ا ما ليس طبيعياً فه�و محاولة فرض 
مذه�ب أو طائف�ة أراءه�ا واعتقاداته�ا على الغير. 
حتى لو اس�تطاعت إح�دى الطوائف ذلك بالقوة، 
فل�ن يك�ون ما فرضت�ه مقنع�اً ولن يحقق اس�تقراراً 
اجتماعي�اً لأن الخ�روج عنه س�يظل أم�راً ممكناً متى 
س�نحت الفرصة لغير المقتنع أو لم�ن فرضت عليه 
إلى  ي�ؤدي  ال�ذي  فالاختالف  القناع�ات.  ه�ذه 
الانش�قاق مع الآخر قد يؤثر في الأنا لأنه سيؤثر في 
تماسك المجتمع. فتماسك المجتمع هو فقط ما يحقق 

الاستقرار الذي بدوره يخدم كل الأطراف.

ترسيخ الهوية الذاتية والوطنية
يبق�ى العمل على ترس�يخ هذا الفه�م بين أبناء 
والوطني�ة.  الفردي�ة  الهوي�ة  لخصائ�ص  المجتم�ع 
ه�ذا الفهم يج�ب أن يبدأ م�ن الصغر ويت�م التأكيد 
علي�ه من خلال كل مناب�ر الثقافة ب�دءاً من الأسرة 
والإعالم والمدرس�ة ومراك�ز الش�باب والمس�اجد 
والكنائ�س والأح�زاب. دون ه�ذا الترس�يخ ل�ن 
يتحق�ق ه�ذا الفه�م ول�ن تحي�ا مجتمع�ات التن�وع 
اس�تقرارا يس�اعدها على تحقيق أهدافه�ا. فالوعي 
بهذه المفاهيم ثم ترس�يخ الثقاف�ة بأهميتها وضرورة 
العمل وفقاً لها من ش�أنه أن ي�ؤدي إلى تحقق التقدم 
في ش�كله الصحيح، تقدم يتأس�س على » بناء الثقة 

وتعزيز الهوية الوطنية«.
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The Role of Philosophy in building trust and Strengthening                
National Identity

Dr. Bahaa Darwish 

Abstract

For nations to fulfil their mission of development, progress, and dignified 
living, cooperation and support are essential among their citizens. No 

member should view him/herself as anything other than a member of this 
system, whose goal is not limited to their own personal gain, but rather the 
common good. In achieving the common good lies his/her own interest, 
while self-centeredness and the pursuit of private interests harm the system 
to which they belong, and their common interest is not achieved.

Philosophy does not offer solutions for specific societies, but rather examines 
its topics as human issues of concern to everyone. The intellectual grasps 
this philosophical theoretical faculty and applies it to his/ her community 
or institution. The philosopher/intellectual is the one who can employ his/ 
her philosophical thought to solve the issues of his/ her society.

Since the mission of philosophy is to clarify concepts, work to instill and dis-
seminate them among people, we will attempt here to clarify the meanings 
of “individual identity,” “national or societal identity,” their components, 
and “enhancing confidence,” through a philosophical clarification and 
theorization that serves to demonstrate how spreading awareness of the 
concept of individual identity and its constituent elements, and the concept 
of societal identity and its components, leads to building confidence and 
strengthening national identity.

Keywords/ Individual identity, national or societal identity,humanity, religion.


