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المخيال السياسي، الدولة، الطائفية. 

الهوية تولد من تفاعل الذاكرة والإيديولوجيا، 
الم�اضي  حنين  والأدب  الإعلام  يغ�ذي  حي�ث 
لصناعة خيال جماعي يخدم الس�لطة. الإيديولوجيا 
توحد الجماعات لكنها قد تنحرف نحو الش�مولية، 
فيما تتحول الذاك�رة إلى أداة للهيمن�ة وإعادة كتابة 
التاري�خ. الدولة الحديثة تس�تغل التراث والنفس 
الجماعي لترسيخ الطاعة عبر هيبة القائد والإعلام، 
فينش�أ وع�ي خاضع للتأثير الس�ياسي. هك�ذا يُعاد 
إنت�اج الطائفي�ة والقومي�ة، وتتهي�أ العق�ول لتبرير 
العن�ف على حس�اب التعددي�ة والمواطن�ة، لتغدو 

الحرية أسيرة الفكر الموحد. 

المقدمة 

العلاق�ة بين الاثنين عميق�ة كونه�ا تنتقل من 
س�ياق الف�ردي إلى س�ياق الجماعي، حي�ث وجدنا 
مع�اني وتوصيف�ات نوس�تالجيا أو الحنين إلى ماضي 
متخي�ل مصطن�ع س�واء م�ن الف�رد أم الجماع�ي في 

اللاوع�ي وجدنا تأثير الإعلام والأدب في تغذيته 
وتنميته من اجل غايات اقتصادي أو سياسية وهذه 
الأخيرة تجعلنا نلم�س بوض�وح أن الوعي الذات 
لي�س فردي�اً بامتي�از بل ه�و يخض�ع إلى الموجهات 
الجماع�ي في الأسرة أو الطائفة أو الجماعة السياس�ية 
حيث الحزب وصولا إلى معنى الس�لطة السياس�ية 
الت�ي تعتم�د منظوم�ة م�ن الأف�كار الإيديولوجية 
تهيم�ن على الف�رد داخ�ل المذه�ب، أو الطائفة في 
والنقاب�ة  الح�زب  أو  للصناع�ة  الس�ابق  المجتم�ع 
والدول�ة فهذه محكومة بمنظمة م�ن الأفكار تهيمن 
عليها وتس�وغ حماية مصالحها وتخرجها على الرغم 
م�ن نس�بيتها بطاب�ع مطلق تس�بغ علي�ه المشروعية 

الدينية أو العلمية أو القانونية. 
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اولا: الايديولوجيا والذاكرة ودورهما 
في صناعة الهوية: 

الأف�كار  المفه�وم  تحلي�ل  من�ا  يتطل�ب  ه�ذا 
الخط�اب  م�ع  المفه�وم  ظه�ر  إذ  الإيديولوجي�ة، 
الحداثي الغربي إبان الثورة الفرنسية كمرادف لعلم 
الأفكار، إلا أنه سرعان ما تطور لينفصل ويتفس�خ 
ع�ن قيود ذل�ك التعري�ف المطلقة، لتظه�ر فيما بعد 
المناهج الشارحة والمحللة للأيديولوجيا والمترصدة 
على امتداد علوم اجتماعيات الثقافة لمظاهر الفصل 
والوصل بين علم الأفكار – المطلق والأيديولوجيا 

– النسبية.  

فنس�بية الايديولوجيا فلأنه�ا مرتبطة بمصالح 
نس�بية خاص�ة بجماع�ة أو طبق�ة اجتماعي�ة وه�ي 
أيض�ا تتحول إلى إط�ار للتواصل م�ع الناس الذين 
تجمعهم مصالح ايديولوجية نس�بية مرتبط بالراهن 
وضواغط�ه، وبالتالي لا يمك�ن التعامل مع المفهوم 
بمعي�ار الحق الس�ياسي ولا يحكم عليه�ا من زاوية 
الح�ق والباط�ل أو الص�واب والخطأ، إنما بوصف 
فاعليته�ا البراغماتية في اس�تمالة الن�اس والاقتراب 
م�ن أهدافها. س�واء م�ن داخل الجماع�ة أم فيما بعد 
م�ن قب�ل الس�لطة الت�ي تح�اول التأثير على الناس 
عرب توظيف�ات س�لطاتها وإعلامه�ا في نرش وعي 
معين وهو ما س�وف نناقش�ه فيما بعد وهنا أس�تعيد 
م�ا قاله كارل مانهيام: “ الأفكار تخدم المصالح وأن 
انتصاره�ا لا يتوقف على صحتها، بل على امتلاكها 

للسلطة “)1(

فهذه المقولة تكثف كل ما نريد بس�طة وشرحه 
في بحثن�ا ان الاف�كار تنتصر بفع�ل الس�لطة الت�ي 
تعمل على نشرها وجعلها ش�ائعة ومهيمنة باستثمار 
النس�بية  بالمنفع�ة  الت�ي تقترن  الس�لطة.  ممكن�ات 
والمطل�ق أي كي�ف يتم إخ�راج الفكرة م�ن حدود 
النسبي إلى الإطلاق وإسباغ معانٍ عليها هي خارج 

حدود الايديولوجيا التي تعرف بالنسبية. 

فالنس�بية هي س�مة الأيديولوجي�ا لأنها ترتبط 
بمصالح جماعة ما أما الإطلاق فهو يتجاوز النسبي 
حتى يس�بغ عليها مع�اني فالمجتمع الإنس�اني مجزءاً 
لطبق�ات وفئ�ات ومجموعات، ولا س�بيل لإرجاع 
معتق�دات الطبقات والفئات إلى أصل واحد، فكل 
طبق�ة وفئ�ة ومجموع�ة تب�دع منظوم�ة أيديولوجية 
لديه�م.  المطل�ق  الح�ق  م�ع  متماهي�ة  خاص�ة به�ا، 
فالخط�اب الأيديولوجي يبقى حريص�اً على وحدة 
الجماع�ة ويمنعه�ا م�ن التف�كك. وم�ن ثم يس�تمد 
مشروعيته بحس�ب المصلحة للجماعة، سواء كانت 
إثني�ا، طائفيا، قبلي�ا، عرقيا، ميثولوجي�ا أم أي نوع 

من الأيديولوجيات كان.  

إن الأيديولوجي�ا نظام فكري يحقق التماس�ك، 
ويمك�ن ل�ه تلبية غاي�ات نفعية لفئة ما واس�تغلالها 
بحي�ث تض�ؤل أمامه�ا ق�وى المادي�ة، وه�و الأمر 
ال�ذي يجعل م�ن الأيديولوجي�ا حض�ورا اجتماعيا 
وتص�ورا للإنس�ان وللع�الم، حي�ث قدمه�ا علماء 
الاجتماع بوصفها رؤية شاملة للحياة وللمعتقدات 

وللخبرات الانسانية وبناء المجتمعات. 
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لك�ن عندم�ا تح�ول الجماع�ة إلى دولة ش�مولية 
تمارس تحوي�ل مصلحة الجماعة الحاكمة التي تنتهج 
تحوي�ل مصالحها الفئوية إلى مصالح الأمة بأكملها، 
وهن�ا يجري توظي�ف التراث الدين�ي والثقافي من 
اجل تحويله الى مخيال جمعي إذ يتم توظيف الإعلام 
والفن والأدب من اجل تضخيم الخطاب الدعائي 
الذي يضحي بالش�عب من اجل الجماعة الحزب أو 
الطائفة فتتح�ول المصالح الحزبية أو الطائفة وكأنها 
مصالحة المجتمع الذي يجرب على تلقي هذا المخيال 
على أن�ه حقيق�ة وقد ت�م تحوي�ل التراث الى مانح 

السلطة شرعية رمزية. 

فأية ق�راءة بنيوي�ة للايديولوجية يج�ب قراءتها 
في س�ياق حدث اجتماع�ي تاريخي حض�اري، لأن 
الأيديولوجي�ا ه�ي نت�اج مجتمع�ي ولي�س فردي�اً.  
ومنه�ا هن�ا كانت تنظ�ر إلى الفردية بوصفه�ا عدواً 
له�ا، فهي وان كانت س�لطة غير ظاهرة تماما إلا أنها 
تعم�ل على التحكم بس�لوك أف�راد المجموعة وهذا 
الأم�ر لا يحتاج إلى أجهزة تنفيذي�ة لكن تنفذ آليات 
المراقبة والمعاقبة في السلوك والمعارف الفردية ومنها 
للجمعية بجعل س�قف الأيديولوجيا النسبي رديفا 
لس�قف على الأف�كار المطل�ق، “ مما يجع�ل الوعي 
ككينون�ة ومقدرة وخاصي�ة فردية محكوم�ا بالأفق 
المعرفي للجماعة في حدود مصالح الس�ياق التاريخي 
والحض�اري والاجتماع�ي، مم�ا يجعل الخ�روج عن 
الح�دود المعرفي�ة للأيديولوجي�ا إنما ه�و انقلاب 
عليه�ا، يه�دد بقاءه�ا، ولو كان باس�م نف�س القيم 
المعرفية المطلقة التي يؤس�س له�ا ويوظفها الخطاب 

الأيديولوج�ي”)2(، وينظ�ر ع�ادة الى الايديولوجيا 
بعده�ا ألي�ة مركزي�ة لتعزي�ز التماس�ك التضامني، 
إلا أن الق�رارات الأيديولوجي�ة تمي�ل إلى أن تكون 
أكث�ر فاعلي�ة في المجتمع�ات المتجانس�ة إثني�ا. وما 
أن الأيديولوجي�ا على الدوام واضح�ة ومانوية في 
تحدي�د الخير من الشر، والوطنيين من الأعداء، فإن 
رسائلها يمكن أن تكون ذات نتائج عكسية، عندما 
تكون النخ�ب المنافحة من أجل تحقي�ق الهيمنة من 
الأقلي�ة الإثنية، وعندما تك�ون الحدود التي تفصل 
المجموع�ات المميزة ع�ن المجموعات المهمش�ة في 

المجتمع مرتبطة بالتصدعات الإثنية)3(.  

ت�أتي الذاك�رة بعده�ا الحامل�ة الأولى للتاري�خ 
ولولاها هي لم�ا كان هناك من علم لكتابة التاريخ، 
إذ إن المصدر الأول لمعلومات المؤرخ هو الش�هادة، 
ش�هادة أولئ�ك الذي�ن حضروا الحدث، الش�اهد 
س�يقول صدقوني إن ش�ئتم أو إن لم ت�أوا فإني كنت 
هناك. طبعا على المؤرخ أولا ألا يثق بذاكرة الشهود 
وأن يمرره�ا في منطقة النق�د عن طريق المقارنة بين 
مختل�ف الش�هادات. ذلك أن الش�هادة هي ش�هادة 
حين تكون أمام الجمهور کي تك�ون هناك إمكانية 
لامتحان مدی الثقة بالشاهد. هنا نحن أمام ظاهرة 
مرتبط�ة مب�اشرة بالذاك�رة، فالش�اهد ي�روي م�ن 
ذاكرت�ه فإلى أي مدى نس�تطيع أن نثق بكل ش�اهد 
من الش�هود والتوصل إلى الحقيق�ة في التاريخ، يمر 
عبر ه�ذه المعرك�ة بين مختل�ف الش�هادات. وبهذا، 
أصبح�ت الذاك�رة التاريخي�ة م�ن الوس�ائل الأكثر 
فاعلي�ة عند ح�زب البعث للتش�جيع على تماس�ك 
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الجماع�ة، لأن ه�ذه الذاك�رة اعتمدت على رس�ائل 
مرهفة متضمن�ة في السرديات التاريخي�ة والتاريخية 
الثقافي�ة التي كانت مع�دة لتجنب الهج�وم المباشر 
على المجموع�ات الاثني�ة المعادي�ة؛ أو تل�ك الت�ي 
يحتم�ل أن تك�ون معادي�ة مث�ل الش�يعة والأك�راد 
واس�تبعادها بالنتيجة)4( هذا المثال يمكن من خلاله 
النظر الى الدولة الحديث�ة ذات وجهين: وجه مادي 
قمع�ي، ووجه أدبي تأدبيي بحس�ب تعبير غرامشي 
الوجه الثاني هو ما تعنيه بالايديولوجية الدولوية)5(  
وفي توصيف اخ�ر للدولة التي بدورها تنقس�م إلى 
جهاز ه�و إداري في إدارة الدولة)القوة في اس�تثمار 
العن�ف(، وايديولوجيا هي عب�ارة عقيدة وجدانية 
وليست ش�عاراً فقط)6(، المهم هنا أن الايديولوجية 
مهمة ونافعة للباح�ث الاجتماعي، لكن كانعكاس 
للواق�ع المع�اش، لا كحقيقة في ذاتها، لكي نس�تفيد 
منه�ا علينا أن نعرف الواق�ع،او على الاقل أن نتجه 
نح�وه)7( اهمية وجود مس�وغ عقائ�دي ضروري في 
بناء الدولة ومنحها تأيداً من أفرادها وهو امر ناقشه 
م�ن قبل ابن خل�دون وماكيافلي أن الدعوة الدينية 
تزي�د الدول�ة ق�وة على ق�وة العصبية، ويس�تعمل 
الي�وم الباحث�ون كلم�ة اديولوجي�ا للغ�رض ذات�ه 
ويمك�ن القول انه لا دولة حقيقية بدون اديولوجية 
دولوي�ة)8( و ه�و المدخ�ل المهم في أن الدولة نس�بية 
لي�س اث�راً يقابل هذا الفه�م الغربي نج�د أن الفهم 
العربي ه�و الآخر له تصنيفات�ه للدولة كما رأى ابن 

خلدون بالملك: 

يناس�ب  ال�ذي  الطبيع�ي  المل�ك  ه�و  الاول، 

العمران البدوي. والثاني هناك نظام الملك السياسي 
ال�ذي يتوخ�ى مصلحة الحاكم الف�رد وهو نظام لا 
يخل�و م�ن الع�دل؛ لأن في الع�دل اس�تقرار الحكم 
وغن�ى الرعي�ة وبالتالي ق�وة ورفاهي�ة الحاكم وهو 
نموذج مس�توحى من تاريخ الساسانيين. والثالث 
يأتي الملك الس�ياسي الذي يتوخى مصلحة العموم 
ومثل�ه حك�م اليون�ان كما تص�وره الفلاس�فة وهو 
النوع الأقرب إلى الكمال لولا انه ينقصه نوع الهداية 
الربانية. ثم يأتي نظام الخلافة؛ لأنه يضمن السعادة 
في الدني�ا والنجاة في الآخرة، وه�ي ميزة لا تتحقق 

في أي نظام سواه)9(. 

نس�تخلص مم�ا س�بق أن الحك�م ال�ذي جرب�ه 
المس�لمون في الغالب ه�و الملك الطبيع�ي الممزوج 
بشيء من السياسة العقلية بعد أن مروا بمدة قصيرة 
ج�دا كان الحك�م فيها خلاف�ة)10( وعلى الرغم من 
ه�ذا نج�د أن الس�ائد انتظ�ار تلك الدول�ة الخلافة 
ونف�ي الدول�ة القائمة كونه�ا ناقصة بمعن�ى هيمنة 
الأفكار التصورية عن الدولة س�واء كانت فلس�فية 
أم فقهية وغياب الاعتراف بالدولة القائمة المتهمة 

بالتجبر. 

وهذا الميراث امت�د الى مفهوم الدول�ة العربية 
الحدي�ث على الرغم م�ن تنوع التمثلاث عنها بأنه 
في الع�الم العربي تجمع بين الفه�م المعاصر والجذور 
الوس�يطة فاغلب ال�دول العربية هي ماتزال تهيمن 
عليه�ا التص�ورات الس�ابقة وقد تجل�ت في ثلاث: 
ماركس�ية او قومي�ة او اسلامية فه�ي تعتم�د بن�اء 
ايديولوجي�ا في اس�تثمار الدي�ن وقراءته�ا ل�ه وم�ن 
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توظيفه�ا له في بناء الدولة من اجل تس�ويغ يمنحها 
الشرعي�ة ب�إدارة المجتم�ع م�ن خلال جمعه�ا بين 
التسويغ الايديولوجي واس�تخدام جهازها المادي 
في اعتماد العن�ف في ف�رض ارادته�ا على المجتمع. 
وبذل�ك عندم�ا تتح�ول الأيديولوجي�ا إلى خطاب 
ش�مولي يعتمد الدول�ة في فرض س�لطته على وعي 

الإفراد. 

بدل الس�لطات التي كانت سائد وما تزال هذه 
النماذج حاضرة وهي ممثلة بتلك الس�لطات القبليّة 
والطائفيّ�ة الت�ي كان�ت تبحث عن شرعي�ة قانونية 
مج�رد غط�اء يحت�وي لا شرعيته�ا، الت�ي تح�اول أن 
تأصّل�ه في بحث محموم ع�ن الشرعية في دعم قراءة 
تعظِم الم�اضي بعيون الناس على حس�اب الحاضر. 
وب�الآتي فالأمر ليس مقصوداً ومبرمجاً؛ فيصبح هذا 
الانش�داد المرضي إلى الماضي باسم الهوية عبارة عن 
عودة مصطنعة من السلطات السياسية، وتتجلى في 
الإعلام والتربية والمؤسسات الدينيّة التي اعتمدتها 
تلك الس�لطات السياس�ية في ال�دول العربية، التي 
كان�ت تبحث ع�ن الشرعيّ�ة الت�ي تفتقده�ا بفعل 
الاس�تبداد والفس�اد وتخل�ف الواقع الع�ربي الذي 

غرق بالمشاكل التنموية والاجتماعية. 

ث�م جاء البدي�ل بالحركات الش�مولية الثلاث: 
القومية واليسارية والاسلام. وهي تدعي الشرعية 
الثوري�ة وترف�ض الاش�كال الس�ائدة م�ن ال�دول 
وتعتم�د التوظي�ف الايديولوجي فهذه الاش�كال 
الثوري�ة التي اعتمدت العنف في التغير تحاول ايجاد 
ش�كل للدولة عبر اصطناع تراثها الذي تعمل على 

توظيفه في علاقة الس�يطرة الت�ي تقيمها مع الفرد و 
لو بحثنا في المفهوم الحديث للدولة لوجدناه مفهوم 
ه�و الأخر مرتب�ط بالبعد النس�بي للمنفع�ة وليس 
إطلاقي�اً كما تدع�ي الدولة لنفس�ها ولعل ه�ذا ما 
تنب�ه له هيجل إذ وجد في تعريف�ات الدولة “يرتبط 
مفهوم الدولة بمجال ضيق خاضع لمنطق المصلحة، 
وعلى الرغم من كل ه�ذا التناقض الصارخ -  رى 
هيج�ل – أن تطالب الدولة الفرد  بالتضحية حياته  

في سبيلها “)11( 

له�ذه  انموذج�اً  الع�راق  يك�ون  ان  ممك�ن 
التحولات:

إن المقارب�ة الت�ي نح�اول تقديمه�ا في الواق�ع 
العراقي الذي نريد أن نتخذه موضوعاً في دراس�تنا 
نج�د انه م�ن الضرورة بم�كان أن نعم�ل اولا على 
تش�خيصه بلغة مفهومي�ة كونها تس�اعدنا في صوغ 
الأح�داث صياغ�ة معقول�ة س�وف تك�ون مقدمة 
ضرورية في سرد العالم بصورة عقلانية، أو المساهمة 
في بل�ورة قيم مشتركة ومعايير تبادلي�ة؛ لان “ كل 
مقاربة هامة للعالم إنما تسهم في تغييره، بقدر ما تعيد 
تش�كيله عبر الأفكار الخلاق�ة والمفاهيم الخارقة)12( 
إن لحظة تش�كل العراق المعاصر كانت لحظة دموية 
عندم�ا جاء محتل اجنبي من اجل طرد محتل اقليمي 
عندما انس�حب لم يخلف الا التخل�ف والدمار فقد 
“ دمر وخرب الاتراك عند انس�حابهم من العراق 
الاراضي والقن�وات “ والحقيقة أن القنوات في كل 
م�كان قد ت�م تدميره�ا، فاصبح البع�ض منها غير 
صالح�ة للاس�تعمال، في حين تلف البع�ض الآخر 
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منه�ا لكثرة الترس�بات فيها... فقد نس�ف الأتراك 
الس�د المقام على نهر الفرات قبال�ة بغداد، فنتج عن 
ذل�ك حدوث فيضان في الأراضي التي كانت تزرع 
أرزا، كما حص�ل نق�ص في كمي�ة المياه الت�ي يحتاج 
إليها للزراعة في كل مكان “.)13( وس�ط هذا الواقع 
المدمر الذي مهد الى ظهور الدولة المعاصر للعراق؛ 
لان التغيير ه�و عملية تط�ال المفاهي�م والعقليات 
بقدر م�ا تطال البن�ى والعلاق�ات المجتمعية “.)14( 
ومن اج�ل متابعة تش�كل العقلية الجدي�دة للدولة 
في  علي�ه  نس�تدل  أن  يمك�ن  العراق�ي  والمجتم�ع 
بعض الش�واهد التي يذكره�ا الباحثون من خلال 
اس�تقراء الواق�ع ال�ذي تش�كل بع�د زوال الاتراك 
وبداي�ة تش�كل الدول�ة الجدي�دة إذ هن�اك “ ثلاث�ة 
عوام�ل جدي�دة ظه�رت للوجود: انطلاق حركة 
المواصلات)المرافئ والس�كك الحديدية( واستثمار 
البترول في كرك�وك، وإنش�اء س�دود، ه�ذه كله�ا 
ول�دت جموع�ا م�ن المأجوري�ن، وه�و م�ا أدى إلى 
ظه�ور حرك�ة نقابية تكش�فت عرب الإضراب منذ 

عام 1931. »)15( 

بع�د أن كان هدف الدول�ة في العراق في الحقبة 
الكولونيالية تركت أثرها في سيرورة تكوين الدولة 
وبناء الامة. تكوين الدولة يتعلق بنظام المؤسسات 
والرقعة الاقليمية للكيان السياسي الجديد، بدستور 
وقوانينه وبنى الس�لطة )ال�وزارة، الادارة، الجيش، 

الشرطة( العملة، العاصمة، العلم، وما شاكل. 

أما بناء الامة فيتعلق بإرساء الآليات الضرورية 
لضمان رضى ومش�اركة ش�تى الجماع�ات الإثني�ة 

المؤسس�ات  في  واندراجه�ا  والثقافي�ة،  والديني�ة 
السياسية والاقتصادية والثقافية.)16(

لك�ن هذا لا يغير من طبيع�ة البني�ة المجتمعية 
العراقية الت�ي كان محكومة بأنواع الولاء العصبوي 
أو روح العصبي�ة، والتكاف�ل القبلي، أخذت تعمل 
الآن علي أرضي�ة جدي�دة، ويب�دو أن التحول من 
النظ�ام الملك�ي الى الجمه�وري ق�د ش�هد تحول في 
طبيع�ة المجتمع” عند دراس�ة تركيب�ة نخب الدولة 
في الفترة الممتدة من عام 1958- 1979، يلاحظ 
الضب�اط  دور  صع�ود  رئيس�ة:  اتجاه�ات  ثلاث 
الش�يعية  القطاع�ات  تمثي�ل  انحس�ار  المحترفين، 
والكردي�ة، أخيرا التح�ول، من نخ�ب تنحدر من 
الشرائ�ح العلي�ا الحضري�ة للطبق�ات الوس�طى إلى 
فئات قروي�ة )أو بلدات طرفية( من الشرائح الدنيا 
ال�دول  الى  والانتق�ال   )17(“ الوس�طى  للطبق�ات 
الش�مولية البعثية يمكن أن نرص�د التحالف الذي 
اقامت�ه الس�لطة “ لقد كانت الجه�ود التي تبذل من 
قب�ل الدولة البعثي�ة لإعادة كتابة الماضي تس�تهدف 
أولا وقب�ل كل شيء قاعدة س�لطة النظام، المتكونة 
م�ن تحال�ف فضف�اض اش�تمل على المجموع�ات 
العش�ائرية القاطنة فيما يعرف بالمثلث الس�ني الذي 
يمت�د م�ن شمال بغ�داد الى الرم�ادي وص�ولا الى 
الموصل، حيث عززت الذاكرة التاريخية إيديولوجية 
ح�زب البع�ث الغامضة وغير الواضح�ة)18( وقد 
ترس�خت ه�ذه ال�ولاءات في لحظتين تاريخيتين، 
الع�راق  الاولى في  اللحظ�ة  متناقضين:  ولس�ببين 
تتمث�ل بالدول�ة الش�املة ب�كل جبروته�ا )ابت�داء 
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م�ن الس�بعينيات وم�رورا بالثمانيني�ات م�ن القرن 
المنصرم( وذل�ك باعتبارها المحرك الأرأس لصيانة 
وإخضاع وتحريك أش�كال معينة م�ن البني القبلية 
والعشائرية؛ )وهذا خلافا للأطروحة برتراند بادي 
التي تتعلق بالدولة وبالظاهرات الجديدة في الجديد 
في الوض�ع ال�دولي(. إن غياب س�لطة الفرد بوجه 
الدول�ة التعس�فية والافقار الى الهيئ�ات الاجتماعية 
الوسيطة )التي يعني غيابها أن لا و جود لغير الدولة 
الهوبزية الشاملة الخالصة؛ بالمقابل ينبغي للدولة أن 
تعم�ل وفق النم�وذج الفيبري( هما الل�ذان يرغبان 
أفرادا من المجتمع، رجالا ونس�اء، على اللجوء إلى 
المس�تويات دون الاثني�ة، ودون الدول�ة س�واء من 
أجل حماي�ة الذات، أو بالعكس الس�عي للحصول 
على مكاس�ب سياسية واجتماعية داخل هذه الدولة 
نفس�ها. وإن السلطة المركزية ذاتها عززت هذا الميل 
بلجوئه�ا المتك�رر إلى علاق�ات القراب�ة والعن�اصر 
القبلية أداة لإدارة الش�ؤون السياس�ية. اما الس�بب 
الثاني )أي اللحظ�ة التاريخية الثانية( فهي بالتحديد 
ضع�ف الدولة العراقية “ذات الس�يادة “ وبخاصة 
عجزه�ا، من�ذ 1991، ع�ن ضمان أمن الس�كان، 
الدول�ة  عج�ز  وإن  للبلاد.  الإقليمي�ة  والوح�دة 
ع�ن القيادة هو ال�ذي حفز الافراد على العودة الى 
شرائ�ح م�ا دون الدول�ة. وهذا م�ا يس�ميه برتراند 
بادي الفض�اءات الاجتماعية الفارغة أي المجالات 
الاجتماعي�ة الت�ي لا تصلها س�لطة الدول�ة)19( فيما 
س�بق تطرقنا الى ذكر تعزيز الهيمنة عند غرامشي من 
خلال المؤسسات الرسمية للدولة بحسب؛ بل إنها 
تتعزز أيضا من خلال منظمات المجتمع المدني مثل 

الكنيسة والمؤسس�ات التربوية التي تنقل باستمرار 
أف�كارا جوهرية ع�ن الماضي. فلا مش�احة إذن من 
أن تك�ون الذاكرة التاريخية جوهرية لأية محاولة من 

أجل تحقيق الهيمنة. 

وإذا ما اس�تعرضنا تأثير ماك�س فيبر على غيره 
لوجدن�ا أن معظم الدراس�ات المتعلق�ة ببناء الأمم 
قد ركزت على الجهاز القمعي للدولة، مثلما ركزت 

على سيطرتها فيما)20( 

يتعل�ق باس�تعمال الق�وة يوج�ه خ�اص إلا أن 
انش�غال هذه الدراسة مؤسس�ات القمع الظاهر في 
ظل الانظمة التس�لطية هو أقل من انشغالها بجهود 
الدولة فيما يتصل باس�تغلال الثقافة وس�يكولوجية 
الجماهير لاس�تخلاص التقبل والإذعان لها. إذ فقط 
عندما يستوطن المواطنون كلا من الخوف من نظام 
م�ا ومس�توی م�ن الانضباط ال�ذاتي، ال�ذي ينتهي 
بالإذع�ان لإملاءاته، يك�ون بمقدور ذل�ك النظام 
أن يأم�ل بممارس�ة س�يطرة فاعل�ة على المجتم�ع. 
وفي الع�راق يمث�ل التلاع�ب الثقافي لل�دول و من 
خلال الس�يطرة على الذاكرة التاريخي�ة محاولة منها 
لك�ي تميل بالتوازن بين القم�ع الخارجي والإذعان 
المف�روض ذاتيا لصال�ح الأخير)21( س�وف نحاول 
هن�ا التوق�ف عند الهيمن�ة الايديولوجي�ة والذاكرة 
في الع�راق تاركين الذاكرة والاعلام الى الجزء الثاني 
ام�ا ما يتعل�ق به�ذه الايديولوجي�ا الش�مولية التي 
تش�كلت في العراق والتي تنش�د الهيمنة بمسميات 
قومية رغم نهجها الطائفي اذ يورد)رش�يد الخيون( 
ق�ول فاض�ل الرباك »وق�د امتنعن�ا امتناع�ا واعيا 
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مقص�ودا ع�ن اس�تخدام لفظتي الأكثري�ة والأقلية 
في الحدي�ث ع�ن القومي�ات والأدي�ان والطوائ�ف 
الت�ي يتأل�ف منه�ا ويق�وم عليه�ا الع�راق. ويعود 
ه�ذا إلى اساسين:الاول لأن�ه لا يلي�ق لا بالوطنية 
العراقية، وبالقومية العربية ولا بالحقيقة الانس�انية 
الواق�ع الموضوع�ي  وثاني�ا، لآن�ه لا يتطاب�ق م�ع 
الحقيق�ي المشرف للعراق الجدي�د..... »)22( ويعلق 
رش�يد الخيون:« الا أن حزب البعث، والبراك كان 
عض�وا فاعلا في�ه، يرى بالأكثري�ة العربية حقا على 
الأرض أن تك�ون عربي�ة، أو أن يك�ون رأيه هذا له 
علاق�ة بحك�م الطائف�ة، شريط�ة أن يك�ون الرأس 
الاول في الدول�ة م�ن طائف�ة بعينها، ضم�ن خلفية 
تاريخي�ة طويل�ة الام�د “.)23( انه�ا حاكمي�ه الف�رد 
الأوح�د الرمز وهو ما عبر عن�ه احد الحكام عندما 
س�ؤل من  صحفي عن أسباب تركيز الإعلام عليه 
ش�خصا وليس على الش�عب قال:” الش�عب يحتاج 
الرم�ز أكثر مما تحتاجه موس�كو؛ لان حالة التكوين 
جدي�دة وحال�ة التخل�ف عميق�ة... “)24( بحج�ة 
معالج�ة التخل�ف يق�ام حكم ش�مولي يق�وم على “ 
ف�رض الاضطهاد وتكريس الكراهي�ة عندما تتبناه 
الدولة، ويكتب باسمها ضد مواطنيها، مع أن مدير 
أمنها يكتب ضد الغلبة بأقلية أو أكثرية “.)25( ولعل 
ه�ذه الايديولوجي�ة اقام�ة باختلاق ذاك�رة خاصة 
- كما تطرقن�ا س�ابقا – يض�اف له�ذا كان�ت تل�ك 
الايديولوجي�ا تعمق مش�اعر الإحس�اس بالوقوع 
دوما كضحية لا تقلل حسب، من التواصل الثقافي 
المتب�ادل، ولكنها تنس�ف كذلك الش�عور بالمواطنة 
في دول�ة –الام�ة. أما اهتمام المجموع�ات صاحبة 

الموصوم�ة  المجامي�ع  م�ع  بالتفاع�ل  الامتي�ازات 
فضئيل، على اعتب�ار أن هذه المجاميع ليس لديها ما 
ه�و تقدمي أو معاصر لكي تس�هم ب�ه في المجتمع، 
كما أن الارتباط بها يمكن أن يستثير ازدراء الدولة. 
وهك�ذا تش�جع عملي�ة التهميش هذه على تش�ظية 
المجتم�ع إلى مجموعات إثنية مختلف�ة لا تثق إحداها 
بالأخ�رى، كما أنه�ا تش�جع الش�عب على البق�اء 

متربصا على الدوام “بالخونة ».)26(

ام�ا ع�ن النتيج�ة التي تمخض�ت عنه�ا جهود 
الدولة في مجال بناء الدولة وتكوين الامة بتحولات 
التي اصابت الدولة من الاس�تعمار الى العسكرة الى 
الش�مولية البعثية وف�ق المخيال القوم�ي كان هناك 
اعتراف بأولوية المؤسس�ة الحزبية على الأفراد حتى 
لو كانوا في قمة الهرم القيادي.... لكن الأمر اختلف 
وب�دأ الفرد بوصفه حاملًا صف�ات فردية “قائد من 
ط�راز خ�اص ظهر وتط�ور في ظروف فري�دة “... 
لهذا أريد إبراز الرمز كحاجة قومية عربية أكثر منها 
قطرية عراقية)27( وهو تجلي للطوباوية التي حكمت 
الفكر القوم�ي بتحولاته من المثالية الى الاس�طورة 
ال�ذي ح�اول  الدكتات�ور.  الوث�ن  حي�ث تصني�م 

الاعلام ان يكثف خطابه الجماهيري الشمولي. 

ثانيا:-ممكن استعراض الاصول العلمية 
في التأثير الاعلامي: 

الاعلامي�ة  الي�ات  ع�ن  البح�ث  س�ياق  في 
والنفس�ية الت�ي تمكن الس�لطات العربي�ة، العلاقة 
بين الاثنين عميق�ة كونها تنتقل من س�ياق الفردي 
إلى س�ياق الجماع�ي، إذ وجدنا مع�اني وتوصيفات 
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نوس�تالجيا أو الحنين إلى م�اضي متخي�ل مصطن�ع 
سواء من الفرد أم الجماعي في اللاوعي وجدنا تأثير 
الإعلام والأدب في تغذيته وتنميته من اجل غايات 
اقتصادية أو سياس�ية وهذه الأخيرة تجعلنا نلمس 
بوض�وح أن الوع�ي الذات ليس ف�ردي بامتياز بل 
هو يخضع لموجه�ات الجماعي في الأسرة أو الطائفة 
أو الجماعة السياسية حيث الحزب وصولا إلى معنى 
الس�لطة السياس�ية التي تعتمد منظومة من الأفكار 
الإيديولوجي�ة الا ان الأيديولوجي�ا ايض�ا تراع�ي 
العامل الاعلامي وحمولة النفس�ية في تشكيل وعي 
المتلق�ي ولعل ه�ذا يدفعنا الى الوق�وف عند جهود 
علماء النف�س فقد ركز م�ن س�يجموند فرويد على 
فاس�تفاض في تشري�ح  فردي�اً،  الإنس�انية  ال�ذات 
النفس�ية الفردي�ة ومش�كلاتها في مرحل�ة الطفول�ة 
والمراهقة  خاصة، وتشخيص عُقَدِها النفسية تمهيداً 
لإيج�اد س�بيل لعلاجه�ا.)28( وه�و ما يع�رف بعلم 
النفس الس�ياسي المهتم بدراسة العلاقات بين الفرد 
والمؤثرات الفكرية سواء كانت )معتقدات، ودوافع 
ام ادراكات ومعالجات على صعيد التعلم، والتنشئة 
الاجتماعي�ة  واث�ر كل ه�ذا تش�كل الس�لوك ل�دى 
الف�رد( ومن ثم دراس�ة كل هذا في ال�دور القيادي 
والح�ركات الاجتماعي�ة والسياس�ية وانعكاس�اتها 
في الصراع�ات، بالتفاع�ل مع الدور ال�ذي تقوم به 
وس�ائل الإعلام في التصويت، والنزعة الس�ياسي  
والحروب والابادة الجماعية.)29( ولم ينصرف اهتمام 
علم النفس إلى دراسة الذات الجماعية وخصائصها 
س�ه الفرنسي جوستاف لو  حتى ظهر علم جديد أسَّ
بون، ولاس�يما كتابه س�يكولوجية الجماهير الصادر 

أو  الاجتماع�ي  النف�س  عل�م  ع�ام 1895، وه�و 
الجماعي، وقد عمل هذا العلم على اس�تخدام ذات 
مصطلحات ونظريات علم النفس ولكن بتطبيقها 

على سلوك المجموعات من المجتمع. 

المخيال السياسي في الفكر 
العربي 

ه�ذه الرؤية التي تحولت م�ن هيمنة الحزب إلى 
هيمنة الفرد بإش�كال متنوعة انتشرت عربيا تحاول 
اصطناع مخيال يتلاعب بعقول الناس ويصطنع لهم 
قراءة أس�طورية للتراث عبر ق�راءة انتقائية للماضي 
بعي�دة عن حاجات الن�اس ولا ولي�دة واقعهم بل 
هي قراءة اس�قاطيه لأف�كار ويتم إس�قاطها بالقوة 
الن�اس »يب�دو ان ه�ذه  والإعلام والتربي�ة على 
الايديولوجي�ا لي�س من واق�ع المجتم�ع العربي بل 
ولا م�ا يمكن ان »يتح�ول إليه واقعي�ا، بل يفرض 
علي�ه أن يصب�ح فى المس�تقبل » لكن كي�ف يفرض 
هذا الانم�وذج على المس�تقبل؟ الإجابة تكمن في » 
المبادرة المأخ�وذة لتحويل تلك الأف�كار إلى الواقع 
».... عرب نس�ج الأس�اطير تقوم على تحوي�ل العالم 

الخارج معادي »)30( من هذه القراءات العربية:

1-في الفك�ر القوم�ي: هك�ذا كان�ت الق�راءة 
القومي�ة ب�كل التنوعات على الواقع الع�ربي قراءة 
انتقائي�ة للتراث تق�دم توصي�ف إيديولوج�ي يتم 
اسقاطة على الواقع من اجل تحويله إلى واقع باعتماد 
ممكنات الإعلام والتربية أو العنف المادي من اجل 

منح السلطة الشرعية. 
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2-أما القراءة الإسلامية: فهي الأخرى قدمت 
توظيف التراث في توظي�ف الايديولوجيا القائمة 
على نفي كل اش�كال الدولة والرج�وع إلى قراءات 
تصوري�ة ممزوجة بالايديولوجي�ا حيث يتم صناعة 
مش�هد “ القائم على العنف والس�لفية والاس�تبداد 
والقم�ع لي�س م�ن طبيع�ة الإسلام بالقدر نفس�ه 
ال�ذي يحملنا على التأكيد بأن محارق محاكم التفتيش 
أو ملكي�ة الحق الإله�ي لم تكونا ج�زءا لا يتجزأ من 

المسيحية “)31(

فهذه الهلوسة الأيديولوجيّة في استعادة الماضي 
لم تخلِف س�وى مزيد من التشويه للماضي والحاضر 
مع�ا؛ مم�ا ولّد عق�ولاً تفك�ر بطريق�ة مقلوب�ة تريد 
خل�ق المس�تحيل بتحويل الحاضر ال�ذي يتم تزييفه 
باستعادة الماضي المتمثل بـ” الخلافة “ وما ارتبط بها 
من عوالم تخيليّ�ة يتم اصطناعها في المدونات الدينيّة 
والثقافيّ�ة حت�ى تك�ون بديلًا ع�ن الواق�ع العربي، 
فخلق التجييش للمش�اعر يعدّ من الوعي المغترب 
ع�ن الواقع ب�ل يعمل على رفض�ه وتكفيره وكانت 
لهذا آث�ار عنيفة مولدة المزيد من العنف والكراهية، 
والدلي�ل على ذل�ك ه�ذه العق�ول الت�ي حوّلته�ا 
ممس�وخة  أجي�ال  إلى  العربي�ة  ال�دول  مؤسس�ات 
إرهابي�ة تري�د تدمير الح�اضر م�ن أجل اس�تعادة 
حوادث الم�اضي إذ المجازر والحروب المذهبية التي 
تعمِ�ق التخل�ف والهمجيّة لحاضرنا وتمثل تش�ويها 
لماضين�ا. وتع�دّ كل مخال�ف إم�ا منافق وأما فاس�قا 
ب�ل إنه�ا ح�اضرة في كثير م�ن المدون�ات الأصولية 
الت�ي تتمرك�ز في نف�ي كل مخالف لها من المس�لمين 

بوصف�ه منافقاً كما يقول محمد بن عب�د الوهاب في 
تفسير كلمة التوحيد »فإن المنافقين يقولونها وهم 
تحت الكفار في الدرك الأس�فل من النار مع كونهم 
يصلون ويصومون«. هذه الرؤية تمثل اليوم حاضراً 
لا يمك�ن نفي�ه وه�و بحاج�ة إلى المس�اءلة النقديّ�ة 
وليس الاكتفاء باستدخالها أم باستيعابها فقط؛ لأن 
الأمر ليس شكلياً بل هو حضور مدمّر. على الرغم 
من كونها ليس�ت الق�راءة الوحيدة إلا أنه�ا القراءة 
الأنم�وذج والأكث�ر إمعان�اً في دروب العن�ف التي 

تنفي الحاضر وتغوص في الماضي ورهاناته. 

3-الخط�اب الش�مولي في الع�راق: في س�ياق 
بحثن�ا ع�ن تش�كيل المخي�ال الس�ياسي في الع�راق 
المعاصر في ظل الدولة الش�مولية التي اقامها حزب 
البع�ث نج�د ان من الضروري كي نفه�م المخيال 
الس�ياسي ان ندرس اليات بناء الجمهور أو هندسة 
معتقداته في ظل خطاب ينش�د تنميط السلوك لدى 
الجماهير تح�ت وط�أة ق�راءة إيديولوجي�ة متعصبة 
عرقيا تنطلق من اصطفائية تلغي التعددية السياسية 
بطابع�ه  الطائف�ي  أو  العرق�ي  التف�رد  م�ن  وتعلي 
الجماهيري الشمولي Totalitarisme الذي يقوم 
على احت�كار كل وس�ائل الس�لطة)الايديولوجية 
والعس�كرية( واس�تخدام الاره�اب، وتس�بغ هذه 
الش�مولية على نفس�ها صفة الثورية.)32( فالشمولية 
التي تش�كلت بعد تفتت المجتم�ع الطبقي و يكمن 
نجاحه�ا في النماذج الغربية س�واء كان�ت النازية او 
الفاش�ية في فن الكذب وقدرتها على تنظيم الجماهير 
في وحدة جماعية معتمدة على وس�ائل الدعائية.)33( 
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ونف�س الامر يمك�ن رصده في الع�راق بعد حديثنا 
ع�ن التح�ولات الت�ي حدث�ة في الع�راق وغي�اب 
الطبقات الحضارية في المدن وظهور... اذ مع حلول 
الشمولية البعثية في 1979 اذ تضخم المدن وتحويل 
أحيائه�ا إلى م�ا يش�به “الق�ری«، تضي�ف الشرائح 
الدني�ا م�ن الطبق�ات الوس�طى وانهيارها)خلال 
الحصار(، تمزق النس�يج الوطني واحتدام المعارضة 
اليس�ارية، والكردية، والإسلامية الش�يعية.)34( لم 
تكتف الدولة التوتاليتارية، القرابية باحتكار الحياة 
السياس�ية، بل س�يطرت أيض�ا على معظ�م ميادين 
إنتاج وتوزي�ع الث�روة الاجتماعية)رغم خصخصة 
جزئي�ة وتخفي�ف بع�ض الضواب�ط ع�ام 1987(، 
وعلى إنت�اج الثقاف�ة وتوزيعه�ا) التعليم، وس�ائل 
الإعلام، وصناع�ة الثقاف�ة(، بل ك�وت في جوفها 
معظم الروابط الاجتماعية الحديثة) نقابات العمال، 
رج�ال  اتح�ادات  المهني�ة،  النقاب�ات  الجمعي�ات، 
الأعمال، غ�رف التج�ارة(، فتحول�ت بذل�ك إلى 
لوياثان)وحش( كلي القدرة وكلي الحضور. وتحقق 
له�ا ذل�ك بفض�ل عوائ�د النف�ط والطف�رة النفطية  
1973 فصاع�دة، التي مكنتها من بناء ماكنة جبارة 
للسيطرة. )فنمت الأجهزة البدوقراطية، والمؤسسة 
العس�كرية نموا سریعا هائلا، الأولى لتوزيع المنافع 
على المجتمع والثانية للسيطرة على المجتمع والأداء 
الوظائف المتوس�عة. نمو المؤسس�ة العس�كرية كان 
الأس )م�ن 62 أل�ف إلى 430 أل�ف جن�دي م�ن 

خلال 1970 1980)35(

النفيس  بالتوظي�ف  اهتمامن�ا  ج�اء  هن�ا  م�ن 
الس�ياسي وصناع�ة  المخي�ال  والاعلام�ي لمفه�وم 
وعي الجماهير والقائد الضرورة ولهذا س�وف نقدم 
توصي�ف لمفهوم الجماهير ثم نق�دم توصيف للدور 
الاعلام�ي في هندس�ة وع�ي الجماهير في الخط�اب 

الدعائي للشمولية. 

الهيبة الشخصية

التأكي�د  م�ن  الس�ابقة  الثلاث�ة  الأدوات  إن 
ْدث تأثيره�ا المرجو من  والتك�رار والع�دوى لن ُحت
إقن�اع الجمه�ور النفسي بمعتقد أو فك�رة أو عاطفة 
معين�ة م�ا لم يك�ن للقائ�د هيب�ة. )إذا كان�ت الآراء 
المنترشة ع�ن طري�ق التأكي�د والتك�رار والعدوى 
تمتل�ك قوة كبيرة، فذلك لأنه�ا تمتلك تل�ك القوة 
السرية المدع�وة بالهيبة أو الإحترام()36( والهيبة كما 
فها لوبون هي نوع من الجاذبية التي يمارسها فرد  عرَّ

ما أو عمل أدبي أو معتقد ما على أرواحنا. 

ثم�ة نوعان من الهيبة؛ فهناك هيبة مكتس�بة من 
منص�ب أو لق�ب العائل�ة أو الث�روة، فه�ي تضفي 
على صاحبها ق�در كبير من الجاذبي�ة بصرف النظر 
عن قيمته الش�خصي. والنوع الث�اني يتمثَّل في الهيبة 
الش�خصية، وه�ي نابعة من ذات الف�رد ولا ترتبط 
بلق�ب أو منصب أو ثروة وهي النوع الأكثر تأثيراً. 
وم�ن يمتلك تلك الهيبة الش�خصية يمتلك س�حراً 
يشبه تأثيره على الجمهور كتأثير التنويم المغناطيسي؛ 
فلا يملك الجمهور سوى الانصياع لذلك القائد. 

إذ كانت الدولة واعلامها وما يكتب في الادب 
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م�ن قصة وش�عر وفن يمج�د صناعة الهيب�ة للقائد 
الاس�تثنائي الضرورة يحاول اس�تثمار كل الممكنات 
النفس�ية م�ن اج�ل التلاع�ب بالجمه�ور باس�تثمار 
الأف�كار اللاواعية لدى الجمه�ور التي إذا ما تمكن 
من الس�يطرة عليها قادر بعدها على يستطيع وبكل 
س�هولة تطوي�ع إرادة الجماهير. بيْ�د أن بيرنيز كان 
يؤم�ن بفك�رة القائد غير المرئي على غ�رار فرويد؛ 
فلا ضرورة لوجود قائد مرئ�ي لتوجيه الجماهير ما 
دام هناك قاس�م مشترك بين تلك الجماهير. ومن 
اس�تطاع معرفة ذلك القاسم المشترك، انصاعت له 

الجماهير طواعيةً)37(

اولا، مفهوم علم النفس للجماهير:
ف�إن اهتمام عل�م النف�س س�واء كان فردي�اً أم 
جمعياً بالجماهير، فانه أس�هم في دراس�ة السلوك من 
اج�ل فهمه وم�ن ثم اس�تثمار هذا الفه�م في طريقة 
التعامل مع�ه او العمل على التأثير على وفق الغاية 
الت�ي ينش�دها صاحب الس�لطة في المجتم�ع، ومن 
المعلوم�ات التي حصل عليه�ا علم النفس الجمعي 
أن الجمهور يخضع إلى قانون سماه)لوبون( الوحدة 
العقلية للجماهير أو القانون النفسي للوحدة الذهنية 
للجماهير. ف�إذا اجتمع ع�دد من الأفراد وش�كلوا 
تكتلاً ما فإن�ه وبوجود ظروف أو محف�زات معينة، 
تنصهر الش�خصية الواعية للفرد بكل ما تحمله من 
عواط�ف وانفع�الات وأف�كار في ذل�ك المجموع، 
ويصب�ح له�ذا التكت�ل المنظ�م أو الجمه�ور النفسي 
ه�ة في نف�س الاتج�اه. بمعن�ى  سمات خاص�ة موجَّ
ان الجمه�ور يذوب الاف�راد داخل�ه ويخضعهم الى 

الذهني�ة التي تربز في الطقوس الجماعي�ة والاعمال 
الاجتماعية من تظاهر أو احتجاج. وهذا بفعل تمثل 
ال�روح الجماعية التي من صفاتها انها تدفع الجمهور 
الى الاحساس والتفكير بطريقة جماعية وهي مختلفة 
تمام�ا عما يفكر أو يحس به الفرد البعيد عن مؤثرات 

الجمهور التي منها:

الجماهير  س�يكولوجية  كت�اب  بحس�ب   -
غوستاف لوبون الذي يؤكد ان الفرد عندما ينخرط 
بالجمه�ور يتحرر م�ن القيود النفس�ية والاجتماعية 
التي تقيد سلوكه الفردي، فهو مع الجمهور يضفي 
عليه إحساس�اً عارماً بالقوة، ولولا هذا الش�عور لما 
انص�اع طواعية واختي�اراً لتوجهات الجمهور. وفي 
ه�ذا الصدد يري لو بون أن الجمهور مغفل بطبيعته 
وعديم المس�ؤولية، ولذا إن الفرد ينصاع للجمهور 

حينما يختفي شعوره بالمسؤولية في ظل الجمهور. 

- يصي�ب الفرد بالعدوى العقلي�ة أو الذهنية، 
فيصب�ح الف�رد على إثره�ا كم�ن يخض�ع للتنوي�م 

المغناطيسي. ومن خلال تلك الخصيصة. 

-يمكن للفرد أن يضحي بمصلحته الشخصية 
لأج�ل المصلح�ة الجماعية. مثلما تك�ون الجماعة هي 
المركز والفرد هامش�اً يتأثر بقيم الجماعة وس�لوكها، 
بمعنى أن�ه قد يضطلع بتصرفات م�ا كان ليقوم بها 

لو كان معزولاً عن الجمهور. 

ه�ذه السمات اذا كان�ت الجماع�ة ه�ي مصدر 
الحرك�ة كان تك�ون ث�ورة او احتجاج�اً او غيره�ا 
م�ن الس�لوكيات. لك�ن عندم�ا تح�ول الجماع�ة الى 
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نظ�ام س�لطوي يمارس اع�ادة بن�اء وع�ي المجتمع 
على اختلاف طبقاته وتثنيات�ه بما يري�د تطبيقه من 
نظ�ام ايديولوج�ي يس�خر ممكن�ات عل�م النف�س 
والاجتماع والاعلام في دراس�ة المجتم�ع وتطويعه 
م�ن اج�ل خدمة الس�لطة وهو مرحلة ثانية س�وف 
نتوق�ف عنده�ا في النق�دة الاخيرة. لك�ن تق�دم 
العلوم النفس�ية دراس�ات ع�ن خصائص الجمهور 
النفس�ية، إذ ترصد ه�ذه الخصائص التي هي وليدة 
ال�روح الجماعية الخاضع�ة لقانون الوح�دة العقلية 
أو الذهني�ة الت�ي أشرن�ا إليه�ا آنفاً، الت�ي تُفضي إلى 
انصه�ار الأفراد وتآلفه�م في وحدة واح�دة...)38( 
وأبرز تلك الخصائص كما أشار إليها لوبون ما يأتي:

أن  لوب�ون  ي�رى  الجماهير:  انفع�ال  سرع�ة 
الجمه�ور النفيس يتحك�م في�ه اللاوع�ي ويصبح 
منصاع�اً له أكث�ر من انصياعه لما يملي�ه عليه العقل 
والمنطق ومن ثم يصبح الجمهور عبداً للمحرضات 
الخارجية المثيرة ويعكس متغيراتها المتلاحقة التي لا 
تتوق�ف. اذ يقول:)بأن الجمهور مقود كليا من قبل 
اللاوعي. فأعماله واقعة تحت تأثير النخاع الشوكي 
أكثر مما هي واقعة تحت تأثير المخ أو العقل. ويمكن 
أن تنج�ز ه�ذه الاعمال بكل دق�ة وتمام م�ن حيث 

التنفيذ()39(

وس�ذاجته  النفيس  الجمه�ور  تأث�ر  سرع�ة 
وتصديق�ه لأي شيء: إن وج�ود الف�رد منضويا في 
ظل جمهور نفسي يجعله مهيئاً بش�كل أكبر لتصديق 
أي شيء وقبول أي اقتراح. وهذا يتسق والخصيصة 
الس�ابقة، فالفرد يفتقد قدرت�ه على التفكير بعقلانية 

كبير  بش�كل  منس�اقاً  ويصب�ح  الجمه�ور  وس�ط 
لعواطف�ه )إحدى الخصائ�ص العامة للجماهير هي 
سرع�ة تأثيرها ب�أي اقتراح، وبيان حج�م عدوى 
وانتش�ار أي اقتراح يطل�ق في تجم�ع برشي معين 
وه�ذا م�ا يفسر لن�ا الق�درة على التوجي�ه السريع 

لعواطف الجمهور باتجاه محدد()40(

التبس�يط  بين  النفيس  الجمه�ور  عواط�ف 
والتضخي�م: إن الفرد، قبي�ل انخراطه في الجمهور 
وفي  بس�يطة  وعواطف�ه  خواط�ره  تظ�ل  النفيس، 
حجمها الطبيعي. بيد أنه حينما ينخرط الفرد في ظل 
الجمهور يجري تضخيم عواطفه وخواطره ويعتريها 
المبالغة )أن العواطف التي تعبر عنها الجماهير سواء 
أكانت طيب�ة أم شريرة تتميز بطابع مزدوج: بمعنى 
أنها مضخمة جدا ومبس�طة جدا. وفيها يخص هذه 
النقطة وغيرها من النقاط نجد أن الفرد المنخرط في 
الجمهور يقترب كثيرا من الكائنات البدائية...()41(

تعصب الجمهور النفسي واستبداديته: سبق أن 
أشرنا أن الجمهور النفيس يظل عبداً للمحرضات 
الخارجي�ة المتلاحق�ة، وم�ن ث�م ت�أتي تصرفاته كرد 
فعل على تلك المحرضات أو المحف�زات، ومن ثم 
ليس التطرف في المش�اعر حس�ب هو السمة الأبرز 
للجمهور أو انس�ياقه وراء التحريضات وانصياعه 
لم�ا يملي�ه علي�ه اللاوع�ي لا العق�ل والمنط�ق، إنما 
تس�يطر عليه أيضاً نزعتا التعصب والاستبداد؛ فهو 
لا يقب�ل بحلول وس�ط إم�ا أن يرف�ض المقترحات 
والحل�ول جملة واحدة وإم�ا أن يقبلها كما هي. وأن 
الجمه�ور، وب�إدراك لقوته، لا يش�ك ول�و للحظة 
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في حقيق�ة ظنون�ه وآرائه كما أنه لا يقبل المناقش�ة أو 
الاعتراض. ف�إذا كان الف�رد يمك�ن أن يدخ�ل في 
مناظ�رة أو نقاش، ف�إن الجمهور النفيس لا يمكنه 
بأي�ة ح�ال أن يقب�ل أن يعترض أحد على رأيه )ان 
الجماهير لا تعرف الا العواطف البسيطة والمتطرفة، 
فإن الأراء والافكار والعقائد التي يحرضونها عليها 
تقب�ل م�ن قبله�ا أو ترفض دفع�ة واح�دة. فأما أن 

تعتبرها كحقائق مطلقة أو كأخطاء مطلقة..()42( 

ق  أخلاقي�ات الجمه�ور: وفي هذا الس�ياق، فرَّ
لوب�ون بين نوعْني م�ن الأخلاقي�ات؛ النوع الأول 
ينصرف إلى الاحترام الحقيقي للع�ادات والتقاليد 
والأعراف وقمع الن�زوات والغرائز، وهذا بطبيعة 
الح�ال لا يتواف�ر في الجمهور النفسي الذي تس�يطر 
ك�م العق�ل في تصرفات�ه، أم�ا  علي�ه غرائ�زه ولا ُحي
الن�وع الثاني من الأخلاقي�ات، فينصرف إلي التفاني 
والإخلاص والتضحي�ة بال�ذات، فذل�ك يتواف�ر 
بشكل كبير في الجمهور النفسي )بان الجماهير قادرة 

على أرفع أنواع الاخلاق.()43(. 

وهندس�ة  الاعلام�ي  الخط�اب  ثاني�ا:- 
الجمهور:

وقد حول�ت الأنظمة الش�مولية كل الممكنات 
العلمي�ة والثقافي�ة من اج�ل الهيمنة على الجمهور 
اشترك به�ا الجهاز التعليم�ي والإعلام�ي والطبقة 
المثقف�ة الخاضع�ة للدول�ة م�ن اجل تطويع ش�عبها 
وخداع�ة والتلاع�ب به ثقافي�ا واعلاميا وسياس�يا 
وه�ذا ما ح�دث في الع�راق طيلة ثلاثين عاما من 

العن�ف الصل�ب والعن�ف الرم�زي إذ اشترك ب�ه 
الكثير م�ن الادب�اء بما يعرف ب�أدب الح�رب من 
مهرجان�ات ش�عرية ومطبوع�ات م�ن ادب ش�عر 
وقصة وس�ينما كلها تعمل بمثابة “الحكومة الخفية«   
وقد حول مقولات مش�يل عفل�ق التي اتخذت من 
الادبيات الالماني�ة نبعا لها في بناء الهوية وتعمل على 
اصطن�اع القائد وم�ا يمتلكه من هيب�ة مزيفة يجمع 
بين القدرة على القتل الم�روع بالكيميائ�ي والمقابر 

الجماعية والقائد الثوري. 

إعلام  ورج�ال  ادب�اء  م�ن  النخب�ة  كان�ت 
وجامع�ات واه�ل الف�ن من�وط به�ا الس�يطرة على 
الجماهير م�ن خلال النف�اذ إلى أعماقها اللا واعية، 
وه�ذه المجموع�ة أو النخبة بمثاب�ة الحكومة الخفية 
وهي صاحبة القوة الحقيقي�ة، وتتلاعب بالمواطنين 
من خلال تصدير أفكار معينة وتوكيد تلك الأفكار 
وتكرارها مراراً وتكراراً ثم تسخير الصورة الذهنية 
في الحملات الدعائي�ة م�ن اجل مخاطب�ة اللاوعي 
ل�دي الجمه�ور واس�تخدام ص�ور ذهني�ة عدي�دة 
تتواف�ق واله�دف الدعائي المرجوّ؛ وم�ن ثم تتمكن 
تل�ك المجموعة م�ن تحريك الرأي الع�ام وتوجيهه 
الوجه�ة الت�ي تبتغيه�ا الس�لطة الفردي�ة للحاك�م 
المس�تبد والح�زب الأوحد في اصطناع هوية أس�هم 
بها رج�ال الفكر ي�وم قدم�وا رؤية مح�ددة للتاريخ 
وللح�اضر وقد حولت وس�ائل الدعاية والإعلان 
البروباجن�دا  تلك الرؤي الفكرية الى ادوات تزيف 
وع�ي الجماهير وه�ي تغي�ب الوعي الجم�ع وتقود 
المجتم�ع المغي�ب والمقم�وع ب�كل الي�ات النظام في 
القت�ل والتخوي�ف والتجوي�ع الى عجين�ة طيعة الى 
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الخطاب الشمولي مس�تثمر لأن الزمن الذي نعيشه 
“ صار بامتياز زمن الجماهير، حتى توارت س�لطة 
النخ�ب المثقفة تحت وطأة الواق�ع إلى الدرجة التي 
تنب�أ به�ا البع�ض بانته�اء النخب�ة، فليس ثم�ة مفر 
للباحثين في حركة التغيير من أن يتعرفوا على حركة 
الجماهير وقوانينها وس�يكولوجيتها والأدوات التي 
تؤث�ر على تفكيره�ا وتعيد صياغت�ه أو حتى تصنعه 
م�ن جديد بين حين وآخ�ر. ولان الاعلام لم يعد 
أداة لنق�ل ص�ورة المجتمع وأحداثه – وحس�ب – 
ب�ل أصبح أداة لصناعت�ه وتوجيهه ومحاولة لتحكم 
والس�يطرة على تفكيره م�ن خلال ثقاف�ة الصورة، 

والمشهد، وصناعة الخبر«)44(

فقد أشرنا في الس�ابق إلى أن تل�ك الدعاية التي 
يشرف عليها مثقفو النظام السياسي من رجال فكر 
واعلام وفنون وتحاول تكريس مقولة الهيبة والقائد 
من اجل الس�يطرة على إرادة الجماهير بمعنى أصح 
تكريس البروباجندا لإقناع الُمسْتَقْبل لها بأنه بحاجة 
دائمة إلى القائد الاستثنائي والشعور بالحاجة دائمًا. 

كل ه�ذا أس�هم بصناع�ة علاق�ة مصطنعة مع 
الم�اضي للام�ة المتخي�ل والمفع�ل اعلامي�ا من اجل 
خل�ق حنين ط�اغٍ جماعي الى ماضي الام�ة وامجادها 
وفتوحاته�ا. كما س�بق وأشرن�ا الى مفه�وم الذاكرة. 
إذ ت�م العم�ل إنتاج الثقافة الجماهيري�ة وتوزيعها في 
المؤسس�ات الخاضع�ة للنظ�ام في التعليم، وس�ائل 
الإعلام، وتحق�ق لها ذل�ك بفض�ل عوائ�د النفط، 
الت�ي مكنت النظام من بناء ماكنة جبارة للس�يطرة. 
من هندس�ة الجمه�ور والتلاعب ب�ه وإخضاعه الى 
جانب العنف الذي يعتمد على الامن والجيش جاء 

الاعلام من اجل اكمال الغاية التي نش�دها النظام. 
اما كيف تحول الامر من توجه عقائدي س�واء كان 
قوميا ام ماركس�يا ام اسلاميا الى خط�اب اعلامي 
لل�دول التي تحطم وتمارس الادارة للدولة في عالمنا 
الع�ربي وكي�ف يضطلع الق�ادة بمهمته�م وإدخال 
العقائد والأفكار إلى روح الجمهور، فإنهم يلجأون 

إلى استخدام أدوات ثلاثة ألا وهي: 

أولاً: التأكيد المج�رد والعاري من كل دليل أو 
برهان عقلاني، فكلما كان التأكيد قاطعاً وخالياً من 
أي بره�ان أو دليل عقلي فإنه يفرض نفس�ه بصورة 

أكبر. 

ثاني�اً: التك�رار، التأكيد يفتقد هيبت�ه وتأثيره ما 
لم يك�ن مصحوب�اً بالتك�رار مراراً لضمان الرس�وخ 
في النف�وس كي يرقى ومس�توى الحقيقة المصحوبة 
ببراهين وأدلة قاطعة. ذلك لأن تكرار الشيء مراراً 
وتك�راراً ي�ؤدي إلى نفاذه إلى الجوان�ب العميقة من 
اللاوعي ومن ثم يتحول الأمر مع مرور الوقت إلى 

حقيقة مسلم بها. 

والمعتق�دات  الأف�كار  إن  الع�دوى،  ثالث�اً: 
والعواط�ف والانفع�الات لديه�ا س�لطة العدوى 
بذات قدر س�لطة الجراثي�م. ويمكن ملاحظة تلك 
الظاه�رة ل�دى الحيوانات، كما الإنس�ان، فصهيل 
حصان في إس�طبل سرعان ما يدف�ع بقية الأحصنة 
إلى الصهيل أيضاً. وبالنس�بة للإنس�ان، فإن عدوى 
الأف�كار والمعتق�دات والعواط�ف هي الت�ي تفسِّر 

تأثير الموضة أو الأزياء الدارجة)45(
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الخاتمة 
النوس�تالجيا  و  الأيديولوجي�ا  بين  العلاق�ة 
إلى  الف�ردي  الس�ياق  م�ن  تنتق�ل  كونه�ا  عميق�ة 
الس�ياق الجماعي، حيث وجدن�ا معاني وتوصيفات 
نوس�تالجيا أو الحنين إلى م�اضي متخي�ل مصطن�ع 
س�واء من الف�ردي أو الجماع�ي في اللاوعي وجدنا 
تأثير الإعلام والأدب في تغذيت�ه وتنميته من اجل 

غايات اقتصادية أو سياسية. 

فنس�بية الايديولوجي�ا كونها مرتبط�ة بمصالح 
نس�بية خاص�ة بجماع�ة أو طبق�ة اجتماعي�ة وه�ي 
أيض�ا تتحول إلى إط�ار للتواصل م�ع الناس الذين 
تجمعهم مصالح ايديولوجية نسبية مرتبطة بالراهن 
وضواغط�ه، وبالتالي لا يمك�ن التعامل مع المفهوم 
بمعي�ار الح�ق الس�ياسي لا يحك�م عليها م�ن زاوية 
الح�ق والباط�ل أو الص�واب والخطأ، إنما بوصف 
فاعليته�ا البراغماتية في اس�تمالة الن�اس والاقتراب 
من أهدافها. فأي ق�راءة بنيوية للايديولوجية يجب 
قراءتها في سياق حدثي اجتماعي تاريخي حضاري، 
لأن الأيديولوجيا هي نتاج مجتمعي وليس فرديا.  

النظ�ر إلى العلاق�ة بين حالة الحنين نوس�تالجيا 
والايديولوجي�ة، يكمن في النظر الى الدولة الحديثة 
ذات وجهين: وج�ه م�ادي قمع�ي، ووج�ه أدبي 
تأدبي�ي بحس�ب تعبير غرامشي الوج�ه الثاني هو ما 

تعنيه بالايديولوجية الدولوية. 

اهمي�ة وجود مس�وغ عقائ�دي ضروري في بناء 
الدول�ة ومنحه�ا تأيي�داً من قب�ل افراده�ا وهو امر 
ناقش�ه من قبل ابن خل�دون وماكيافلي أن الدعوة 

الدينية تزيد الدولة قوة على قوة العصبية. 

الاعلامي�ة  الآلي�ات  ع�ن  البح�ث  س�ياق  في 
والنفسية التي تمكن السلطات العربية، العلاقة بين 
الاثنين عميقة كونها تنتقل من الس�ياق الفردي إلى 
الس�ياق الجماعي، حيث وجدن�ا معاني وتوصيفات 
نوس�تالجيا أو الحنين إلى م�اضي متخي�ل مصطن�ع 

سواء من الفرد أم الجماعي في اللاوعي. 

ف�ان عل�م النف�س س�واء كان فردي�اً أم جمعي�اً 
الاهتمام فإن�ه أس�هم في دراس�ة الس�لوك من اجل 
فهمه ومن ثم اس�تثمار هذا الفهم في طريقة التعامل 

معه او العمل على التأثير 

على وفق الغاية التي ينش�دها صاحب الس�لطة 
في المجتمع، ومن المعلومات التي حصل عليها علم 
النفس الجمعي أن الجمهور يخضع إلى قانون أسماه 
)ل�و ب�ون( الوح�دة العقلي�ة للجماهير أو القانون 

النفسي للوحدة الذهنية للجماهير. 

إن وج�ود الف�رد منضويا في ظ�ل جمهور نفسي 
يجعله مهيأ بشكل أكبر لتصديق أي شيء وقبول أي 
اقتراح. وهذا يتس�ق والخصيصة الس�ابقة، فالفرد 
يفتق�د قدرته على التفكير بعقلانية وس�ط الجمهور 

ويصبح منساقاً بشكل كبير إلى عواطفه. 

ان تل�ك الدعاي�ة الت�ي يرشف عليه�ا مثقف�و 
النظ�ام الس�ياسي م�ن رجال فك�ر واعلام وفنون 
تح�اول تكري�س مقول�ة الهيب�ة والقائ�د م�ن اج�ل 
الس�يطرة على إرادة الجماهير بمعن�ي أصح تكريس 
البروباجندا لإقناع الُمسْ�تَقْبل لها بأن�ه بحاجة دائمة 

إلى القائد الاستثنائي والشعور بالحاجة دائمًا. 
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Identity Construction: Between Ideology and Memory 

Dr.Aamer Abd Zaid Alwaely

Identity is born from the interaction of memory and ideology, where media 
and literature fuel nostalgia for the past to construct a collective imagina-
tion that serves power. Ideology unifies communities but may drift toward 
totalitarianism, while memory becomes an instrument of domination and 
the rewriting of history. The modern state exploits heritage and the collec-
tive psyche to entrench obedience through the aura of the leader and the 
media, producing a consciousness subject to political influence. Thus, sec-
tarianism and nationalism are reproduced, minds are conditioned to justify 
violence at the expense of plurality and citizenship, and freedom becomes 
captive to a unified thought. 


