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د.هناء إنعام أمين محمد*

* جامعة كركوك :كلية التربية / للعلوم الإنسانية                    

   ● المقـدمة
     المنزلة الرفيعة للمرأة في الدين الإسلامي لم تأت من فراغ بل لكونها تعُد شريكة 
الرج�ل في ه�ذه الحياة لما لها م�ن الحقوق والواجب�ات ، فالكون ومن�ذُ خلق البشر 

نْ أنَفُسِ�كُمْ  مخل�وق من الذك�ر والإنثى كما في قوله تعالى: »وَمِنْ آياَتِهِ أنَْ خَلَقَ لَكُم مِّ

ياَتٍ لِّقَوْمٍ يتَفََكَّروُنَ« )1( ،  وَدَّةً وَرحَْمَةً إنَِّ ِيف ذلَِكَ لَآ أزَْوَاجًا لِّتسَْ�كُنوُا إلَِيهَْا وَجَعَلَ بيَنْكَُم مَّ
ولا حي�اة بدونها ، فهذه الإنس�انة المكرمة عند الباري عز وج�ل ، لو ننظر لوضعها 
في وقتنا الحاضر ونتس�اءل هل تم انصافها ؟ أم مازالت تعُاني من مآسي الجاهلية، 
والتس�لطُ الذك�وري القبلي عليه�ا ، ففي ه�ذا البح�ث المتواضع نقل�ب صفحات 
الماضي لنرى كيف كانت تعاني النس�اء ، ونس�لط الضوء على آراء لأش�هر فلاس�فة 
اليون�ان والغربيين وفلاس�فة  المس�لمين وبالاخص ابن رش�د الذي ي�دور موضوع 
البح�ث حول آرائه الثاقب�ة والمحورية في دفاعه وانصافه للم�رأة، فهو من المؤيدين 
لحقوق المرأة منطلقاً بفكره الفلس�في،  وقيمه الإسلامية والإنسانية والأخلاقية ، 
فف�ي نظ�ره أن حقوق المرأة شيء مشروع ، وهذه القضي�ة لاتخالف الشرع ، وربط 
قضي�ة الم�رأة بقضية فلس�فية تربوية وإصلاحي�ة ، ولا يخفى أنّ ابن رش�د يحمل 
نظرة ثاقبة وقيمة علمية واس�عة في قضية مناصفة المرأة ورفع من ش�أنها كونها 
تمث�ل كل المجتم�ع  ، ونحن نعلم أنّ الاسلام ك�رم المرأة ، ولكن الم�رأة بقيت مهانة 
س�واء في المجتمع الإسلامي  والمجتمع غير الإسلامي ، وبالنس�بة لغير المسلم فإن 
مظاه�ر الاسلام من التدي�ن والحجاب والحش�مة والإلت�زام تعُد رم�زاً للإضطهاد 

حقوق المرأة عند ابن رشد



142

والحرم�ان ، فضلاً ع�ن س�وء معاملتها كما 

نبينه�ا في البحث وخير دليل على هذه المس�ألة 

عندم�ا تم ط�رد كل الفتي�ات المحجب�ات من 

المدارس الفرنسية ، في محاربة الحجاب وعدها 

من أصحاب رموز الإضطهاد ، وبالتالي حرمت 

أي فتاة مرتدي�ة الحجاب من حقها في التعليم 

في وقت يتمتع كل من الديانات الأخرى ، وحتى 

الملحدون بحقهم في التعليم ، وبسب سوء الفهم 

لفكرة الحجاب والإسلام ، وماتعانيه المرأة في 

كافة المجتمعات س�واء العربية والإسلامية أم 

في المجتمعات الغربية من الإضطهاد والتمييز، 

وم�ن خلال هذا البحث نوض�ح الطريقة التي 

اتبعها ابن رش�د في دفاعه ع�ن حقوق المرأة ، 

والت�ي كانت في نظره مس�لوبة ، بيان�اً لآرائه 

من خلال شرح�ه وتوضيحه لكتاب جمهورية 

أفلاط�ون ، وافلاط�ون :هو فيلس�وف يوناني 

حيث وظف ابن رشد افكار افلاطون للوصول 

لهدفه ، والمعروف عن ابن رش�د أنه الش�ارح 

للفيلس�وف اليوناني ارس�طو ، ولكن اختياره 

كتاب افلاط�ون واعجابه الش�ديد بجمهورية 

افلاط�ون كان�ت له اس�باب عديدة منه�ا ،أنه 

كان يرى من خلال هذا الكتاب بأنه يس�تطيع 

ان ينتق�د الظواه�ر الس�لبية الت�ي تعانيه�ا 

المجتمع�ات العربي�ة والإسلامية ، وخاص�ة 

وضع المرأة ، فإبن رش�د انتقد المجتمع بكتاب 

افلاط�ون ، وبين اهمية دور الم�رأة في المجتمع 

وفي كاف�ة المجالات ، والتي س�وف نوضحها في 

المبحث الثاني م�ن هذا البحث ، وايضاً يتناول 

البح�ث بعض آراء الفلاس�فة والمفكرين حول 

الم�رأة ،و وضع المرأة في المجتمع�ات القديمة ، 
كيف كانت ، هل كانت داخل المفهوم الصحيح 
للمجتمع اي أن تكون مساوية للرجل في جميع 
الأعم�ال ، أم كان�ت خارج المجتم�ع ، ونقصد 
بخارج أطُ�ر المجتمع بأنها تميزت عن الرجال 
وه�ذه الميزة تحم�ل إعتباري�ن الأول الاحترام 
والتقدير ،  والثاني الاش�مئزاز والإحتقار فإن 
كان�ت في نظره�م لها م�ن التقدي�ر والاحترام 
وبالت�الي فهي تمثل كل المجتم�ع لما تحمل من 
المنزلة العالي�ة من الاحترام والتقدير والتعامل 
الصحيح حتى عدها قارورة كما وصفها سيد 
الخل�ق محمد صل الله عليه واله وس�لم وهذه 
المنزلة الصحيح�ة والكريمة لها ، أما اذا كانت 
نظرته�م لها مبنية عىل إش�مئزاز واحتقار ، 
فه�ي خارج أطُُر المجتمع ، وعلى هذا الأس�اس 
ي�دور البحث في مبحثين : المبح�ث الأول وفيه 
المرأة في الجاهلي�ة وفي المجتمعات القديمة وفي 
وقتن�ا المع�اصر ، اما المبحث الثان�ي : المرأة في 

الإسلام ابن رشد أنموذجاً.     
                          

الباحثــة                                                                                                          
 المبحث الأول /المرأة في الجاهلية

    ع�اش الع�رب في الجزي�رة العربي�ة وكانوا 
يج�اورون في جنوب الجزي�رة وهي نصرانية، 
و في غربه�ا إمبراطورية الروم و هي نصرانية، 
و في ش�مالها الفرس و ه�م مجوس، و في غير 
ذلك الهند و مصر و هما وثنيتان و في أرضهم 
طوائ�ف م�ن اليه�ود، و هم أعن�ي العرب مع 
ذل�ك وثنيون يعيش أغلبهم عيش�ة القبائل، و 
ه�ذا كله هو ال�ذي أوجد له�م مجتمعاً همجيا 
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بدويا في�ه أخلاط من المجتمع�ات اليهودية و 
النصرانية و المجوسية و هم سكارى جهالتهم، 
رَْضِ  ق�ال تع�الى: »وَإنِْ تطُِعْ أكَْثَ�رَ مَ�نْ ِيف اْأل
يضُِلُّوكَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ إنِْ يتََّبِعُونَ إَّال الظَّنَّ وَإنِْ 

هُمْ إَّال يخَْرُصُونَ«. )2(
و قد كانت العشائر و هم البدو على ما لهم من 
خساس�ة العيش و دناءته يعيشون بالغزوات 
و ش�ن الغ�ارات و اختط�اف كل م�ا في أيدي 
الآخرين من متاع أو عرض فلا أمن بينهم و لا 
أمانة، و لا سلم و لا سلامة، و الأمر إلى من غلب 

و الملك لمن وضع عليه يده .
وه�ذا حال المجتم�ع واذا اردنا ان نصنفهم الى 
الرجال والنس�اء والاطفال ف�إن صفة الرجال 
يتمثل بينهم بس�فك الدماء و الحمية الجاهلية 
و الكرب و الغ�رور و اتباع الظالمني و هضم 
حق�وق المظلومني و التع�ادي و التناف�س و 
القم�ار و شرب الخم�ر و الزن�ا و أكل الميتة و 

الدم و حشف التمر.
و أما النس�اء فهن كن محرومات من مقومات 
المجتمع الإنس�اني لا يملكن من أنفسهن إرادة 
و لا م�ن أعمالهن عملا و لا يملكن ميراثا ، و 
يت�زوج بهن الرجال من غري تحديد بحد كما 
عن�د اليهود و بع�ض الوثنية ،وم�ع ذلك فقد 
ك�ن يتبرجن بالزينة ، ويدع�ون من أحببن إلى 
أنفس�هن و فش�ا فيهن الزنا و الس�فاح حتى 
في المحصن�ات المزوج�ات منهن، و ق�د قيل في 

بروزهن أنهن ربما كن يأتين بالحج عاريات.
و أما الأولاد فكانوا ينس�بون إلى الآباء لكنهم لا 
يورث�ون صغاراً و يذهب الكبار بالميراث و من 
الميراث زوجة المتوفى، و يحرم الصغار ذكورا و 

إناثا و النساء.

غير أن المتوفى لو ترك صغيراً ورثه لكن الأقوياء 
يتولون أم�ر اليتيم و يأكلون مال�ه، و لو كان 
اليتيم بنتا تزوجوه�ا و أكلوا مالها ثم طلقوها 
و خلوا س�بيلها فلا مال تقت�ات به و لا راغب 
في نكاحه�ا ينفق عليها و الابتلاء بأمر الأيتام 
م�ن أكثر الحوادث المبتلى بها بينهم لمكان دوام 
الح�روب والغ�زوات والغ�ارات فبالطبع كان 

القتل شائعا بينهم.
وكان من ش�قاء أولاده�م أن بلاده�م الخربة 
وأراضيه�م القفار البائ�رة كان يسرع الجدب 
والقحط إليها فكان الرجل يقتل أولاده خش�ية 
الإملاق)3( قال تع�الى : » قُلْ تعََالَوْا أتَلُْ مَا حَرَّمَ 
كُوا بِهِ شَ�يئْاً وَبِالْوَالِدَينِْ  ِ رَبُّكُ�مْ عَلَيكُْ�مْ أَّال تشُْر
قٍ نحَْنُ  دَكُ�مْ مِنْ إمَِْا�لَ إحِْسَ�اناً وََال تقَْتلُُ�وا أوََْال
نرَْزُقُكُمْ وَإيَِّاهُ�مْ وََال تقَْرَبوُا الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ 
مِنهَْا وَمَا بطََنَ وََال تقَْتلُوُا النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ 
اكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تعَْقِلوُنَ«)4(،و  إَّال بِالْحَقِّ ذَلِكُمْ وَصَّ
كانوا يئدون البنات »وَإذَِا الْمَوْءُودَةُ سُئِلَتْ«)5( .

وأد البنات :
    اما اشد مظالم النساء فكانت تبدأ بالوأد أي 
مشياً بِثِقَل. والموءودة من هذا، لأنَّها تدُفَن حيةّ، 
اب ال�ذي يعلوها. وَأدَها يئَِدُها  فهي تثُقَْل بالُّرت
وَأدْاً  )6(.   هذه الظاهرة هي أش�د ألما ومأساةً ، 
يذكرون أنهم كانوا يحفرون حفرة، فإذا ولدت 
الحامل بنتاً ولم يش�أ أهلها الاحتفاظ بها رموا 
به�ا في الحفرة، أو أنهم كانوا يقولون للأم بأن 
تهيئ ابنتها لل�وأد وذلك بتطييبه�ا وتزيينها. 
ف�إذا زين�ت وطيب�ت، أخذها أبوه�ا إلى حفرة 
يك�ون ق�د احتفره�ا، فيدفعها فيه�ا، ويهيل 
عليه�ا التراب حتى تس�توي الحفرة بالأرض ، 
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وذك�ر أيضًا، أن بعضهم كان يغرقها، أو يقوم 
بذبحه�ا، ليتخلص بهذه الط�رق منها ، وذكر 
أن الرج�ل منهم كان إذا وَل�دتَ له بنت، فأرادَ 
أن يس�تحييها ألبسها جبة من صوف أو شعر 
ترعى له الإبل والغنم في البادية، وإن أراد قتلها 
تركها حت�ى إذا كانت سداس�ية فيقول لأمها: 
طيبّيه�ا وزينّيه�ا حت�ى أذهب به�ا إحماتها، 
وق�د حف�ر لها بئرًا في الصح�راء فيبل�غ بها 
البئر، فيقول لها انظري فيه�ا ثم يدفعها من 
خلفها ويهَيلُ عليها التراب، حتى تستوي البئرُ 
بالأرض. وروي عن ابن عباس: أنه قال: كانت 
الحامل إذا قربت ولادتها حفرت فمخضت على 
رأس تل�ك الحفرة، فإذا ولدت بنتاً رمت بها في 
الحف�رة وردت التراب عليه�ا، وإذا ولدت ولدًا 

حبسته، ومنه قول الراجز:
    س�ميتها إذ ول�دت تم�وت ... والقرب صهرٌ 
ضامن زميّ�تُ الزمي�ت: الوقور.وفاعل العمل 
ه�و »الوائ�د« والبن�ت المدفون�ة وه�ي حي�ة 
»الموؤودة«، والعادة »الوأد«.ورد أن »قيس بن 
عاص�م« التميمي، ج�اء إلى النب�ي، فقال: إني 
وأدت ثمان�ي بن�ات في الجاهلية. ق�ال: فأعتق 
ع�ن كل واح�دة منه�ن بدن�ة ، أو: فأعتق عن 
كل واح�دة منهن رقبة،ويذك�ر الأخباريون أن 
»الوأد كان مس�تعمًال في قبائ�ل العرب قاطبة، 
ف�كان يس�تعمله واح�د ويتركه عرشة فجاء 
الإسلام، وق�د قل ذلك فيها إلا م�ن بني تميم، 
فإنهم تزاي�د فيهم ذلك قبيل الإسلام. وقبيلة 
كن�دة وقي�س وهذيل وأس�د وبكر اب�ن وائل 
م�ن القبائل الت�ي عرف فيها ال�وأد، وخزاعة، 
وكنانة، ومضر، وأش�دهم في ه�ذا تميم زعموا 
خوف القه�ر عليهم، وطمع غير الأكفاء فيهن، 

وذكر بعض أهل الأخبار أن الوأد كان في تميم، 
منهم انتقل إلى غيرهم ، وقيل: إنه كان في تميم، 
وقيس، وأسد، وهذيل، وبكر بن وائل، وهم من 
مضر )7( ،وايضاً من المظاهر الجاهلية المعضل 
والظهار ،والُمعْضِلات: الشدائد، ويقال: عضّلتُ 
عليه، أي ضيَّقتُ في أمره. وعَضَلْتُ المرأةَ عَضْلاً، 
ج  لْتهُ�ا تعضيلاً، إذا منعته�ا م�ن التزوُّ وعَضَّ
ظُلم�اً)8(. قال الل�ه تعالى: »فََا�لَ تعَْضُلوُهُنَّ أنَْ 

« ، أي تحبِسُوهنّ )9(. ينَكِْحْنَ أزَْوَاجَهُنَّ
    ه�و تش�بيه زوجته، أو ما عبر ب�ه عنها، أو 
جزء ش�ائع منها، بعضو يحرم نظره إليه من 
أعضاء محارمه، نس�باً أو رضاعاً، كأمه وابنته 
وأخته)10( ،ولما جاء الإسلام حرَّم كثيراً من هذه 
الس�نن ، التي لم يك�ن أهل الجاهلي�ة يرونها 
تن�افي العدالة. وقد ورد أنَّ ) كبش�ة بنت معن 
ب�ن عاصم ( ام�رأة ) أبي قيس بن الأس�لت ( 
انطلقت إلى الرس�ول فقالت : » إن أبا قيس قد 
هل�ك ، وإنَّ ابنه من خيار الحمى قد خطبني«. 
فسكت الرس�ول )ص( )11( ثم نزلت الآية »وََال 
تنَكِْحُوا مَا نكََحَ آبَاَؤُكُمْ مِنَ النِّسَ�اءِ« )12( ، فهي 

أول امرأة حرمت على ابن زوجها )13(.
روي ع�ن ابن عباس أنه قال: ) إذا مات الرجل 
وترك جاري�ة ، القى عليها حميمه ثوبه ولده ، 
فيمنعها من الناس ، فإن كانت جميلة تزوجها. 
وإن كان�ت قبيحة حبس�ها حتى تموت ( )14( ، 
وظل هذا ش�أنهم إلى أن ن�زل الوحي بتحريم 
ذلك ق�ال تعالى: » وَلا تنَكِحُوا مَ�ا نكََحَ آباَؤُكُم 
َّهُ كَانَ فَاحِشَ�ةً  �نَ النِّسَ�اءِ إلِاَّ مَا قَدْ سَ�لَفَ إنِ مِّ

وَمَقْتاً وَسَاءَ سَبِيلاً« )15(.
هذا الظلم الفادح الذي كان ينزل بالمرأة بسبب 
ضعفها ، وبس�بب عرف الجاهلي�ة في حقها ، 



145

وأبش�ع الع�ادات وأفظعها ، ع�ادة وأد البنات 
الت�ي تميَّز بها ع�رب الجاهلي�ة ، وعدُّوها من 
المكرمات وكان من أبغض الأش�ياء عند الرجل 
َ أحََدُهُمْ  أن يبرش بالأنثى قال تعالى :»وَإذَِا بشُِّر
ا وَهُوَ  بَ لِلرَّحْمَنِ مَثًال ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّ َ بِمَا ضَر

كَظِيمٌ«)16(.
    و أما وضع السياسة والدولة بينهم فأطراف 
ش�به الجزي�رة وإن كانت ربما فيه�ا ملك من 
المل�وك تح�ت حماية أق�وى الجريان وأقربها 
كإي�ران لنواح�ي الش�مال ، وال�روم لنواحي 
الغرب والحبش�ة لنواحي الجنوب، إلا أن قرى 
الأوساط كمكة و يثرب و الطائف وغيرها كانت 
تعيش في وضع أشبه بالجمهورية ، و العشائر 
في البدو ب�ل حتى في داخل الق�رى كانت تدار 
بحكوم�ة يتمثل بالرؤس�اء والش�يوخ، وربما 

تبدل الوضع بالسلطنة.            
وكانت المرأة العربية في الجاهلية ، أحط من أي 
سلعة فهي لا ترث وليس لها حق المطالبة ، لأنها 
لا تذود عن الحمى في الحرب ، وهي عاشت بهذا 
الحال الى ظهور الإسلام ، و ليس إلا إشارة منه 
إلى أن الحاك�م فيهم يومئ�ذ الجهل دون العلم، 
و المس�يطر عليهم في كل شيء الباطل و س�فر 
ال�رأي دون الحق، و كذلك كانوا على ما يقصه 
القرآن من شؤونهم بهذا إشارة واضحة لتفشي 
ظاه�رة الفس�اد ونظام الغاب على كل مس�ار 
الحياة واكث�ر المتضررين في ه�ذا الجانب هي 
المرأة ، ويشير سبحانه وتعالى لمفهوم الجاهلية 
بشكل عام ، حيث تشكل المرأة جزءاً من مفهوم 

الجاهلية العرب قبل الاسلام )17(.
َ الْحَقِّ   كم�ا في قوله تعالى : » يظُنُّ�ونَ بِاللَّهِ غَْري
ظَ�نَّ الْجَاهِلِيَّةِ«)18(، و قال: »أفََحُكْ�مَ الْجَاهِلِيَّةِ 

يبَغُْ�ونَ وَمَ�نْ أحَْسَ�نُ مِ�نَ اللَّ�هِ حُكْمً�ا لِقَوْمٍ 
يوُقِنُ�ونَ« )19(، و قال: »إذِْ جَعَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا ِيف 
قُلوُبِهِمُ الْحَمِيَّةَ حَمِيَّةَ الْجَاهِلِيَّةِ«: - )20(، و قال: 

.)21( :» وَُىل ُّجَ الْجَاهِلِيَّةِ اْأل َّجْنَ تَرب »وََال تَرب
فالمرأة إذن ولدت في مجتمع يسيطر فيه القوي 
وليس لها اي حقوق س�واء من قبل الاب او من 
قب�ل ال�زوج ، وزواجها يرجع إلى أم�ر وليها ، 
وليس لها حق الاعتراض ولا المش�ورة حتى أن 
الولد يمنع أرملة أبي�ه من الزواج حتى تعطيه 
جميع ما أخذت من ميراث أبيه ، هذا إذ لم يضع 
ثوبه عليها قائلاً : ورثتها كما ورثت مال أبي.

فإذا أراد أن يتزوجها ـ تزوجها هو بغير مهر ، 
أو زوجها لغيره وتسلم هو مهرها ، ومن جملة 
قوله�م للع�روس عن�د زفافها ، اذهب�ي فإنك 

تلدين الأعداء وتدنين البعداء.
والع�رب مثل غيرهم م�ن الش�عوب القديمة ، 
كان�وا يفرحون إذا ولد له�م ولد ،وأيضا القول  
بالزواج المشرتك عندهم يت�زوج الأخوة إمراة 
واح�دة فمن دخل منهم اليه�ا أولاً ترك عصاه 
بالب�اب ، والليل خاص بأكبرهم وهو ش�يخهم 
وه�م يأت�ون أمهاته�م ، ومن ت�زوج من غير 

عائلته عوقب بالموت )22( .
وعرفت الم�رأة عندهم بالمكر والخديعة. إذ كان 
في وس�عها اس�تدراج الرج�ل والمكر ب�ه. وهم 
يتمثلون بمكر »الزباّء«. واس�تدراجها »جذيمة 
الأب�رش« إليها، ثم فتكه�ا به. على نحو ما ورد 
م�ن قص�ص عنها في كت�ب أهل الأخب�ار. غير 
أنهم ي�روون في الوقت نفس�ه قصة »قصيرة« 
معها، وكي�ف تمكن من الأخذ بث�أره منها، في 
حيلة ومكر ومكيدة، حتى فتك بها في قصة من 
قصص المكر والخديعة، ضرب بها المثل وعُدَّت 
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الم�رأة كالحيّ�ة في المكر، ونظ�ر الرجل إلى رأي 

المرأة على أن فيه وهنً�ا وضعفًا وأنه دون رأيه 

بكثير، وتصور أن مقاييس الحكم عندها، دون 

مقاييس�ه في الدقة والضبط، ولهذا رأى العرب 

أن م�ن الحم�ق الأخذ ب�رأي الم�رأة. فكانوا إذا 

أرادوا ضرب المث�ل بضع�ف رأي وخطله قالوا 

عنه: رأي النساء و رأي نساء وقالوا: شاوروهن 

وخالفوهن، لما عرف عن المرأة من تأثر بأحكام 

العاطف�ة عندها. حتى ذه�ب البعض إلى عدم 

وجود رأي للمرأة)23( ، ولهذا قالوا: يقال للرجل 

»الفن�د« إذا خرف وخف عقله لهرم أو مرض، 

) فند ( الفَنَ�دُ الخَرَفُ وإنِكار العقل من الهَرَم 

أوَ الَم�رضِ وقد يس�تعمل في غري الكَِرب وأصَله 

في الكبر وقد أفَند قال ق�د عَرَّضَتْ أرَْوَى بِقَوْلٍ 

إفِْن�اد إنِما أرَاد بقَوْلٍ ذي إفِناد وقَوْلٍ فيه إفِناد 

وشيخ مُفْنِدٌ ولا يقال للأنُثى عجوز مُفْنِدَة لأنَها 

ها  ل�م تكن ذات رأيْ في ش�بابها فَتفَُنَّ�دَ في كَِرب

والفَنَ�دُ الخطأُ في ال�رأيْ والق�ول وأفَْندَه خطَّأَ 

رَأيَْ�ه وفي التنزي�ل العزيز حكاي�ة عن يعقوب 

عليه السلام لولا أنَ تفَُنِّدُونِ قال الفراء يقول 

فُوني ابن  زُوني وتضَُعِّ لولا أنَ تكَُذِّبون�ي وتعَُجِّ

فَه والتَّفْني�دُ اللَّوْمُ  الأعَراب�ي فَنَّدَ رأيْ�ه إذِا ضَعَّ

وتضعيفُ الرأيْ الف�راء الُمفَنَّدُ الضعيفُ الرأيْ 

وإنِ كان قويَّ الجسم والُمفَنَّدُ الضعيفُ الجسم 

وإنِ كان رأيْ�ه س�ديداً قال والمفن�د الضعيف 

�زه وأضَْعَفَه  ال�رأيْ والجس�م معاً وفَنَّ�ده عَجَّ

وروى ش�مر في حدي�ث واثل�ة بن الأسَ�قع أنَه 

ق�ال خرج رس�ول الل�ه صلى الله عليه وس�لم 

فق�ال أتَزعمون أنَِّي م�ن آخِرِكم وفاةً ؟ ألَا إنِي 

م�ن أوََّلِكم وفاةً تتبعونني أفَْناداً يهُْلِكُ بعضُكم 
بعضاً قوله تتبعونني أفَناداً يضِربُ)24(.

  وقد يستعمل في غير الكبر وأصله في الكبر. ولا 
يقال »عجوز مفندة، لأنها لم تكن في ش�بيبتها 
ذات رأي أب�دًا فتفند في كبرها. وفي الكش�اف: 
ولذا لم يقل للمرأة مفندة لأنها لا رأي لها حتى 
يضعف. قال ش�يخنا: ولا وجه لقول الس�مين 
إن�ه غريب،. ثم قال: ولع�ل وجهه أنّ لها عقًال 
وإن كان ناقصًا يش�تد نقصه بكبر السن«)25(.

وم�ن ح�ق الرج�ل في الجاهلية أن يت�زوج ما 
يش�اء من النس�اء من غير تحديد ولاحصر. إذ 
لم تحدد شرائعهم للرج�ال عدد ما يتزوجونه 
من نسائهم ، فهذا هو الهرج الغريب والعجيب 
الذي كان يبرز في كل عدة معدودة منهم بلون، 
و يظهر في كل ناحية من أرض ش�به الجزيرة 
في ش�كل مع الرس�وم العجيب�ة و الاعتقادات 
الخرافية الدائرة بينهم، و إضافةً الى  ذلك بلاء 
الأمي�ة ، و فق�دان التعلي�م و التعلم في بلادهم 
، فضلا عن العش�ائر و القبائ�ل. و جميع ما 
ذكرناه م�ن أحوالهم و أعماله�م و العادات و 
الرس�وم الدائرة بينهم مما يس�تفاد من سياق 
الآيات القرآنية و الخطابات التي تخاطبهم بها 
أوضح استفادة، فتدبر في المقاصد التي ترومها 
الآيات و البيانات الت�ي تلقيها إليهم بمكة أولا 
ثم بعد ظهور الإسلام و قوت�ه بالمدينة ثانيا، 
و في الأوص�اف الت�ي تصفه�م به�ا، و الأمور 
التي تذمها منهم و تلومه�م عليها، و النواهي 
المتوجهة إليهم في شدتها و ضعفها، وإذا تأملنا 
كل ذلك نجد صحة ما ذكرناه، على أن التاريخ 
يذكر جميع ذلك ، و يتعرض من تفاصيلها ما 
ل�م نذكره لإجم�ال الآيات الكريم�ة و إيجازها 
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القول فيه.
»وأوجز كلمة و أوفاها لإفادة جمل هذه المعاني 
ما س�مى القرآن هذا العهد بعهد الجاهلية فقد 
أجمل في معناها جميع ه�ذه التفاصيل ، وهذا 
حال عال�م العرب ذل�ك اليوم ، وقد اقتس�مت 
الطبق�ة المحكوم�ة أيضا على حس�ب قوتها في 
الس�طوة و الج�دة فيما بينهم نظير الاقتس�ام 
الأول و الن�اس عىل دين ملوكه�م إلى طبقتي 
الأغنياء المترفين و الضعفاء و العجزة و العبيد، 
و ك�ذا إلى رب البي�ت و مربوبيه من النس�اء و 
الأولاد، و كذا إلى الرجال المالكين لحرية الإرادة 
و العم�ل في جمي�ع ش�ؤون الحياة و النس�اء 
المحرومات م�ن جميع ذلك التابع�ات للرجال 
محض�ا الخادمات لهم في م�ا أرادوه منهن من 

غير استقلال و لو يسيرا«)26(.
و ك�ذا قوله تعالى: » ياَ أيَُّهَا النَّاسُ إنَِّا خَلَقْناَكُمْ 
مِ�نْ ذَكَ�رٍ وَأنُثَْ�ى وَجَعَلْناَكُ�مْ شُ�عُوباً وَقَباَئِلَ 
لِتعََارَفُ�وا إنَِّ أكَْرَمَكُ�مْ عِنْ�دَ اللَّ�هِ أتَقَْاكُمْ« )27( 
وقوله في ما وصى به التزوج بالإماء و الفتيات: 
»بعَْضُكُ�مْ مِنْ بعَْضٍ فَانكِْحُوهُ�نَّ بِإِذْنِ أهَْلِهِنَّ 
«)28( ، وقوله تعالى »فَاسْتجََابَ  وَآتَوُهُنَّ أجُُورَهُنَّ
لَهُمْ رَبُّهُ�مْ أنَِّي َال أضُِيعُ عَمَلَ عَامِ�لٍ مِنكُْمْ مِنْ 
ذَكَرٍ أوَْ أنُثْىَ بعَْضُكُمْ مِنْ بعَْضٍ فَالَّذِينَ هَاجَرُوا 
وَأخُْرِجُوا مِنْ دِياَرِهِمْ وَأوُذوُا ِيف سَ�بِيلِي وَقَاتلَوُا 
دُْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ  رَنَّ عَنهُْمْ سَيِّئاَتِهِمْ وََأل كَُفِّ وَقُتِلوُا َأل
نَهَْارُ ثوََاباً مِنْ عِندِْ اللَّهِ وَاللَّهُ  تجَْرِي مِنْ تحَْتِهَا اْأل
عِندْهُ حُسْنُ الثَّوَابِ«)29(، إلى غير ذلك من الآيات.

وبه�ذا إتصف وضع المجتمع الإنس�اني يومئذ 
بعه�د الجاهلي�ة بعدم�ا انغمس�ت الناس على 
الباط�ل و س�لطة الفس�اد و الظل�م عليهم في 

جميع شؤون الحياة.
المرأة بين الماضي والحاضر

قب�ل التط�رق الى وض�ع الم�رأة في المجتمعات 

القديم�ة لاب�د م�ن بي�ان إن الم�رأة في عصرنا 

الح�اضر وحتى قب�ل الألفية الثالث�ة لم تأخذ 

حقها في المجتمع كعنصر فعال ، وانما تعرضت 

الى كثير من المآسي والمحن على الرغم من ظهور 

عدد كبير من المناصرين لقضيتها، ففي أوروبا 

وامريكا تشري الإحصائيات من ح�الات القتل 

والإغتص�اب والتشرد والبيع التي كان يتعرض 

لها عدد كبير من نساء المجتمع الغربي والسبب 

كما يشُير الفيلسوف ميل)30( بأنه لايمكن إقناع 

الن�اس بتغيير مش�اعرهم المتأصل�ة في أعماق 

نفوس�هم والت�ي تتعل�ق بالع�ادات والتقاليد 

القديمة ، ويشُري أيضا بأن تحرر المرأة أش�به 

بتحرر الزنوج وقضية المرأة اش�د عوراً وعمقاً 

من قضية الزنوج  ، والكثير فسر تحرير المرأة في 

أوروب�ا بتحرر الزنوج في امريكا وأوروبا، ولأن 

الكثير من النس�اء لايقبلن بالإهان�ة وبالوضع 

الذي انحدرت اليه النساء حول العالم ، فهناك 

ع�دد كبير لايقبل�ن بهذا الوض�ع وعندما اتيح 

للنساء أن تعبرن عن مشاعرهن بالكتابة سجل 

عدد متزاي�د منهن احتجاجات، ب�ل لقد تقدم 

للبرلمان الانكليزي عدد كبير من النساء للسماح 

لهن بالإشتراك في الإقتراع العام )31(.

 فمس�ألة الحرية والتحصر لاتكف�ي، فلو كان 

كافياً فلماذا الم�رأة في أمريكا وأوروبا وفي كندا 

لاتجرؤ ان تخرج وحدها ليلاً أو تسير في أماكن 

خالي�ة ولو كان التعليم هو الحل فلماذا حالات 
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الاغتص�اب تحدث في جامعات امريكية وغيرها 

م�ن الجامع�ات في أوروبا وكن�دا ، وفي أماكن 

العمل وان مرتكب�ي هذه الجرائم هم من اكثر 
الشرائ�ع تعليماً ه�م من اس�اتذة الجامعات ، 
وحتى أعضاء في مجلس الشيوخ ، وايضا قضاة 
في المحاك�م العليا ، ولو تس�اءلنا ع�ن إجابات 
ش�افية لمعالجة هذه الظواهر نجد إجاباتها في 
ديننا الإسلامي حين أمر بغض البصر والعفة 
وأمر المؤمنات ان يدنين بحجابهن على جيوبهن 
وا مِنْ أبَصَْارِهِمْ  ق�ال تعالى »قُلْ لِلْمُؤْمِنِيَن يغَُضُّ
وَيحَْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذَلِكَ أزَْكَى لَهُمْ إنَِّ اللَّهَ خَبِيرٌ 
بِمَ�ا يصَْنعَُ�ونَ )30( وَقُلْ لِلْمُؤْمِنَ�اتِ يغَْضُضْنَ 
مِ�نْ أبَصَْارِهِنَّ وَيحَْفَظْنَ فُرُوجَهُ�نَّ وََال يبُدِْينَ 
بنَْ بِخُمرهِنَّ  ِ زِينتَهَُ�نَّ إَّال مَا ظَهَرَ مِنهَْ�ا وَلْيْرض
« )32(فالن�ص القرآن�ي يوضح  عََى�لَ جُيوُبِهِ�نَّ
قضية العفة وكيف تحمي المرأة ، وايضاً تحمي 
الرجل ولكن المرأة بشكل الخاص ، ولا يختلف 
الحال ايضاً بالنسبة للبلاد العربية والإسلامية 
حيث انترش فيه الكثير م�ن الانحلال الخلقي 
والفس�اد والبعد عن المفاهيم الصحيحة للدين 

الإسلامي . 

  المرأة في العصور السالفة :
الم�رأة في المجتمعات البدائي�ة  تؤخذ بالقوة أو 
يبيعه�ا والدها لمن يش�اء فما زال للأب في كثير 
من المجتمعات حق التصرف في ابنته بتزويجها 
لمن يرتاءى ل�ه دون اعتبار لرغبته�ا، والحق 
ان قوانني الزواج لم تك�ن منصفة للمرأة على 
الاطلاق ، فه�ي اذا تزوج�ت حرم�ت من حق 
التمل�ك ، لأن ماتملك�ه ول�و كان آل اليه�ا عن 
طري�ق المرياث ي�ؤول الى زوجها ، وه�ي اذا 

تركت منزل الزوجية لاتستطيع أن تأخذ شيئاً 
لا اطفاله�ا ولا أي شيء مما كانت تملكه ، كما 
ان المجتمع قد انكر عليها اي مصير آخر سوى 
أن تكون خادمة لش�خص مستبد ، بل لايسمح 
له�ا القان�ون بالقي�ام بتجربة الزواج س�وى 
م�رة واح�دة ، ان بع�ض قوانين ال�رق تجعل 
في اس�تطاعة العبد ان يجبر س�يده قانونا على 
بيعه اذا ما تعرض لظروف معينة مثل اس�اءة 
اس�تخدام الس�لطة ، ولكن مهما بلغت إساءة 
اس�تخدام الزوج لس�لطته ، فضلاً عن خيانته 
الزوجية لها فإن الزوجة في إنجلترا لاتس�تطيع 

ان تتخلص من معذبها .
ووض�ع الم�رأة قد نش�أ من�ذ البداي�ات الأولى 
للمجتمع البرشي ففي فج�ر التاريخ وجدت 
المرأة نفس�ها في حالة العبودي�ة لرجل ما ربما 
بسبب ضعف قواها البدنية أو بسبب القوانين 
ونظم السياسة ، والواقع ان الناس لاتغره سوى 
النزر اليسري عن مدى س�يطرة قان�ون القوة 
او قانون الغ�اب بوصفه القاع�دة التي كانت 
معترفا بها للس�لوك العام طوال القسم الأخير 
م�ن تاريخ الجنس البرشي ، ولم يكن يخجل 
من هذا القانون حتى ارس�طو المعلم الأول قد 
وضع نظرية شهيرة عن الرق تؤيد هذا الوضع 
السيء للعلاقات الإنسانية ، واذا كان الرجل قد 
مارس قوته البدنية لإشباع حاجاته ، ولتحقيق 
مصالحه الخاصة فقد مارسها ايضا مع النساء 
فكان خطف النس�اء يعُبر عن شجاعة نادرة ، 
كم�ا جرت العادة في بعض المجتمعات البدائية 
ان يق�وم العري�س بخطف العروس�ة لإظهار 
ه�ذه الش�جاعة النادرة ، كما ج�رت العادة في 
بع�ض المجتمع�ات البدائي�ة )33(  أم�ا في بلاد 
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الفارس وهم الذي�ن قبضوا على ناصية الحكم 
في كثير من البلاد وس�نوا القوانني والأنظمة ، 
لم يك�ن وضع المرأة عندهم أحس�ن مما كانت 
عليه وفي بلاد النيل والبلاد الصينية كانت المرأة 
مهانة، يق�ول الدكتور محمود نج�م ابادي في 
كتاب ) الاسلام وتنظي�م الأسرة ( :نلاحظ أن 
قوانني زرادش�ت ، كانت جائ�رة وظالمة بحق 
المرأة ، فإنه�ا كانت تعاقبها أش�د العقوبة إذا 
صدر عنها أقل خطأ ، او هفوة ، بعكس الرجل 
فإنها قد أطلقت له جميع الصلاحيات يسرح ، 

ويمرح ، وليس من رقيب عليه)34(.
فهو له مطلق الحرية لأنه رجل ولكن الحساب 
والعق�اب لا يك�ون إلا عىل الم�رأة ! ويق�ول 
ايض�اً: كان أتباع زرادش�ت يمقتون النس�اء ، 
وحالما كان�ت تتجمع لدى الرج�ل براهين على 
ع�دم إخلاص الزوج�ة ، كان لا مف�ر لها من 
الانتح�ار. وقد ظل ه�ذا القانون س�ارياً حتى 
ف  عه�د الاكاديني ، وفي عهد الساس�انيين خفَّ
ه�ذا القان�ون ، بحيث ص�ارت المرأة تسُ�جن 
ج�زاء عدم إخلاصها أول مرة ، حتى إذا كررت 
عمله�ا ، صار لا مفر لها م�ن الانتحار ويقول 
ايض�اً : بينم�ا كان يح�ق للرج�ل م�ن أتب�اع 
زرادش�ت أن يتزوج من امرأة غير زرادش�تية 
فإن�ه لم يكن يحق للم�رأة أن تتزوج من رجل 
غري زرادش�تي وه�ذا القانون على الم�رأة كما 
أس�لفنا فقط ، ناهيك عن الاضطهاد والحرمان 
وأم�ا الرجل فله الحري�ة في التصرف على هواه 
وه�و المال�ك لأنه رجل. )35( ،اض�ف الى ذلك إن 
الرج�ال لايريدون أن تكون المرأة المرتبطة بهم 
مج�رد عبد ب�ل تراهم يرغب�ون أن تكون عبداً 
بإرادته�ا ورغبته�ا وليس بالاك�راه ، ومن ثم 

فقد اس�تخدموا كافة الوسائل لإستعباد عقول 
النس�اء ، وم�ن هنا لعب�ت التربي�ة دورا بارزا 
لتحقي�ق هذا الغرض ، وهكذا تنش�أ المرأة على 
أن المثل الاعلى لشخصيتها هو النقيض المباشر 
لشخصية الرجل ، فإذا كانت للرجل ارادة حرة 
وقدرة على ضبط النفس فإن المرأة ليس�ت لها 
ه�ذه الخص�ال ، بل ه�ي تتميز عىل النقيض 
بالخضوع والاستسلام والطاعة لأوامر الرجل 
وس�يطرته ، فجميع القواعد المقررة في المجتمع 
الأخلاقي�ة والإجتماعي�ة والتربوي�ة تؤك�د لنا 
ان واج�ب النس�اء ب�ل وطبيعتهن ان يعش�ن 
للآخرين وأن ينكرن انفس�هن انكاراً تاماً وان 
تتج�ه عواطفهن نحو الرج�ال الذين يرتبطن 
به�م او نحو الأطفال ، ومعنى ذلك ان العادات 
والتقاليد لعبت الدور الأساسي في تشكيل الواقع 

الراهن للمرأة )36(.
في الحضارة الهندوسية لم يكن للمرأة أي حق 
وفق قان�ون مانو تنص » الم�رأة ليس لها حق 
طوال حياتها ان تقوم بأي عمل وفق مشيئتها 
ورغباتها حتى لو كان ذلك من الأمور الداخلية 
لبيتها« وتؤكد المادة )148( ان المرأة تظل تابعة 
للرجل في بداية حياتها لأبيها ، ومن ثم لزوجها 
وإذا مات الزوج تتبع ابناءها ، واذا لم يكن لها 

أبناء فلعشيرتها الأقربين أو للأعمام)37( .
في الحض�ارة الروماني�ة ف�إن ال�زوج يك�ون 
حاكم�اً مطلقاً على زوجت�ه واولاده وان يوصي 
بما يش�اء ويبيع ويبتاع ممن يش�اء ، وهذا ما 
اسموه بالحقوق الخاصة ، واصبح في القانون 
الرومان�ي الزوج هو س�يد زوجت�ه ، وابتدعوا 
قوانين تجعل المرأة تحت تصرف ابيها وزوجها  
والشريع�ة اليونانية : يحدثنا التأريخ عنهم أن 
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المرأة كانت من الناحية الاجتماعية محرومة من 
الثقافة، لا تغادر البيت محتقرة حتى أسموها 
رجس�اً م�ن عمل الش�يطان ، أما عىل صعيد 
القانون ، فكانت كس�قط المت�اع، هذه مكانتها 
في أثينا وسائر مدن اليونان. ومعظم الفلاسفة 
بأستثناء افلاطون وحسب الفكر اليوناني فإن 
الرج�ل يعقد عىل الرجل عق�د شراء وله حق 
طلاقه�ا متى ش�اء ، فمعظم النس�اء في المدن 

اليونانية كن في مقام وضيع في المجتمع )38(.
وأما في اسبارطة فقد منحوها شيئاً من المزايا، 
وم�ا كان ذل�ك حباً بها،وانم�ا حصيلة الوضع 
الحربي الذي ساد المدينة، ومع هذا كان أرسطو 
يشجب على أهل اسبارطة ويعزو سقوطها إلى 
هذه الحرية والحقوق . ونجد فقط الفيلسوف 
افلاطون الذي أنصف الم�رأة ورفع من قيمتها 
داخ�ل المجتمع وأعطاه�ا مكانها ، واس�تعان 
ابن رش�د بكتاب افلاطون ووضح وجهة  نظر 
افلاط�ون ووجه�ة نظ�ره م�ن خلال تفسري 

وتوضيح المراد من كلام أفلاطون . 

في الديانتين اليهودية والمسيحية:
 ف�إن الم�رأة أيضا كان�ت منب�وذة ، فقد كانت 
بعض الطوائف اليهودية والتي غُرزت فيه كُره 
النس�اء واستعمالهن للخدمة فقط ، فقد كانت 
البن�ت تعترب في مرتب�ة الخ�دم ، وكان لأبيها 
الح�ق في بيعها قاصرة ، وكان�ت لاترث الإ اذا 
لم تك�ن لأبيها ذرية من البنين أو مايتبرعه لها 
في حيات�ه ، كانت الم�رأة تعتبر لعنة لأنها أغوت 
آدم ، وعندم�ا يصيبه�ا الحيض لايجالس�ونها 
ولايؤاكلونه�ا ، ولاتلم�س الوعاء حتى لاتنجس 
، وكان بعضهم ينصب للحائض خيمة ويضع 

أمامها خب�زاً وماءً ، ويجعله�ا في هذه الخيمة 
حتى تطهر ، اما في المسيحية فهم ايضاً اعتبروا 
المرأة المس�ؤولة عن انتش�ار الفساد والإنحلال 
الأخلاقي داخل المجتمع ، ورأوا أن الزواج منها 
دن�س ويجب الإبتعاد عنه�ا ، وان الاعزب عند 
الل�ه أك�رم من المت�زوج وأعلنوا انه�ا من باب 
الش�يطان ، فالدين النصران�ي المحرف والذي 
ينتمي اليه العالم الغربي يرى ان المرأة ينبوع 

المعاصي وأصل السيئة والفجور .)39( 
»أم�ا العالم المحيط بالجزي�رة العربية في ذلك 
اليوم م�ن الروم و الفرس و الحبش�ة و الهند 
و غيره�م وايضاً من أه�ل الكتاب أعني اليهود 
و النص�ارى و م�ن يلح�ق به�م فق�د كان�ت 
و  الاس�تبدادية  بالأه�واء  ت�دار  مجتمعاته�م 
التحكم�ات الفردية م�ن الملوك و الرؤس�اء و 
الح�كام و العم�ال فكانت مقتس�مة طبعا إلى 
طبقتني طبقة حاكم�ة فعالة لما تش�اء تعبث 
بالنف�س و العرض و الم�ال، و طبقة محكومة 
مستعبدة مس�تذلة لا أمن لها في مال و عرض 
و نف�س، و لا حري�ة إرادة إلا م�ا واف�ق م�ن 
يفوقها، و قد اس�تمالت الطبقة الحاكمة علماء 
الدي�ن و حملة الشرع و ألتف�ت بهم، و أخذت 
مجام�ع قل�وب العام�ة و أفكاره�م بأيديه�م 
فكان�ت بالحقيقة ه�ي الحاكمة في دين الناس 
و دنياه�م تحكم في دين الن�اس كيفما أرادت 
بلسان العلماء و أقلامهم و في دنياهم بالسوط 

والسيف« )40(.
 

المرأة في المجتمع الإسلامي
قبل الخوض في مس�ار الحضارة الإسلامية ، 
وخاصة في عصر صدر الإسلام العصر الذهبي 
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للأمم جمع�اء لبيان مكانة المرأة المس�لمة لابد 
من الإش�ارة الى أن القرآن الكريم وضح بعض 
المس�ائل تتعلق بالمرأة في عصور قبل الإسلام، 
وهذه الاش�ارة ت�دل على أهمي�ة الموضوع كما 
في قص�ة مريم إبن�ة عمران )عليها سلام( في 
قول�ه تعالى: »اذْكُرْ ِيف الْكِتَ�ابِ مَرْيمََ إذِِ انتْبَذََتْ 
قِيًّ�ا * فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ  ْ مِنْ أهَْلِهَا مَكَاناً َرش
ا  ً حِجَاباً فَأرَْسَ�لْناَ إلَِيهَْا رُوحَنَ�ا فَتمََثَّلَ لَهَا بشََر
سَ�وِيًّا« )41( وقص�ة آس�يا بن�ت مزاحم زوجة 
بَ اللَّهُ مَثلَا لِّلَّذِينَ  َ فرعون ،قوله تع�الى: »وَضَر
آمَنُ�وا امْرَأةََ فِرْعَوْنَ إذِْ قَالَ�تْ رَبِّ ابنِْ ِيل عِندَكَ 
نِي  نِي مِن فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنجَِّ بيَتْاً ِيف الْجَنَّةِ وَنجَِّ
مِ�نَ الْقَ�وْمِ الظَّالِمِنَي« )42( وأيض�ا قصة نبي 
الل�ه داود عليه السلام  قَالَ:»قَالَ لَقَ�دْ ظَلَمَكَ 
بِسُ�ؤَالِ نعَْجَتِ�كَ إَىل نِعَاجِ�هِ وَإنَِّ كَثِرياً مِ�نَ 
الْخُلَطَ�اءِ لَيبَغِْي بعَْضُهُمْ عََى�لَ بعَْضٍ إَّال الَّذِينَ 
الِحَاتِ وَقَلِيلٌ مَ�ا هُمْ وَظَنَّ  آمََنُ�وا وَعَمِلُ�وا الصَّ
َّاهُ فَاسْ�تغَْفَرَ رَبَّ�هُ وَخَرَّ رَاكِعًا  دَاوُودُ أنََّمَ�ا فَتنَ
وَأنََ�ابَ«)43( فعج�ل داود )علي�ه السلام( على 
المدعى علي�ه فقال لقد ظلمك بس�ؤال نعجتك 
إلى نعاج�ه ولم يس�أل المدعى البين�ة على ذلك 
ولم يقبل على المدعى علي�ه فيقول له ما تقول 
فكان هذا خطيئته رس�م حكم لا ما ذهبتم إليه 
ألا تس�مع قول الل�ه تعالى يقول: »ي�ا داود إنا 
جعلن�اك خليفة في الارض فاحك�م بين الناس 
بالح�ق إلى آخ�ر الاية فقيل يا ابن رس�ول الله 
فما قصته م�ع اوريا قال الرضا عليه السلام 
إن المرأة في أيام داود )عليه السلام( كانت إذا 
م�ات بعله�ا أو قتل لا تتزوج بع�ده أبدا فأول 
من أباح الله تعالى أن يتزوج بامرأة قتل بعلها 
داود )علي�ه السلام( فتزوج بام�رأة اوريا لما 

قتل وانقضت عدتها منه، فذلك الذي ش�ق على 
الناس من قبل اوريا )44(، ويؤكد القرآن الكريم 
بأن الارض للصالحين والطيبين من عباده قال 
تع�الى :»وَلَقَدْ كَتبَنْاَ ِيف الزَّبوُرِ مِنْ بعَْدِ الذِّكْرِ أنََّ 
الِحُونَ * إنَِّ ِيف هَذاَ  رَْضَ يرَِثهَُ�ا عِبَ�ادِيَ الصَّ اْأل
غًا لِقَوْمٍ عَابِدِينَ * وَمَا أرَْسَ�لْناَكَ إَّال رَحْمَةً  لَبَال
َّ أنََّمَ�ا إلَِهُكُمْ إلَِهٌ  لِلْعَالَمِنَي * قُلْ إنَِّمَا يوُحَى إَيل
وَاحِدٌ فَهَ�لْ أنَتْمُْ مُسْ�لِمُونَ« )45(، و قال تعالى: 
نُذِْرَكُمْ بِهِ وَمَنْ بلََغَ«)46(. َّ هَذَا الْقُرْآنَُ ِأل »وَأوُحِيَ إَيل

     ومن�ذ ظه�ور الاسلام ورج�ال القري�ش 
رفض�ت الدعوة المحمدية اس�تكبارا وتعنتا الى  
أن أشرق�ت الدنيا بنور الإسلام وانفجر نوره 
يب�دد ملام�ح  الظلام، ونالت المرأة قس�طها 
الواف�ر من الحرية والكرامة والعزة، وأصبحت 
مكملاً للن�وع الانس�اني، كالرج�ل، وانهم�ا 
جزءان يكمل الواحد منهما الآخر ومتس�اويان 
في الحق�وق والواجب�ات، حتى أضح�ت المرأة 
ريحانة لا قهرمانة. فلقد جعل الإسلام للمرأة 
حقوقه�ا واشركه�ا كعضو كام�ل في المجتمع 
البشري،وأنقذها م�ن الأسر ، وجعل لها حرية 
الإرادة والعم�ل وحقا في الميراث، فهي ترث من 
أبيه�ا وأمها وأخيه�ا وبعلها وعمه�ا وخالها، 
وجع�ل لعمله�ا احترام�ا وقيم�ة ذاتي�ة، ولها 
الحق م�ن اب�داء رأيه�ا والمطالب�ة بحقوقها، 
ولا يح�ق للرج�ل أن يس�تعبدها أو يذله�ا أو 
يتج�اوز عىل حقوقها وش�خصيتها . )47( ولم 
يميز الإسلام الحني�ف بين الانث�ى والذكر في 
الحف�اوة والوصاية، فعن اب�ن عباس )رض(: 
ان رس�ول الله )ص( قال : من كانت له انثى، 
فل�م يئدها ول�م يهنها ولم يؤثر ول�ده الذكور 
عليه�ا أدخل�ه الل�ه الجن�ة )48(:)طل�ب العلم 
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فريضة على كل مس�لم ومسلمة( )49( ، وساوى 
الإسلام بني الرجل والم�رأة في مج�ال العمل 
والوف�اء دون ان يجعل تفاوتاً بين الجنسني، 
قال تعالى:» مَ�نْ عَمِلَ صَالِحًا مِنْ ذَكَرٍ أوَْ أنُثْىَ 
َّهُمْ  َّهُ حَياَةً طَيِّبَ�ةً وَلَنجَْزِينَ وَهُ�وَ مُؤْمِنٌ فَلَنحُْيِينَ
أجَْرَهُمْ بِأحَْسَ�نِ مَا كَانوُا يعَْمَلوُنَ« )50( فإنهما 
متساويان من حيث تعلق الإرادة ، فيما تحتاج 
اليه البنية الانسانيةكالأكل أو الشرب وغيرهما 
من لوازم البقاء ، وقد قال تعالى :}بعضكم من 
بعض{ . )51( ، وأما الأحكام المشتركة والمختصة، 
فهي تشارك الرجل في جميع الأحكام العبادية 
والحق�وق الاجتماعي�ة، فلها أن تس�تقل فيما 
يس�تقل الرجل من غير فرق في إرث ولا كس�ب 
ولا معامل�ة ولا تعليم وتعلم ولا اقتناء حق ولا 
دفاع عن ح�ق وغير ذلك إلا في م�وارد تقتضي 
طباعه�ا ذل�ك .ولذلك ف�رق الإسلام بينها في 
الوظائ�ف والتكاليف العام�ة الاجتماعية التي 
يرتب�ط قوامه�ا بأح�د الأمرين أعن�ي التعقل 
والإحس�اس ، فخصّ الولاية والقضاء والقتال 
بالرج�ال لإحتياجه�ا المبرم بالتعق�ل والحياة 
التعقلي�ة، انما هي للرج�ل دون المرأة، وخص 
حضان�ة الاطف�ال وتربيته�م وتدبري المن�زل 
بالمرأة، وجعل نفقتها على الرجل وجبر له ذلك 
بالس�همين بالإرث، والعمل الصالح يشمل كل 
تصرف جيد وحسن من أقوال وأفعال، فللمرأة 
أن تعمل والعمل مباح لها، وليس للإسلام فيه 
الحك�م الذي )52( عىل الرجل والم�رأة على حد 
س�واء، وان خروج المرأة للمسجد أو التعلم أو 
لأي عم�ل شريف ومقدس كالطب أو التدريس 
لي�س موط�ن خلاف بني فقهائن�ا الأجلاء، 
شريطة ان لايس�تدعي خروجها ان تخرج عن 

معالم العفة والوقار .
     إن رس�الة المرأة في نظر الإسلام هي إعداد 
الأجيال الصاعدة، وغرس الخصال الحميدة في 
نفوس�هم، وزرع المثل والقي�م العليا والاخلاق 
الرفيع�ة، ولا عج�ب في ذل�ك لان حض�ن الأم 
أكرب مدرس�ة فعلي�ة في بن�اء الأسرة وتكوين 
الش�خصية، كم�ا يوض�ح النص الكري�م »إنَِّ 
الْمُسْ�لِمِيَن وَالْمُسْ�لِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِيَن وَالْمُؤْمِناَتِ 
ادِقَاتِ    ادِقِيَن وَالصَّ وَالْقَانِتِنَي وَالْقَانِتَ�اتِ وَالصَّ
وَالْخَاشِ�عِيَن  ابِ�رَاتِ  وَالصَّ ابِرِي�نَ  وَالصَّ
قَ�اتِ  وَالْمُتصََدِّ قِنَي  وَالْمُتصََدِّ وَالْخَاشِ�عَاتِ 
وَالْحَافِظِيَن فُرُوجَهُمْ  ائِمَ�اتِ  ائِمِيَن وَالصَّ وَالصَّ
وَالْحَافِظَ�اتِ وَالذَّاكِرِينَ اللَّهَ كَثِرياً وَالذَّاكِرَاتِ 
أعََ�دَّ اللَّهُ لَهُ�مْ مَغْفِ�رَةً وَأجَْرًا عَظِيمً�ا«. )53(..

قول�ه تعالى:» مَ�نْ عَمِلَ سَ�يِّئةًَ فََال يجُْ�زَى إَّال 
مِثلَْهَ�ا وَمَنْ عَمِ�لَ صَالِحًا مِ�ن ْ ذَكَ�رٍ أوَْ أنُثْىَ 
وَهُ�وَ مُؤْمِنٌ فَأوُلَئِ�كَ يدَْخُلوُنَ الْجَنَّ�ةَ يرُْزَقُونَ 
ِ حِسَ�ابٍ )54(..« وَاذْكُرْنَ مَ�ا يتَُىل ِيف  فِيهَ�ا بِغَْري
بيُوُتِكُ�نَّ مِنْ آيَاَتِ اللَّ�ه وَالْحِكْمَ�ةِ إنَِّ اللَّهَ كَانَ 
ا ترََكَ  لَطِيفًا خَبِرياً »)55( ... لِلرِّجَالِ نصَِيبٌ مِمَّ
ا ترََكَ  قَْرَبوُنَ وَلِلنِّسَ�اءِ نصَِيبٌ مِمَّ الْوَالِ�دَانِ وَاْأل
ا قَلَّ مِنهُْ أوَْ كَثرَُ نصَِيباً  قَْرَبُ�ونَ مِمَّ الْوَالِدَانِ وَاْأل
مَفْرُوضًا«. )56(.. وقول�ه »ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمََنوُا َال 
يحَِلُّ لَكُمْ أنَْ ترَِثوُا النِّسَ�اءَ كَرْهًا وََال تعَْضُلوُهُنَّ 
لِتذَْهَبُ�وا بِبعَْ�ضِ مَ�ا آتَيَتْمُُوهُ�نَّ إَّال أنَْ يأَتِْنَي 
وهُنَّ بِالْمَعْ�رُوفِ فَإِنْ  ُ بِفَاحِشَ�ةٍ مُبيَِّنَ�ةٍ وَعَاِرش
كَرِهْتمُُوهُنَّ فَعَسَى أنَْ تكَْرَهُوا شَيئْاً وَيجَْعَلَ اللَّهُ 
اً كَثِيراً.)57(.. وقوله » فَإِمْسَاكٌ بِمَعْرُوفٍ  فِيهِ خَْري

يحٌ بِإِحْسَانٍ«. )58(  ِ أوَْ تْرس
     فكانت الس�يدة خديجة عليها السلام هي 
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أحن�ت  الت�ي  الأولى  والمؤمن�ة  الأولى  المس�لمة 
برس�ول الله صلى الله عليه واله وسلم وقدمت 
الدعم المادي للرس�الة الجديدة ، وعاشت معه 
أياماً صعبة تحملت فيها ماجرى على المسلمين 
من تعذيب واضطهاد على يد المشركين ، وذاقت 
الم الجوع والحرمان وهي الثرية في شعب ابي 
طالب حتى قضت نحبها في عام سماه الرسول 
صلى الله عليه واله وس�لم بعام الحزن ، وكان 
يذكرها كثيرا ويعرف بمكانتها في نفس�ه ، فقد 
قال صلى الله عليه واله وسلم عنها في رده على 
زوجته عائش�ة الت�ي انكرت عليه ه�ذا الذكر 
الكثير للس�يدة خذيجة عليها السلام بالقول 
: وه�ل كانت الا عج�وزا بدلك الل�ه خيرا منها 
فقال صلى الله عليه واله وسلم )59(، ولم يكتف 
الاسلام بذلك ، بل رفع من شأن المرأة ، وساوي 
بينه�ا وبين الرجل في كثير من ش�ؤون الحياة. 
وماروي في الحديث عن دور النس�اء وفضلهن 
ومكانته�ن كثري ومنها م�ا أخرجه النس�ائي 
والحاك�م من حديث أنس جاء جبريل إلى النبي 
صلى الله عليه واله وسلم فقال إن الله يقرأ على 
خديجة السلام فقالت إن الله هو السلام وعلى 
جبريل السلام وعليك السلام ورحمة الله وفي 
صحيح البخ�اري عن علي رفعه خير نس�ائها 
مريم وخير نس�ائها خديجة ويفرس المراد به 
ما أخرج�ه بن عبد البر في ترجم�ة فاطمة عن 
عم�ران ب�ن حصني أن النبي صلى الل�ه عليه 
و س�لم ع�اد فاطم�ة وهي وجعة فق�ال كيف 
تجدينك يا بنية قالت إني لوجعة وإنه ليزيد ما 
بي مالي طعام آكله فقال يا بنية ألا ترضين أنك 
س�يدة نس�اء العالمين قالت يا أبت فأين مريم 
بنت عمران قال تلك س�يدة نس�اء عالمها فعلى 

ه�ذا مريم خير نس�اء الأمة الماضي�ة وخديجة 
خير نساء الأمة الكائنة ويحمل قصة فاطمة إن 
ثبتت على أحد أمرين إما التفرقة بين الس�يادة 
والخيري�ة وإما أن يكون ذلك بالنس�بة إلى من 
وج�د من النس�اء حين ذكر قص�ة فاطمة وقد 
أثنى النبي صلى الله عليه و س�لم على خديجة 
م�ا لم يثن عىل غيرها وذلك في حديث عائش�ة 
قال�ت كان رس�ول الله صلى الله عليه و س�لم 
لا يكاد يخ�رج من البيت حت�ى يذكر خديجة 
فيحس�ن الثناء عليها فذكرها يوم�ا من الأيام 
فأخذتن�ي الغيرة فقلت هل كانت إلا عجوزا قد 
أبدل�ك الله خيرا منها فغضب ث�م قال لا والله 
م�ا أبدلني الله خيرا منه�ا آمنت إذ كفر الناس 
وصدقتن�ي إذ كذبني الناس وواس�تني بمالها 
إذ حرمن�ي الن�اس ورزقن�ي منها الل�ه الولد 
دون غيرها من النس�اء قالت عائش�ة فقلت في 
نفيس لا أذكرها بعدها بس�بة أبدا أخرجه أبو 
عم�ر أيضا روين�اه في كتاب الذري�ة الطاهرة 
للدولاب�ي من طريق وائل بن أبي داود عن عبد 
الله البهي عن عائشة وفي الصحيح عن عائشة 
كان رس�ول الله صلى الله عليه و سلم إذا ذبح 
الشاة يقول أرس�لوا إلى أصدقاء خديجة فقال 
فذكرت ل�ه يوما فقال إني لأح�ب حبيبها قال 
بن إس�حاق كانت وف�اة خديج�ة وأبي طالب 
في ع�ام واحد وكانت خديج�ة وزيد صدقا على 
الإسلام وكان يس�كن إليها وق�ال غيره ماتت 
قبل الهجرة بثلاث س�نين عىل الصحيح وقيل 
بأرب�ع وقيل بخمس وقالت عائش�ة ماتت قبل 
أن تف�رض الصلاة يعني قبل أن يعرج بالنبي 
صلى الل�ه عليه و س�لم ويق�ال كان موتها في 
رمض�ان وقال الواق�دي توفي�ت لعشر خلون 
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من رمضان وهي بنت خمس وس�تين سنة ثم 
أس�ند من حديث حكيم بن ح�زام أنها توفيت 
سنة عشر من البعثة بعد خروج بني هاشم من 
الشعب ودفنت بالحجون ونزل النبي صلى الله 
عليه و سلم في حفرتها ولم تكن شرعت الصلاة 

على الجنائز.
    وايضاً حديث عن عمر بن محمد بن حس�ن 
حدثني أبي حدثنا حفص عن هش�ام عن أبيه 
عن عائش�ة رضي الله عنها قالت : ما غرت على 
أحد من نس�اء النبي صلى الله عليه و س�لم ما 
غرت على خديجة وم�ا رأيتها ولكن كان النبي 
صلى الله عليه و س�لم يكثر ذكرها وربما ذبح 
الشاة ثم يقطعها أعضاء ثم يبعثها في صدائق 
خديج�ة فربم�ا قلت له كأنه لم يك�ن في الدنيا 
ام�رأة إلا خديج�ة فيقول ) إنه�ا كانت وكانت 
وكان لي منه�ا ول�د ( )60( وق�ال إس�ماعيل بن 
خليل أخبرنا علي بن مسهر عن هشام عن أبيه 

عن عائشة رضي الله عنها قالت :
  اس�تأذنت هال�ة بن�ت خويلد أخ�ت خديجة 
على رس�ول الله صلى الله عليه و س�لم فعرف 
اس�تئذان خديج�ة فارتاع لذلك فق�ال ) اللهم 
هالة( . قال�ت فغرت فقلت ما تذكر من عجوز 
من عجائ�ز قريش حمراء الش�دقين هلكت في 
الدهر قد أبدلك الله خيرا منها ) فعرف استئذان 
خديجة ( تذكره لش�به صوتها بصوتها رضي 
الله عنهما . ) فارتاع لذلك ( تغير واهتز سرورا 
بذل�ك . وأص�ل ارتاع م�ن الروع وه�و الفزع 
وليس مرادا هنا وقد يك�ون المعنى تغير حزنا 
لتذك�ره فراقها . ) اللهم هال�ة ( أي اجعلها يا 
الل�ه هال�ة أو هي هال�ة .) حمراء الش�دقين ( 
الش�دق جانب الف�م أرادت أنه�ا عجوز كبيرة 

جدا قد سقطت أس�نانها من الكبر ولم يبق في 
فمها بياض من الأس�نان وإنما حمرة اللثاث . 
) هلكت في الدهر ( ماتت وذهبت في غابر الأيام 

ولم يبق لها وجود )61(.
   وتمثل�ت كل عرص من العصور الإسلامية 
ب�دور الكبير للمرأة ففي صدر الإسلام كانت 
الص�دارة لخديجة بنت خويلد عليها السلام، 
ناصرت الرس�ول صىل الله عليه واله وس�لم 
وبين�ا مكانته�ا عند الرس�ول صلى الل�ه عليه 
واله وس�لم كما أش�دنا وعاش�ت زاهدة أما في 
عصر الخلافة الراشدية فقد لمع أسم الصديقة 
الس�يدة فاطمة عليها السلام فهي كما وصفها 
الرس�ول الكري�م بأنه�ا شُ�بيهة بس�يدة بني 
إسرائيل ، فهذه الس�يدة الطاهرة الجليلة رغم 
المدة القصيرة التي عاش�تها لكنها نقلت أعظم 
ملاح�م الصبر والش�جاعة في المطالب�ة بحقها 
وحق بيت النبوة ، وأيضا الدور الكبير للس�يدة 
زينب حفيدة الرسول صلى الله عليه واله وسلم 
حينما تولت أمور العيال بعد أستش�هاد إخيها 
الإمام الحسني عليه السلام في واقعة الطف في 
كربلاء ، ومرض الامام زين العابدين ، ويظهر 
لنا أن نتصور ثقل المسؤولية التي حملتها عليها 
السلام في س�فرها الطويل والذي بدأ بخروج 
الإمام الحسين عليه السلام من المدينة متوجهاً 
الى الع�راق حتى ع�ودة الركب إليها في ش�هر 
ربيع الأول ، وقد كانت مهمة جس�يمة في وقت 
عصيب ومش�حون بالتوترات وعدم الإستقرار 
في م�كان واحد م�ع وجود الأع�داء والحاقدين 
، ويذُك�ر المؤرخون أنه كان في موكب الس�بايا 
مايقارب العشرين إم�رأة وأكثر من هذا العدد 
من الأطف�ال ومع قطع ال�رؤوس وحملها على 
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الرم�اح امام موكب الس�بايا ، وذهول الأمهات 
وأنني الزوج�ات والبن�ات ، وفي نف�س الوقت 
رعاية المريض ، فقد كانت المهام قاسية وثقيلة، 
وايضاً خطبتها الش�هيرة في مجلس يزيد ، وقد 
أحدث�ت خطبتها هزة في مجل�س يزيد ، وراح 
الناس يحدثون بالضلال الذي غمرهم وأنهم 

في أي وادي يعمهون)61(.

المرأة عند ابن رشد 
    آراء الفلاس�فة ح�ول الم�رأة كان�ت أغلبه�ا 
مناهض�ة للم�رأة بإس�تثناء افلاط�ون ول�و 
ان هن�اك اختلاف�اً في ترجم�ة وشرح كتاب�ه 
الجمهوري�ة للأفلاط�ون من المنق�ح الى منقح 
آخر فمنهم من يرى بأنه انصف المرأة وكرمها 
ورفع مكانها وقس�م الآخر ي�رى العكس بأنه 
نظر الى الم�رأة نظرة مس�اوية للرجل ، اي ان 
افلاطون به�ذا الرأي ق�د ألغى مفه�وم المرأة 
وألغ�ى كيانها واحاسيس�ها ، ولم يكن س�وى 
ه�وى في نفوس�هم حاولوا دعمه�ا وتأكيدها ، 
وهي بلا شك آراء جعلها ملكية خاصة للرجل، 
وه�ذه الآراء كان�ت نافعة ومفيدة للفيلس�وف 
حي�ث أرضت غروره وكبري�اءه ، وربما تكون 
ه�ذه الآراء دون وع�ي )63(، وذل�ك لأن جمي�ع 
الأوصاف التي اراد افلاطون ان تكس�بها المرأة 
بعد تحررها هي أوصاف رجولية كالقدرة على 
الحرب ، وممارسة الرياضة البدنية وهي عارية 
امام الرجل ، وحس�ب رأي بعض الكُتاب فهو 
يريد ان يلغي وجودها ويريد ان يراها تختلط 
بالرج�ال وكأنها واحد منه�م ، دون فارق بين 
الجنسني وكان يدعو الى إلغاء الاسرة وإنكاره 
لقدس�ية الزواج والمش�اعر العائلية وكان يرى 

افلاطون حس�ب الناقل بأن�ه كاره للمرأة)64(، 
ولك�ن وبحس�ب المنه�ج الفلس�في لنظري�ة 
افلاطون الاشراقية ، والتعل�م الاشراقي والذي 
يدعو الى الفضيلة واكتس�اب الفضائل فممكن 
ان نس�تبعد رأي مَنْ ي�رون أن افلاطون أنكر 
وجود  المرآة بكيانها ، وابن رشد من الفلاسفة 
المتبحرين للعقلية الاغريقية فهو المعروف بأنه 
من الش�ارحين لفلاس�فة الأغريق وعلى رأسهم 
أرس�طو واختي�اره إفلاطون كان من اس�باب 
حبه الش�ديد لإقامته الع�دل ، وأظهاره بعض 
مس�ائل كانت خاطئة في مجتمعه حس�ب رأيه 
واراد توضيحها مس�ارها ، وله�ذا جاء بكتاب 
افلاط�ون وبسياس�ته ولهذا  ربم�ا كانت من 
الأس�باب الرئيس�ية لإختياره فلسفة افلاطون 
وبهذا اس�تطاع ان يوجه نقداً لاذعاً الى الحكام 
والسلاطين في زمان�ه . فأس�تعان بأفلاطون 
وبكتاب�ه جمهوري�ة افلاط�ون دون سياس�ة 
ارس�طو ، وه�و كان معروف�ا بأن�ه مترج�م 
ودارس وش�ارح وملم لأرسطو ، وربما لسبب 
آخر فسياسة ارسطو في نظره لم تكن متكاملة 
كجمهورية أفلاطون أو ربما علة ان سياس�ية 
ارسطو لم تكن ترجمت الى العربية فأستعاض 
عنها بالجمهورية لأفلاطون ، وان كان قد عمل 
على تأويل بعض نواحي من فلس�فة افلاطون 
الاخلاقية والسياس�ية بأسلوب الرشدية ، وهذا 

هو اسلوبه في كافة كتاباته )65(.
    وم�ن المواضوعات المهمة في كتاب حمهورية 
أفلاط�ون قضية المرأة فهو ي�رى بأن المجتمع 
اليوناني القدي�م كان مجتمعاً رجولياً قبل كل 
شي ، وكان�ت الم�رأة فيه تعيش عىل الهامش ، 
فهي من الوجهة الاقتصادية تعتمد على الرجل 



156

اعتماداً تاماً ، ولم يكن يس�مح لها بممارس�ة 
اي عم�ل مس�تقل ، وم�ن الناحي�ة الثقافي�ة 
كان�ت محرومة من فرص التعليم الا في حالات 
قليل�ة ، ولم يكن لها حق الاقتراع او الاشرتاك 
في ش�ؤون الحك�م ب�ل ان جهده�ا ينرصف 
الى الاعم�ال المنزلي�ة وحدها ، وكان�ت حياتها 
العقلية محدودة للغاية ،ومن هنا فقد كان من 
المحال ان يجد الرجل فيها رفيقاً عقلياً بالمعنى 
الصحيح ، بل انهُ لم يحاول ان يمنحها فرص 
الترق�ي والنه�وض بذاتها ، في ه�ذا الجو دعا 
افلاطون الى مس�اواة الم�رأة بالرجل في جميع 
الاعمال حتى العس�كرية والسياسية منها مع 
اختلاف في درجة اشتراكها بطبيعة الحال )66(، 
ويؤيد ابن رشد هذا المفهوم كما جاء في الكتاب 
ال�ذي ترجمه ارنس�ت رينان المفك�ر الفرنسي 
)1813- 1892( في كتابه ابن رشد والرشدية 

بنص العبارة )67(:
   »تختل�ف النس�اء عن الرج�ال في الدرجة لا 
في الطب�ع ، وه�ن أه�ل لفعل جمي�ع مايفعل 
الرجال م�ن حرب وفلس�فة ونحوهما ، ولكن 
على درجة دون درجتهم ، ويفقهنهم في بعض 
الاحيان كما في الموس�يقى ، وذلك مع ان كمال 
هذه الصناعة هو التلحين من رجل والغناء من 
امرأة ، ويدل على ذل�ك بعض أمصار أفريقية 
على اس�تعدادهن الش�ديد للحرب ، وليس من 
الممتن�ع وصولهن الى حك�م الجمهورية ، وان 
الإن�اث الكلاب تح�رس القطيع كما تحرس�ه 
الذك�ور في ه�ذه العب�ارات  الإفلاطونية نرى 
أسلوب ابن رشد المدافع عن المرأة فهو يريد ان 
يوصل رسالة مفادُها بان الرجال يختلفون من 
حيث القدرة الجسدية وفي بعض الأعمال ولكن 

يتفقون مع النساء من حيث الطبع ، ويرى أن 
كثيراً من النساء هن أكفا في بعض الأعمال من 
الرج�ل ، وأيضا ف�إن الرج�ال يختلفون فيما 
بينهم ، ويس�تدل أفلاطون بمس�ألة الموسيقى 
وأن فن الموس�يقى يمثل أح�د الجوانب المهمة 
والترفيهي�ه في الحض�ارة اليوناني�ة ، وأيض�ا  
إعطاء مث�ال للحيوان وكي�ف أن كلاب الانثى 
تح�رس القطيع  مثلما يح�رس الذكر ، وهذه 
إش�ارة ذكية الى أن الانسان أرقى من الحيوان 
ف�إذا كان الحيوان كُفء بعم�ل فكيف بالمرأة 
وهي تمث�ل نصف المجتمع والكيان الأس�اسي 

للمجتمع .
    يوضح ابن رش�د أن النس�اء يمتلكن طباعاً 
مشابهة لطباع كل فئة من أهل المدينة ولاسيما 
طبقة الح�راس ، وأختياره طبقة الحراس لأن 
مهامه�م وعمله�م م�ن اصعب المه�ام وايضا 
قضية الخضوع للرجل او رب الأسرة، ويوضح 
أن طباعه�ن مختلفة عن طب�اع الرجال، فإذا 
كان الأم�ر الاول ص�ح ان النس�اء وم�ن كل 
الطبقات متساويات مع الرجال في مايعني كل 
فع�ل وأمر ولهذا لأنعدم ان نجد بينهن نس�اء 
محاربات وحكيمات وحاكمات وماشابه ذلك، 
لأن الرج�ال غري مؤهلين لذل�ك ، ونحن نقول 
عن النس�اء طالما انهن والرجال من نوع واحد 
في مايخ�ص الغاية القصوى م�ن ذلك فإنهن 
متس�اويات م�ع الرج�ال بالن�وع ومختلفات 
معه�م بالدرج�ة فق�ط ، وإن ه�ذا ليعني أن 
الرج�ل هو في معظم أفعاله أكفأ من المرأة وإن 
كان من غير المس�تحيل أن ت�ؤدي المرأة بعض 
الأعم�ال بكفاءة أعلى ، كما ه�ي الحال مع فن 
الموس�يقى ، ولهذا يقال إن الألحان تكون تامة 
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اذا ما وضعها الرجال وأدتها النساء ، اذن فإن 
طباع النساء والرجال التي تبدو من نوع واحد 
وطبيع�ة واحدة بالن�وع ، به�ذه الحالة فهي 
تقود المدينة الى الفع�ل الواحد عينه ، ومن هنا 
يتضح ان النساء في هذه المدينة سوف يمارسن 
أعمال الرجال عينها س�وى تلك التي لايقدرن 
عليها، ولهذا السبب فمن الواجب ان نسمي هذا 
النوع من الفعل افض�ل الانواع ، ونحن نعتقد 
ان النساء يشُاركن الرجال في المهن سوى انهن 
اضع�ف من ذلك ، وهذا ال�كلام لايخُالف حياة 
المس�لمين في صدر الإسلام فه�ذه أميمة بنت 
القي�س بن أبي الصلت القفاري تعُالج المرضى 
وجرحى المسلمين ، وايضا نسيبة المازنية التي 
دافعت عن الرسول )صلى الله عليه واله وسلم( 
يوم أحد وكانت تقي الرس�ول )صلى الله عليه 
واله وس�لم( حتى أصابتها جراح�ات كثيرة ، 
وأيضا ك�ن جئن بعد معركة أح�د أربع عشرة 
إمرأة منهن فاطمة إبنة الرسول )صلى الله عليه 
واله وس�لم( يحملن الطعام والشراب ويسقين 
الجرحى ويداوينهم ، المغازي للواقدي ، وايضا 
ش�اركت المرأة في البيعة وفي الهجرة )68( ، وإن 
كن في بعض الفنون أكثر كفاءةً من الرجل مثل 
النس�يج والحياكة وغير ذلك ، اما مش�اركتهن 
في فن الحرب وماش�ابه ذلك ف�إن هذا واضح 
عند أهل البراري والثغور ، وبصورة مش�ابهة 
طالما أن بعض النس�اء ينشأن وهن على جانب 
كبير م�ن الفطنة والعقل فإن�ه من غير المحال 
ان نج�د بينهن حكيمات وحاكمات وماش�ابه 
ذلك ومس�ألة وجودهن كثيرة وعلى مر الأزمان 
وكثيرة بعد ظهور الإسلام من أشهرهن زينب 
طبيبة بن�ي أود كانت عارفة بالأعمال الطبية ، 

خبيرة بالعلاج ومداواة آلام العين والجراحات ، 
مشهورة بين العرب بذلك )69(.

    وإن كان هن�اك م�ن يعتق�د أن ه�ذا النوع 
من النس�اء ن�ادر الحصول ، هن�ا يؤيد وجود 
النس�اء يحكمن البلاد وايض�ا نجد النصوص 
القرآني�ة لاتعارض هذا المفه�وم ، بل بالعكس 
فقد أثنت النصوص الكريمة على رجاحة عقل 
بلقي�س ملكة س�بأ ، كما جاء في س�ورة النمل 
ُ أفَْتوُنِي ِيف أمَْرِي  قوله تعالى:»قَالَتْ ياَ أيَُّهَا الْمََأل
مَ�ا كُنتُْ قَاطِعَ�ةً أمَْرًا حَتَّى تشَْ�هَدُونِ * قَالوُا 
مَْرُ إلَِيكِْ  نحَْنُ أوُلُ�و قُوَّةٍ وَأوُلوُ بأَسٍْ شَ�دِيدٍ وَاْأل
فَانظُْرِي مَ�اذَا تأَمُْرِينَ * قَالَ�تْ إنَِّ الْمُلوُكَ إذِاَ 
دَخَلوُا قَرْيةًَ أفَْسَ�دُوهَا وَجَعَلوُا أعَِزَّةَ أهَْلِهَا أذَِلَّةً 
وَكَذَلِ�كَ يفَْعَلوُنَ * وَإنِِّي مُرْسِ�لَةٌ إلَِيهِْمْ بِهَدِيَّةٍ 
فَناَظِرَةٌ بِمَ يرَْجِعُ الْمُرْسَ�لوُنَ«)70( ويبين النص 
القرآني رجاحة العقل لدى ملكة س�بأ ، وكيف 
نظ�رت الى جوه�ر الموضوع ،وانتق�دت الملوك 
حين يدخلون البلاد وطلبت مش�ورة قومها في 
ُ أفَْتوُنِي ِيف أمَْرِي  قوله تعالى:»قَالَتْ ياَ أيَُّهَا الْمََأل
مَا كُنتُْ قَاطِعَةً أمَْرًا حَتَّى تشَْهَدُونِ * قَالوُا نحَْنُ 
مَْرُ إلَِيكِْ فَانظُْرِي  أوُلوُ قُوَّةٍ وَأوُلوُ بأَسٍْ شَدِيدٍ وَاْأل
مَاذَا تأَمُْرِينَ«)71(  فجاء ردها كما في قوله تعالى  
»قَالَ�تْ إنَِّ الْمُلُ�وكَ إذَِا دَخَلُ�وا قَرْيةًَ أفَْسَ�دُوهَا 
وَجَعَلوُا أعَِ�زَّةَ أهَْلِهَا أذَِلَّةً وَكَذَلِ�كَ يفَْعَلوُنَ«)72( 
وهن�ا أظهرت رأيه�ا ، وإظهار ال�رأي بمعنى 
أفت�ت وهو قط�ع الأمر اي القض�اء به والعزم 
علي�ه )73( ، وايضا فإن النص�وص القرآنية في 
كافة العبارات تخاطب الرجال والنساء بصيغة 
واحدة في الدعوة الى التوحيد وفي كافة العبادات 
مث�ل عب�ارة المؤمنني والمؤمن�ات والمس�لمين 
والمس�لمات في كثير من القضايا من المعاملات 
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والعبادات ، وايضا النص القرآني أهتم بعرض 
القيم الصالحة والقدوة الحسنة المتمثل بسيرة 
الأنبي�اء المعصومني )عليهم السلام ( الذين 
هداه�م الله في قوله تع�الى :»أوُلَئِكَ الَّذِينَ هَدَى 
اللَّ�هُ فَبِهُدَاهُ�مُ اقْتدَِهِ قُلْ لا أسَْ�ألَكُُمْ عَلَيهِْ أجَْرًا 
إنِْ هُ�وَ إلِا ذِكْرَى لِلْعَالَمِنَي«)74( ، وفي النموذج 
القرآني وعلى مر العصور نرى القدوة الحسنة 
مثلم�ا أش�ار الى الأنبياء أيضاً أش�ار الى فضلى 
النس�اء فالن�ص القرآن�ي  يرف�ض الطغاة في 
اشارات صريحة كما في قصة زوجة فرعون في 
بَ اللَّهُ مَثًال لِلَّذِينَ آمََنوُا امِْرَأةََ  َ قوله تعالى:»وَضَر
فِرْعَ�وْنَ إذِْ قَالَتْ رَبِّ ابنِْ ِيل عِندَْكَ بيَتْاً ِيف الْجَنَّةِ 
نِ�ي مِنَ الْقَوْمِ  نِي مِ�نْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنجَِّ وَنجَِّ
الظَّالِمِنَي * وَمَرْيمََ ابنْتََ عِمْرَانَ الَّتِي أحَْصَنتَْ 
قَتْ بِكَلِمَاتِ  فَرْجَهَا فَنفََخْناَ فِيهِ مِنْ رُوحِناَ وَصَدَّ
رَبِّهَا وَكُتبُِهِ وَكَانتَْ مِنَ الْقَانِتِيَن « )75(  وووضح 
مكانتها من النس�اء الفاضلات ، وكذلك فضل 
مريم إبنة عم�ران عليها السلام التي تفردت 
عن ابناء جلدتها بالتقوى والعفة ، وس�بحانه 
وتع�الى فضلها بالعبادة فف�ي قوله تعالى على 
لسان زكريا» يامريم أنى لك هذا«)76( وأيضا في 
قوله تعالى:»وَاذْكُ�رْ ِيف الْكِتاَبِ مَرْيمََ إذِِ انتْبَذََتْ 
قِيًّ�ا * فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ  ْ مِنْ أهَْلِهَا مَكَاناً َرش
ا  ً حِجَاباً فَأرَْسَ�لْناَ إلَِيهَْا رُوحَنَ�ا فَتمََثَّلَ لَهَا بشََر
سَوِيًّا * قَالَتْ إنِِّي أعَُوذُ بِالرَّحْمَنِ مِنكَْ إنِْ كُنتَْ 
تقَِيًّا«)77( فهو بهذا ال�كلام يرد الحديث الاحاد 
) ل�ن يفلح قوم ول�وا أمرهم امرأة ( )78( حدثنا 
عثمان بن الهيثم حدثنا عوف عن الحس�ن عن 
أبي بكرة قال : لقد نفعني الله بكلمة سمعتها 
من رسول الله صلى الله عليه و سلم أيام الجمل 
بعدما ك�دت أن ألحق بأصحاب الجمل فأقاتل 

معهم قال لما بلغ رس�ول الله صلى الله عليه و 
سلم أن أهل فارس قد ملكوا عليهم بنت كسرى 
قال )لن يفلح ق�وم ولوا أمرهم امرأة ( فنظرة 
ابن رشد مثلما قلنا تختلف فهو يرى حق المرأة 
بقضية المس�اواة مع الرج�ل وبهذا فهو يحمل 
بنظره هذا الكثير من التحرر والقيم التي تتفق 
م�ع الحياة المعاصرة مثل ح�ق التوريث وحق 
التعليم وحق العمل وأيضا مسألة وصول المرأة 
لرئاس�ة الدولة وبهذا يختل�ف مع الحديث لن 

يفلح قوم ولوا امرهم إمرأة .
  وقي�ل الحديث يوم الجم�ل والتي وقعت بين 
الإمام علي عليه السلام ومن معه وعائشة ومن 
معه�ا وس�ميت بذلك لأن عائش�ة كانت تركب 
في ه�ودج عىل جمل كان مرج�ع الناس ورمز 
ارتباطهم وحوله كانوا يلتفون وعن التي تركبه 
يدافعون وإليه الخصم في ضرباتهم يسددون . 
وق�د رد الكثير من العلماء ه�ذا الحديث لعدة 
اس�باب منه�ا ان راوي الحديث ه�و ابو بكر 
الثقفي وقد جُلد بس�بب القذف ، وكيف يؤخذ 
بأحاديثه ، وأيض�ا ان الحديث روي في معركة 
الجم�ل ، ولاننىس أن الخليف�ة الثان�ي عم�ر 
ب�ن الخطاب عني في زمن خلافته ام الش�فاء 
بنت عب�د الله الانصارية في س�لك القضاء على 
الس�وق ول�و كان هذا الحدي�ث صحيحا لما لم 
يعم�ل به الخليف�ة الثان�ي )79( ، وغير ذلك من 
الأس�باب في حين نرى الكثير م�ن النصوص ، 
وهناك اش�ارة الى قيام الصحابية سمراء بنت 
نهيك الأس�دية في زمن صدر االاسلام ببعض 
اعم�ال المحتس�ب اذ كانت تق�وم بالتجوال في 
الاسواق تأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر ، )80(  
ونرى الفض�ل الكبير لخديجة بنت خويلد على 
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الاسلام والمسلمين وهي من الأوائل التي دخلت 
الاسلام ودعمت الاسلام بكل ماتملك ، وايضا 
فضل زوجاته عليه افضل الصلاة وعلى اله اتم 
التس�ليم ، وفض�ل بنته فاطمة الزه�راء عليها 
السلام ،  الرس�ول صلى الله عليه واله وس�لم 
الكثير من الأحادي�ث في حقها نذكر منها قوله 
ص�ل الله عليه واله وس�لم خير نس�اء العالمين 
اربع مريم واس�يا وخذيج�ة وفاطمة ، وايضا 
قول�ه صلى الل�ه عليه وال�ه وس�لم أحب أهلي 
الي فاطم�ة وغير ذلك م�ن الأحاديث التي تبين 
فضلها وعفتها عليها السلام قال في حقها ابو 
بكر أول خليفة المس�لمين ) انت معدن الحكمة 
وموطن الهدى والرحمة والركن الدين ولا أبعد 

صوابك ولا أنكر خطابك ....( )81(
   لاس�يما وأن بعض الشرائ�ع ترفض أن تقرّ 
للنس�اء بالامام�ة العظمى بينم�ا نجد شرائع 
اخ�رى على خلاف ذل�ك م�ادام وج�ود مثل 
هولاء النس�وة بينهم امراً لي�س بالمحال ، إذن 
وتوضيحاً لما قيل ، نضرب مثلاً بالكلاب ، حيث 
إن المش�اهد أن إناث الكلاب ه�ي التي تحرس 
عىل نحو ماتفع�ل الذكور من نوعه�ا وتقاتل 
الضباع مثلها غير انها ولهذا فالطبيعة احياناً، 
م�ع ان ذل�ك ن�ادر الوق�وع ، تعط�ي الذكور 
السلاح ليقاتل ب�ه بينما تحجبه ع�ن الانثى ، 
كما هي الحال مع ذكر الخنزير الوحشي ، وإذا 
كان�ت الانياب والمخالب موج�ودة في الذكر من 
الحيوان�ات كما هي في الانث�ى ، فما على الانثى 

الا ان تؤدي ذلك مثل الذكر )82( .
    ويختلف ابن رش�د عن فلاسفة الاسلام وعن 
فلاس�فة الاغريق في نظره الى الم�رأة فهو ينكر 
الفروق ويرى انها مساوية الرجل في الكفاءات 

الذهنية والعملية وي�رى انها لاتقل كفاءة عن 
الرج�ل حتى في الحروب ، ويضيف ابن رش�د 
قول�ه ) لاتدعن�ا حالن�ا الإجتماعي�ة نبصر كل 
مايوجد من إمكانيات في المرأة ، ويظهر أنهن لم 
يخلقن لغير الولادة وإرضاع الأولاد وقد قضت 
هذه الحال من العبودية فيهن على قدرة القيام 
بحلائ�ل الاعمال ، ولذا فإننا لا نرى بيننا إمرأة 
مزينة بفضائل خلقية ، وتمر حياتهن كما تمر 
حياة النباتات ، وهن في كفالة أزواجهن انفسهم 
ومن هنا ايض�ا أتى البؤس الذي يلتهم مدننا ، 
وذلك لأن عدد النساء فيها ضعف عدد الرجال، 

ولا يستطعن كسب الحاجة بعملهن)83(.
    وبهذا فإن ابن رش�د قد رفع من شأن المرأة 
ووضعها في موضعها المناسب الذي لا اختلاف 
في�ه فهو ي�رى أنها لا تختلف ع�ن الرجل من 
حي�ث الفطن�ة وال�ذكاء ، ومن خلال شرحه 
فلسفة افلاطون وضح رآيه كما كان يفعل مع 
ارس�طو وغيره من الكتب ، وه�و بهذا لايعُيب 
ب�ل بالعكس يمدح وينور الدرب امام من يريد 
ان ينق�ص او يهُين ه�ذه المخلوقة التي كرمها 
الب�اري عز وجل ورفع من ش�أنها ويرى أنها 
ليس�ت فقط للولادة الرضاع�ة ولا يوضح بأن 
إقتص�ار دورها على ه�ذا الحال ه�و نقصان 
م�ن ش�أنها وإخلال لموازي�ن الحي�اة ، وبهذا 
اختلف ابن رشد عن فلاسفة الأغريق بإستنناء 
أفلاطون ، فمعظم الفلاس�فة كما أشرنا إتفقوا 
على إهانتها والتقليل من ش�أنها ، ربما بسبب 
الهيمن�ة الذكورية أو التعصب الفكري او قبلي 
او غيرها من الاس�باب الت�ي جعلتها دمية بيد 

سيدها او من يقوم على شأنها.
   وابن رش�د كثيرا مايق�ارن بين واقع المرأة في 
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زمان�ه ، وبين مايري�د هو في المدين�ة الفاضلة 
من وضع انس�اني يليق به�ا ككائن لايختلف 
ع�ن الرجل بالنوع ب�ل بالقابلية ، ولهذا نجده 
ش�به المرأة في زمانه وبلاده وفي س�ائر البلدان 
الأخ�رى بـ ) النبات( ال�ذي لايؤخذ منه ثمره، 
ام�ا ع�ن الق�ول بأنه�ا لاتصل�ح الا للحياك�ة 
والنس�يج والتنسيل فهو كلام لايقبله ابن رشد 
ب�ل ي�رد عليه بأن الم�رأة تصلح حت�ى للحكم 
وإدارة شؤون الدولة والحرب ، وكذلك للحكمة 
وماش�ابه من مس�ائل تهم تحقي�ق العدالة في 
المجتمع ، وكأنما يتح�دى بذلك واقع ومجتمع 
عصره والنظرة السائدة حول المرأة والتي غالباً 
مايعتقدها ابن رش�د انها ق�اصرة وظالمة ولذا 

يجب تغييرها .
    كم�ا ويتضح من خلال تصفح مقالات هذا 
الكت�اب ان ابن رش�د كان يريد أن يقيم العدل 
والتواف�ق والإنس�جام في المدين�ة ، ويح�ارب 
الظلم والتعس�ف والاضطهاد الس�ياسي وقمع 
الحري�ات، كما إنه بهذا دافع ع�ن حرية المرأة 
المجتم�ع،  في  الطبيعي�ة  مكانته�ا  وأعطاه�ا 
منترصا لحقوقه�ا الإجتماعي�ة والتشريعي�ة 
والسياس�ية مما يؤهله لأن يك�ون نصيراً كبيراً 
ل�كل دعاة الدف�اع عن حقوق الم�رأة وحريتها 
في العرص الحديث ، فإبن رش�د يرى أن المرأة 
في المجتم�ع العربي الإسلامي مصابة بالقهر 
والظلم والتعس�ف ويشبهها بـ )النبات( الذي 
تؤخ�ذ منه ثماره فق�ط ، وثمارها بنظر هؤلاء 
ه�ي الانجاب ول�زوم البيت والقي�ام بالأعمال 
البسيطة لسد الحاجة الاقتصادية ، بينما يرى 
أن الم�رأة لاتختلف ع�ن الرجل من حيث النوع 
الا انه�ا مختلف�ة عن�ه بالكف�اءة وإذا توفرت 

وس�ائل تربوية صحيح�ة في المجتمع وعوملت 
المرأة بحق، نتيجة تلك التربية سنجد أنه يظهر 
من بين النس�اء من يصلح لقيادة الحكومة أو 
للتشريع أو للحكم�ة أو للكهانة أو غيرها ، أما 
اذا عُطلت عن القيام بدورها فيصُاب ذلك البلد 

بالفقر .
    تم�ارس النس�اء في هذة المدينة النش�اطات 
نفس�ها التي للرجال ، ويقدم ابن رشد الدليل 
لتوضي�ح أن بإمكان النس�اء إثبات دورهن في 
الح�روب وهو ي�رى انه لايوجد هن�اك مايمنع 
وج�ود الفلاس�فة والحكماء والح�كام بينهن 
وقد تم رس�م التناقض بني ماتضعه القوانين 
لبع�ض القوانني المتعلق�ة بمكان�ة النس�اء ، 
ومايؤك�د عليه بحث الحيوان�ات ومن التاريخ 
الطبيعي تتم قيادتنا الى رؤية كيف ان المعاملة 
الس�ائدة للإناث معاملة غري طبيعية وبما ان 
النساء غير متهيئات للعلاقة مع اي واحدة من 
الفضائل البشرية ، فإنهن يش�بهن النباتات في 
هذه المدن، وعن طريق تطبيق او إلغاء قابليات 
النساء ، يساهم الرجال في الفقر المضاعف لهذه 
المدن،)84( وفي مدننا القائمة فإن قابلية النس�اء 
ليس�ت واضح�ة لأن النس�اء غالب�اً مايؤخذن 
للإنج�اب ، وله�ذا فإنه�ن يوضع�ن في خدمة 
ازواجه�ن وم�ا عليهن الإ الإنج�اب والرضاعة 
والعناي�ة بالول�د، وإن كان ه�ذا الأم�ر يعطل 
أفعالهن الأخرى ، والذي يبدو للعيان أن نساء 
مدنن�ا لايصلحن لفضيلة غير ه�ذه وهن بذلك 
يش�بهن النباتات ، وكونهن عال�ة على الرجال 
في هذه المدن جعلها فقيرة وإن النس�اء في هذه 
المدينة يوج�دن بأكثر من الرج�ال بضعفين ، 
وان كن معطلات عن اي عمل ضروري س�وى 
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القليل منه ، وهذا القليل ملزم لسد الحاجة الى 
الم�ال مثل الحياكة والنس�ج وه�ذه حجة بينة 
بنفس�ها ، وه�ي إذن وكما تبين لن�ا أن الاناث 
يجب أن يشُ�اركن الذكور في الح�رب والقتال 

وما شابه ذلك .
    وم�ن الملائم لن�ا في اختيارهن ان تكون لهن 
الخص�ال ذاتها التي للرجال ول�ن يتم ذلك إلا 
اذا تعلم�ن س�وية مث�ل الرجال كاف�ة الفنون 
والرياض�ة ، وله�ذا قال افلاط�ون إنه لاخوف 
عليه�ن وه�ن يمارس�ن الرياض�ة ان وقف�ن 
عاري�ات م�ع الرج�ال طالم�ا انه�ن متحليات 
بالفضيل�ة ، والآن أصبح من البين أن النس�اء 
يج�ب أن يأخ�ذن مكانته�ن بين أه�ل المدينة 
مثله�ن مثل الرج�ال ، وانهن يج�ب ان تكون 
لهن مث�ل ماللرجال من درج�ة وايضا في فهم 
عب�ارة افلاطون تكرار عدد الزيجات ، وهل ان 
ذلك ملائم م�ا ولأن هذه الزيجات إن لم يتكرر 
وت�رك كل رجل اعزب مع إمرأة عزباء فلابد ان 
يتفشى الفساد بين النس�اء ويتلاشى الحب من 

صدورهن )85(.

الخاتمة
    لق�د حقق الإسلام للمرأة أعظم المكاس�ب ، 
وفي كافة مجالات الحي�اة ، والمرأة مثلما أشرنا 
في العهود السابقة من التاريخ الاسلامي كانت 
أكثر إطلاعاً وشمولاً على تعاليم ديننا الحنيف، 
وبقي�ت قضية المرأة تتأرجح بين عدة مس�ائل 
فهي بني القيم الإسلامية الس�ماوية العليا ، 
وبين غطرس�ة الرجل وبعُده الثق�افي والديني 
وبني الغزو الفكري الغرب�ي ، وما تحمله من 
المتناقض�ات في جبهة الدفاع ع�ن المرأة ، فهي 

تدُافع وبشراس�ة عن حقوق المرأة المس�لوبة ، 
وفي جبه�ة أخرى نراها تنزع عن المرأة أبس�ط 
حقوقه�ا وتجعلها أداة بيد الرجال ، وتعرضها 

للإبتذال والإهانة والإمتهان والإفتنان .
1- اما كيف نحرر المرأة من قيودها المفروضة 
عليه�ا فهنا نحت�اج الى مجموعة م�ن الحلول 
والآليات التي من خلالها يمكن مساعدة المرأة 

لتخطي عقبة نكران الذات ويكون من خلال.
أ.الإهتمام بمسالة تعليم المرأة وتثقيفها تثقيفاً 
ديني�اً وإجتماعي�اً وتربوي�اً ، من خلال فتح 
مرأكز تثقيفية في عموم البلاد وتس�ليط الإعلام 

لرفع واقع المرأة .
ب.ابراز المواهب الكامنة لديها .

ج. اب�راز دورها في كافة مجالات الحياة كونها 
تمثل نص�ف المجتمع ، وهذا لايك�ون الإ برفع 
كاف�ة الفروق الإجتماعية بني الذكر والانثى ، 
حس�ب ما تقتضي�ه العقلي�ة وملكاتها وليس 

حسب الجهد الجسماني .
2- م�ن خلال ع�رض واق�ع المرأة المأس�اوي 
فنراها يصعب عليها تخطي الأزمات في وضعنا 
الراهن لأن مس�الك الحياة والمغريات تحد من 
تقدمها عقلياً ، ويجعلها ترجع الى ماكانت عليه 
في الأزم�ان الغاب�رة ، وهذا ما نلمس�ه في القيم 
والمب�ائ الغربي�ة ، فالمرأة في المجتم�ع الغربي 
تعاني الكثير والكثير م�ن متاعب الحياة فهي 
سلعة جسدية تشُترى وتبُاع وليس لها اي دور 

في الحياة .
 3- ثم ان تقليد المس�لمين والمس�لمات لغيرهم 
م�ن الش�عوب والثقاف�ات انما هو بح�د ذاته 
انه�زام وخاص�ة تقليد الغ�رب ، ويعكس هذا 
التقليد التبعية الرخيصة التي أفقدت المسلمين 
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والمس�لمات الكثري م�ن أصالته�م الفكري�ة 
وتراثه�م الاسلامي ، ويمك�ن معالج�ة ه�ذا 
التقلي�د بنشر قي�م وثقافاتنا الديني�ة المتمثلة 

بالقدوة الحسنة للنساء اللائي
 س�طرن أروع واجم�ل قيم ومب�ادئ على مر 

التاريخ.  
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Abstract
In this research, the researcher turns the pages of the past to learn about 
the situation of women and how women have been suffering since the 
pre-Islamic era and religions that preceded Islam and then their fair-
ness in the Islamic religion, and sheds light on the opinions of the most 
famous Greek and Western philosophers and Muslim philosophers, es-
pecially Ibn Rushd, whose subject of research revolves around his in-
sightful and pivotal views. In his defense and fairness to women, he is a 
supporter of women’s rights based on his philosophical thought, and his 
Islamic, human and moral values, in his view, women’s rights are a le-
gitimate thing, and this issue does not contradict the Sharia, and linking 
the issue of women to a philosophical, educational and reforming issue, 
and it is no secret that Ibn Rushd holds an insight and wide scientific 
value in the issue of women’s equality and raises her status as she repre-
sents the whole of society, The researcher indicated that Islam honored 
women, but women remained humiliated both in the Islamic and non-
Islamic society at the present time, in Western societies suffering from 
persecution and discrimination, and through this research, the method 
followed by Ibn Rushd in his defense of women’s rights, which in his view 
was stolen , a statement of his views through his explanation and clarifi-
cation of the book Plato’s Republic, and Plato: He is a Greek philosopher 
where Ibn Rushd employed his ideas to reach his goal.	
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