
245 يهلإلا ةجان ببا لماوعوية حورلا صورلا اقزييفاتيم

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي

info@bayalhikma.iq

تاريخ تقديم البحث: 2024/11/24

تاريخ قبول البحث: 2024/12/11

ميتافيزيقا الصور الروحية وعوالم ابن باجة الإلهية
من التوحد إلى العالمية والخلود

 أ.م.د. سامي محمود إبراهيم)*(

sami.m.i@uomosul.edu.iq)*( جامعة الموصل/ كلية الآداب/ قسم الفلسفة

ملخص البحث

يع�د ابن باج�ة، أول من نادى بضرورة فصل 
الق�ول بالبني�ة المعرفي�ة للص�ور الروحاني�ة وعوالم 
التعق�ل، فق�د ظه�ر في زمن كث�ر فيه الج�دل حول 
مس�ائل العقل والمجتم�ع والدين. لق�د تصور ابن 
باج�ة العقل على انه ملك�ة تعمل على معرفة النفس 
ومكاشفتها مكاش�فة تتجلى مباشرة في ثقتنا بذاتنا، 
لذل�ك اكد ان للعقل س�لطان مكين في تعزيز الثقة 
بالنفس والحياة، وهو سبيله نحو الارتقاء بيقين إلى 

الملكوت السماوي.

ومن هن�ا فإننا نحت�اج إلى منطق عقلي جديد، 
ورؤي�ة نقدي�ة واعية، ومنه�ج بحثي دقي�ق في فهم 
وتفسير الن�ص الباج�وي. وبهذا سنس�لم من فهم 

التراث الفلسفي الإسلامي فهما سلبيا متعسفا.

يعال�ج ه�ذا البح�ث تصور اب�ن باج�ة لكيفية 
عمل الصور العقلية ونظمها المعرفية. لهذا سيقابلنا 
الروحاني�ة  للص�ور  نظريت�ه  غم�وض واض�ح في 
وتص�وره لألي�ة المعرف�ة لذل�ك حملتن�ي الرغب�ة في 
أهمه�ا:  كثيرة،  الموض�وع لأس�باب  ه�ذا  اختي�ار 

توضي�ح مفاهيم الصور الروحية الملتبس�ة عند ابن 
باج�ة. هذا أولا، أما ثانيا، فغرضي هو بيان وإثبات 
أصال�ة التص�ور الباج�وي لمواضيع الفلس�فة، وانه 
قدم الشيء الجديد والمضاف على الفلس�فة اليونانية 
خاصة فيما يتعلق بفكرة الإنسان المتوحد الذي الف 
تلك الص�ور وتمثلها وعيا يش�ارك الذات ويكثرها 
لتنب�ت مجتمعا كاملا بامتياز. بعد ذلك س�أنطلق في 
ه�ذا البحث من ع�دة محاور تمث�ل مقدمات كبرى، 
منه�ا على س�بيل الإيض�اح رؤية ابن باج�ة للمدينة 
الفاضل�ة ونس�يجها الاجتماعي المتكام�ل ونظامها 
الس�ياسي القائم على فك�رة التدبير وانس�نة التمدن 
والحياة، ففيها نجد قدرة عالية على استنطاق المعاني 
العقلية وتفسير القوى الكمالية التي تحكم معرفيا، 
وكيف استطاعت هذه الفلسفة ان تبحر بكل ارادة 
وحرية من س�واحل الوجود الطبيع�ي، عالم العقل 
الهي�ولاني البشري إلى المحي�ط الميتافيزيق�ي وجزر 
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العق�ول المتحررة من هيولانيته�ا ثم العقل الفعال. 
كام إنن�ي س�أبحث في ح�دود المجتم�ع الباج�وي 
كتص�ور مع�رفي يعيش في�ه الإنس�ان المتوحد، والى 
أي حد يمكن تجاوز ه�ذا التصور وفقا لضرورات 

تمليها أبستمولوجيا الوعي وأنطولوجيا الإدراك. 

كلمات مفتاحية: ابن باجة، الصور، الروحانية، 
المدينة الفاضلة، التدبير، المتوحد، العقل الفعال.

المقدمة

يع�د ابن باج�ة، أول من نادى بضرورة فصل 
الق�ول بالبني�ة المعرفي�ة للص�ور الروحاني�ة وعوالم 
التعق�ل، فق�د ظه�ر في زمن كث�ر فيه الج�دل حول 
مس�ائل العقل والمجتمع والدين، مذاهب فلس�فية 
عديدة تس�ائل عن كربى اليقيني�ات الكونية. وقد 
تبين من دراسة حياته انه اشتغل على وظيفة تهذيب 
الفكر وتدبير أم�ور العيش وضرورات الحياة، فقد 
تص�ور اب�ن باج�ة العقل عىل انه ملك�ة تعمل على 
معرفة النفس ومكاش�فتها مكاش�فة تتجلى مباشرة 
في ش�عورنا بذاتن�ا، لذل�ك اك�د ان للعقل س�لطان 
مكين على الإنس�ان، وهو س�بيله نح�و الارتقاء في 

الحياة والعروج إلى الملكوت السماوي.

ومن هن�ا فإننا نحت�اج إلى منطق عقلي جديد، 
ورؤي�ة نقدي�ة واعية، ومنه�ج بحثي دقي�ق في فهم 
وتفسير الن�ص الباج�وي. وبهذا سنس�لم من فهم 
التراث الفلس�في الإسالمي فهما س�لبيا متعس�فا، 
لان ه�ذه الرؤي�ة س�تؤدي بلا ش�ك إلى تجاهل هذا 
الإرث وبعث�رة ص�وره الصادق�ة والمفي�دة في زوايا 

الضياع واللامعقول، بل سنس�اهم بشكل أو باخر 
في ممارس�ة التزيي�ف الفكري الذي يقرر مس�بقا ان 
الفكر الفلس�في الإسالمي ما هو إلا أفكار يونانية 

محنطة في سور التراث.

يعال�ج ه�ذا البح�ث تصور اب�ن باج�ة لكيفية 
عمل الص�ور العقلية ونظمها المعرفي�ة، والتي تبدا 
حس�ب التصنيف الأرسطي من مسائل الطبيعة إلى 
ص�ور ما بعده�ا. فابن باجة س�يبقى عميقا في رؤاه 
ومتج�اوزا لحدود الطبيعة ويس�تنبط مع�اني العقل 
وأفعاله الصورية وطرق تفسيره للحقائق، استنباطا 
قائام عىل المجه�ول والاس�تدلالات الميتافيزيقية. 
له�ذا س�يقابلنا غموض واض�ح في نظريت�ه للصور 
الروحاني�ة وتص�وره لألية المعرفة، ه�ذا الغموض 
يش�وبه التش�ويه أحيان�ا والاضط�راب في كثير من 
الأحي�ان. لذل�ك حملتن�ي الرغب�ة في اختي�ار ه�ذا 
الموض�وع لأس�باب كثيرة، أهمه�ا: توضيح مفاهيم 
الصور الروحية الملتبس�ة عند ابن باجة، فتارة نجد 
فكرة العقل تشترك في موضوعات النفس البشرية، 
وت�ارة أخرى نجدها الهيه. ومرة أخرى اذا ما نظرنا 
الى هذه الصور من خلال السياق العام الذي يحكم 
المعرف�ة العقلية عنده، لأصبح واضحا أنها تتش�كل 
في اط�ر عدي�دة منها المادي�ة الهيولانية ث�م الروحية 
وأخيرا صور العقل المكتسب ثم الفعال. هذا أولا، 
أما ثانيا، فغرضي هو بي�ات وإثبات أصالة التصور 
اليشء  الفلس�فة، وان�ه ق�دم  الباج�وي لمواضي�ع 
الجدي�د والمض�اف عىل الفلس�فة اليوناني�ة خاصة 
فيام يتعل�ق بفك�رة الإنس�ان المتوح�د ال�ذي ال�ف 
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تلك الص�ور وتمثلها وعيا يش�ارك الذات ويكثرها 
لتنب�ت مجتمعا كاملا بامتياز. بعد ذلك س�أنطلق في 
ه�ذا البحث من ع�دة محاور تمث�ل مقدمات كبرى، 
منه�ا على س�بيل الإيض�اح رؤية ابن باج�ة للمدينة 
الفاضل�ة ونس�يجها الاجتماعي المتكام�ل ونظامها 
الس�ياسي القائم على فك�رة التدبير وانس�نة التمدن 
والحياة، ففيها نجد قدرة عالية على استنطاق المعاني 
العقلية وتفسير القوى الكمالي�ة التي تحكما معرفيا، 
وكيف استطاعت هذه الفلسفة ان تبحر بكل ارادة 
وحرية من س�واحل الوجود الطبيع�ي، عالم العقل 
الهي�ولاني البشري إلى المحي�ط الميتافيزيق�ي وجزر 
العق�ول المتحررة من هيولانيته�ا ثم العقل الفعال. 
ف�كلا العالمين مختلفين بالنس�بة لمنط�ق تصوراتن�ا 
الإنس�انية، فعقولن�ا البشري�ة هيولاني�ة قائم�ة على 
الاس�تعداد والتقبل، ولا يمكنه�ا ان تتنفس إلا من 
تراب الطبيعة، فق�د الفت تلك الهيولانية وتكيفت 
معها. كما إنني سأبحث في حدود المجتمع الباجوي 
كتصور معرفي يعيش فيه الإنسان المتوحد، والى أي 
ح�د يمكن تج�اوز ه�ذا التص�ور وفقا لضرورات 
تمليها أبس�تمولوجيا الوع�ي وأنطولوجيا الإدراك. 
في هذا المش�وار المرهق م�ع العقلانية الباجوية، كان 
م�ن الطبيعي ان اعتم�د منهج التحلي�ل النقدي في 

اطار رؤية ابن باجة التاريخية للفلسفة.

ففي بحثي هذا سأهتم بالمقومات أعلاه لإكمال 
متطلبات تفسير النص الباج�وي ومن ثم الوقوف 
عىل الية نقدي�ة من الاس�تيعاب والنظر الفلس�في 
الش�امل لمف�ردات الفلس�فة الإسالمية ومعانيه�ا 

النظري�ة، ك�ي تك�ون لن�ا الج�رأة في وضح س�ؤال 
المعرف�ة ووس�ائل انس�جامها م�ع ال�ذات العارفة. 
خاصة ان الأخير متع�دد الصور والأوجه تنعكس 
مراي�اه أحيان�ا كصف�ة إشراقي�ة عقلي�ة إلى الماهي�ة 
موضح التساؤل والتحليل. ولعل الغموض الذي 
عاناه اب�ن باجة في فكره وواقعة رس�الة واضحة لما 
اقص�د. خاص�ة ان رس�ائل ابن باج�ة لم يصلنا منها 
إلا القلي�ل، وحيات�ه لم تبل�غ من الوف�رة التي تؤمن 
الأنف�اس لذل�ك الجهد، له�ذا فالباح�ث في أفكاره 

سيعاني عتمة معرفية تغيب فيها قصدية المقال.

قس�مت البح�ث إلى مقدم�ة وثالث مباح�ث 
تنته�ي بخاتمة. المبح�ث الأول: النظام المعرفي وبنية 
المدين�ة. يعال�ج ه�ذا المبح�ث الص�ور الروحاني�ة 
البن�ى  إلى  وص�ولا  البشري  التعق�ل  وإش�كالية 
الأساس�ية التي تحكم المدينة الفاضل�ة. اما المبحث 
الثاني: أولويات التدبير وصور الخلود، فيدور حول 
الص�ور الروحاني�ة وطريق�ة رصدها في مس�ارات 
العقل المعرفية، وإمكانات تعقلها كتصورات الخير 
والع�دل والفضيل�ة وم�ن ث�م الانته�اء الى مرحلة 
الخل�ود وتحقي�ق المعرف�ة. المبح�ث الثال�ث: كامل 
النوع الإنس�اني في السعادة والاتصال. هذا المبحث 
للاتص�ال،  كتحقي�ق  والخل�ود  الس�عادة  ي�درس 
الكام�ل  الوج�ود  مسرح  في  الفاعل�ة  والمش�اركة 
)الطبيعي والميتافيزيقي(. وج�اءت الخاتمة تتضمن 

اهم النتائج التي توصل اليها البحث. 
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المبحث الأول: النظام المعرفي 
وبنية المدينة 

خ�اض ابن باج�ة)1( مغامرة فلس�فية فريدة من 
نوعها تهدف إلى تغيير الواقع الإنساني والاجتماعي. 
مغامرة تمتاز بالوع�ي العقلي المتكامل والمتمكن من 
أص�ول المنط�ق البشري، كام انه�ا مصاغ�ة ضمن 
نس�ق فلس�في يكاد يكون الأكثر نضج�ا ووعيا من 
الذين سبقوه، لذلك لقي فكره اهتماما كبيرا بحيث 
اث�ر على العدي�د من الفلاس�فة الذين ج�اءوا بعده 
واكملوا المش�وار الوجودي الذي حلم به كنوع من 

تحقيق الذات ثم الخلود)2(.

في البداي�ة ارتق�ت فلس�فته م�ن الأن�ا وإثبات 
الهوية، هوية الذات إلى مقامات ومنازل الاحتراف 
المتق�ن للنظر وعلومه، ومن المحاولة البس�يطة التي 
تميز به�ا عمل من قبل�ه إلى محاولة التأس�يس الأكثر 
عمقا في مس�ائل الحكمة الفائق�ة. كل ذلك قاد ابن 
باج�ة إلى الانتهاء بالفلس�فة من فن تدبير الإنس�ان 
إلى أن تدبير الم�دن والسياس�ة تدبيرا عقلي�ا كاملا 
يليق بخيرية الوجود الإنس�اني ويسري بها الى عوالم 
الخلود والس�عادة. فإن ابن باجة ظ�ل يصارع آماله 
الإصلاحي�ة في العق�ل على نمط فيلس�وف متوحد 
يرم�ي إلى إقامة، مدينة فاضل�ة تتصالح فيها الذات 

مع محيطها الاجتماعي والوجودي العام.

وم�ا فكرة التدبير إلا مع�انٍ حيوية في فلس�فة 
اب�ن باجة، ومن الممك�ن ان يتحدد معناها في تنظيم 
الأفع�ال وترتيبه�ا وفق�ا لأولوي�ات العق�ل نح�و 
قصدي�ة كربى تلب�ي طم�وح العقلاني�ة الباجوي�ة 

كالتم�دن والفضيلة والخير والس�عادة. بهذا المعنى 
نجد ان التدبير الإنساني البشري يترتب وفقا للنظام 
والتدبير الإله�ي المتق�ن والمحكم)3(. فهو س�بحانه 
وتع�الى كام وصفه ابن باج�ة » احك�م الحاكمين«، 
دبر أم�ور الوجود والبشر وفق�ا لخيرية وعناية تبرز 
أثاره�ا في النظ�ام الكوني العجيب والمتقن حس�ب 
علم�ه وحكم�ه)4(. وم�ا عىل التدبير الإنس�اني إلا 
ان يقرتب م�ن التدبير الإلهي على صورة التس�ديد 
والمقاربة التي يعرفها العقل. واهم معالم واهتمامات 
التدبير الإنس�اني، هو تدبير ال�ذات ثم تدبير المدينة 
والمجتم�ع )5(. وهن�ا تتح�دد الفضيل�ة والأفضلي�ة 
حسب سلوك الأفراد، خاصة انها وضعية لا كسبية 
)6(. ه�ذا من جانب، من جانب اخر نجد ان العقل 

والمعق�ول كصف�ة لا توج�د إلا للإنس�ان م�ن بين 
س�ائر الموجودات، وما شرف الإنسان إلا لأجلها. 
فالق�وة الناطقة هي التي مكنت الإنس�ان وجعلت 

منه أعجوبة الخلائق أجمعين )7(.

كام يتحدث ع�ن الأفعال الإنس�انية وضرورة 
العي�ش عىل نور العق�ل، وعىل الإنس�ان أن يقوم 
بتعلي�م نفس�ه وف�ق حكمة ذاتي�ة مبنية عىل النظر، 
المجتم�ع في بع�ض  اعت�زال  الضروري  وأن م�ن 
الأوق�ات)8(. لذل�ك فه�و ي�رى أن يتح�د الحكامء 
ويؤلف�وا جماع�ات فيام بينه�م، وينتهجون س�لوك 
العي�ش عىل الفط�رة والبعد ع�ن الملذات وس�ائر 
الغرائز وقوى النفس الش�هوانية. فالأعمال البشرية 
يج�ب ان تخض�ع لإلرادة المطلق�ة ومنط�ق الفك�ر 

السوي والسليم.
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وهنا يبين ابن باجة أهمية الفكر والفلسفة، لأنهما 
يرش�دان الإنس�ان إلى قراءة الوجود ومن ثم معرفة 
النف�س، وص�ولا إلى قم�ة العقلانية والإيامن بالله 
تعالى ومن ثم الاتصال بالعقل الفعال الذي يفيض 
من الخالق كما يفيض النور من الش�مس. خاصة انه 
قد تخطى تردد أرس�طو وتأرجح�ه بين وحدانية الله 
تع�الى وتعدد الإلهة)9(. يقول اب�ن باجة: ))والتدبير 
المديني معونة عظيمة في وجود عقل الإنس�ان، ولا 
س�يما المدينة الفاضلة والتدبير الفاضل الذي غايته 
الأخيرة وج�ود العقل بمعلومات كثيرة، أولها الله 

عز وجل وملائكته وكتبه ورسله....(()10(. 

يظه�ر م�ن هذا الق�ول ان اب�ن باجة فيلس�وف 
مس�لم موح�د يقر ب�اركان الإيامن، بل ه�و موفق 
لنم�ط تفكيره الن�ادر مف�رط في عقلانيت�ه. لذل�ك 
انتف�ض فكره واهتز ضميره حسرة والم على افتقار 
الناس الى مرشد يهديهم جادة الصواب.. فقد عمد 
الى تأس�يس مجتمع فاضل صالح متس�امح متراحم 
يثور لأي ش�ائبة تشوب الأنس�ان. فكانت فلسفته 
تب�ث مجموعة م�ن الإرش�ادات والقي�م الأخلاقية 
والتراب�ط الاجتماعي المتماس�ك وبلوغ ه�ذه المرتبة 
النظرية والخلقية تكون عندما يتحد العقل البشري 
بعالم الصور المج�ردة، عالم العقل الفع�ال)11(. بهذا 
المعنى نجد ان مهمة الإنس�ان الأساس�ية والمكلف 
لأجله�ا ه�ي مهم�ة عقلي�ة وفيه�ا يك�ون بمقدور 
المتوحد كشف الحقائق وتجريدها، وهنا سيكون من 
الصعب على المجتمع تقبل تلك الحقائق، خاصة اذا 
تع�ذر وجود مجتمع فاضل ))مدينة فاضلة(( لذلك 

يح�اول المتوح�د بكل ج�د البحث ع�ن مجتمع اخر 
فاض�ل والا تركه�م الى مصيره المحت�وم، ألا وهو 
الاعت�زال ومحاولة بناء مجتمع جدي�د فاضل. اذ هو 
دائ�م البحث والنظ�ر والتأس�يس لمس�ائل، المعرفة 
والمجتم�ع، العق�ل والمدينة، العل�م النظري وتدبير 

سياسة الإنسان.

صحي�ح ان اب�ن باج�ة كان ي�رى ان المس�ائل 
الأخلاقي�ة وما يبن�ى عليها من علاق�ات اجتماعية 
ليست مس�تمدة كلها من أوامر الدين ونواهيه)12(، 
وم�ا  المجتم�ع  م�ن  مس�تمدة  وضعي�ة  حت�ى  ولا 
تواضع�ت عليه الدس�اتير المدنية، بل هي مس�تمدة 
من العقل ومبنية على التفكير النظري الخالص)13(. 
وكان ه�ذا ال�رأي مخالفا ل�كل ما يروج م�ن أفكار 
آن�ذاك، فاتهم اب�ن باجة بالزندق�ة والإلحاد من قبل 
فقهاء عصره الذي�ن أرادوا أن يخضعوا الحياة الدنيا 
والأخ�رة لأهوائه�م، ولأنهم جهالء كان عدوهم 
الأول ه�و الفكر، فكفروا المفك�ر الذي ينظر ويقرا 

بأمر الشرع والنص القرآني.

ه�ذا ويصف ابن باجة الفعل الإلهي بمس�توى 
عالٍ م�ن الدق�ة والوصف ال�ذي يليق به س�بحانه 
وتع�الى، فهو يق�ول:)) وقد خلق الوجود المس�تمر 
عىل نظام واحد في البقاء م�ن أول أمره، وكان هذا 
الوجود الأخ�ر عن ذلك من كمال القدرة والحكمة 

والفضل، تبارك الله احسن الخالقين(()14(.

ه�ذا كل�ه يجعلن�ا نن�زاح الى فه�م اخ�ر للن�ص 
الباجوي، خاصة فيما يتعلق بتراتيبية الصور العقلية 
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م�ن الهيولاني�ة الى الروحاني�ة، وم�ن التغير الدائم 
إلى حالة الس�كون المس�تمر، ومن فورة الحقيقة وما 
يتعلق بها من أش�واق إلى الطمأنينة والس�عادة ومن 
ث�م النعي�م الأب�دي والخل�ود. فهن�اك فط�رة فائقة 
معدة س�لفا لقبول الكمال الإنس�اني بوساطة عقلية 
تتسلسل من العقل الهيولاني إلى العقل المستفاد)15(. 
هذه الفطرة حسب وصف ابن باجة هي موهبة من 
الله عز وجل، والتي هي نوع من البصيرة التي ترى 
الحقائ�ق كما ه�ي)16(. هذا التفسير للمعرفة القبلية 
اللدني�ة ينطب�ق بع�ض الشيء عىل المعرف�ة العقلية 
الكس�بية كجه�د مع�رفي يعانيه الفيلس�وف والذي 
جائزت�ه لقاء الس�عادة والاتص�ال بالحقيقة ومن ثم 
الترب�ع معنويا على عرش الكمال العقلي)17(. إلى هذا 
الحد نجد ان مشروع ابن باجة بعنوانه » المتوحد«، 
هو مشروع إنس�اني حكيم يعم�ل عقل�ه في قضايا 
المجتم�ع والعيش والأخرة، اذ ه�و في النهاية تدبير 
للعق�ل عىل اكتس�اب المع�ارف وترتي�ب للوجود 
ينتهي إلى الخلود الأبدي عبر وس�يلة العقل وطرق 

الحكمة. 

وهذا ما يعلل س�بب عودتنا اليوم إلى فيلسوف 
العقلاني�ة المؤمنة في أزمنة ال�رق المعاصر والعبودية 
اكث�ر  الاهتامم  ع�اد  الديني�ة،  والجاهلي�ة  المدني�ة، 
بالس�ؤال الباج�وي وذل�ك الحض�ور المؤنس لحلم 
الفضيل�ة ومدنه�ا الناعم�ة بالخير، الهائم�ة بيقظ�ة 
الش�عور والإحس�اس بالعي�ش الرغي�د. فالتوحد 
نظام عقلي إنس�اني متكام�ل الأركان في كافة أبعاده 
عن�وان  تح�ت  والتربوي�ة  والأخلاقي�ة  الروحي�ة 

الفضيل�ة... ه�و نت�اج قيم�ي لحم�ولات التم�دن 
وحض�ارة المدنية حس�ب منظور ابن باج�ة. ووفقا 
لقياسات الحكمة عنده فان المدينة نائمة في ملكوت 
الخي�ال إلى ان تس�تيقظ عىل ارض الواق�ع، تنفض 
تراب الزمن لتس�تثمر المكان الجغ�رافي والوجودي 
في مسرح العالم الممك�ن. كل ذلك يج�ري عبر اليه 
سببية معقدة الانس�اق والمقدمات. ومن هنا كانت 
النفس الإنس�انية كام تصورها اب�ن باجة هي ذلك 
الاط�ار ال�ذي يح�د المدين�ة بانس�اقها المتع�ددة)18(. 
فهناك علاق�ة وثيقة بين المواطن والس�ياسي... بين 
الحكومة والش�عب، بين الخير والفضيلة. كل ذلك 
يجري عرب قان�ون كلي موحد اس�مه العق�ل، ذلك 

الذي يدبر الأخلاق ويربي السياسة.

وعلى هذا النحو لا يمكن للمدينة الديمقراطية 
ان تق�وم بمشروع الفضيل�ة، لأنها تحك�م الأكثرية 
الجاهل�ة وبالت�الي تع�م الف�وضى كمقدم�ة كربى 
للفساد، ذلك الذي يبعثر الحقيقة التي تشكل نسيج 
العالم المتمدن. فكيف بالمدينة وقد غاب عنها شعاع 
المعرفة ان تنعم بالعدل؟ فالناس فيها لم يفهموا بعد 
معنى ان تك�ون الحياة تجربة غير مكتملة، لم يفهموا 
بعد لغة الح�وار الوجودي إضاف�ة الى معاني العدل 
والسالم ال�ذي ورث الفضيل�ة من�ذ ان كان�ت في 

صلب ابوة ادم عليه السلام.

وم�ن الثاب�ت ان اب�ن باج�ة عانا تع�دد الحكم 
بحرفي�ة مل�ك الطوائ�ف الأندلسي ح�اضرة العالم 
آنذاك، س�لطات متعددة بعضها فوق بعض تختصم 
لأج�ل الصراع وحكم المنفعة والامتياز الس�ياسي، 
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وه�و في النهاي�ة ره�ان الش�عوب الفاق�دة لبوصلة 
التدبير حت�ى في ابس�ط ش�ؤون الحي�اة. س�لطات 
سياس�ية وديني�ة عنوانها الس�يادة والمل�ك المبني في 
احس�ن حالاته على الغلبة وسطوة الكراسي. وسط 
ه�ذا الضجي�ج لا ي�كاد يس�مع صوت الإنس�انية، 
وس�ط ه�ذا الغب�ار لا ي�رى الإنس�ان حتام اق�رب 
أن�واع الحقيق�ة التي تح�ف راحتي�ه ولا عجب فهو 
يعي�ش في مدين�ة جاهلة لا ينع�م أهلها بالس�عادة، 
ب�ل لا يفهمونه�ا ق�ولا ولا معن�ى)19(. ترعرع�وا 
وس�ط خلاف�ات وصراع�ات اقلية تش�كل ضغطا 
النف�س وس�لوكات  وانهي�ارا عصبي�ا في تش�كيلة 
التربي�ة والقيم. انه إنس�اننا منذ عصور ابن باجة الى 
زمانن�ا المعاصر الذي شرب من بئر الحداثة بدعوى 
البقاء للأصلح. في فلس�فة ابن باجة نجد ان المدينة 
الفاضل�ة توف�ر كل م�ا يحتاج�ه الفرد وتس�تغني في 
المقاب�ل عما لا حاج�ة به كالطب والقضاء، فناس�ها 
لا يتج�اوزون قان�ون العق�ل، كام انه�م أصح�اء 
معتدل�ون، يعيش�ون س�لوك الوس�طية في العي�ش 
والم�أكل)20(. ه�م روحاني�ون لا يأبه�ون بالمادة ولا 
بالشهوات ومتع الحياة وغرائزهم معتدلة، يهتمون 
بالعل�م والمعارف العقلية. بعد ذلك يفسر ابن باجة 
اغرتاب المتوحد وع�دم مخالطة الن�اس وان كانت 
ضرورة بدع�وى منع الأذى الذي يس�ببه المجتمع، 
خاص�ة ان الأفراد في�ه لا يهتمون الا بما هو ش�كلي 
وتافه، يبتعد المتوحد ليبقى متمسكا بالعلوم متجنبا 
مغريات العيش، لا يجالسهم الا للضرورة، فالناس 
يختلف�ون عن�ه في ميوله�م ورغباتهم.. ه�م يكذبون 
وهو صادق، ه�م يثرثرون ويجادلون فيما لا يعنيهم 

وه�و يعن�ى بنفس�ه وضرورات عيش�ه. ينصحه�م 
ويرش�دهم لكن لا يخالطهم، ضالت�ه حب الحكمة 
وهذا هو نهج الفيلس�وف الذي يرى ما لا يراه اهل 

الكهف وخفافيش الظلام )21(.

يري�د م�ن  باج�ة لا  اب�ن  ان  م�ع ذل�ك نج�د 
الفيلس�وف الحاكم ان يبتعد ع�ن الجمهور بالكامل 
بل يبقى معهم بمستوى الوسطية، هو يتصل بالعالم 
ويواصل مع ذاته ثم ينشر الحكمة في المجتمع. وهذا 
م�ا نج�ده أيضا في رس�ائله الأخرى خاصة رس�الة 
ال�وداع، ففيها تأكيد واضح وصري�ح على الاهتمام 
بالمعرف�ة الفلس�فية والنظ�ر ال�كلي لإدارة المجتمع، 
ومن ثم يتحقق الاتص�ال بالعقل الفعال الذي ينير 
دروب الحقيق�ة، واهمه�ا الاتصال ب�الله والتواصل 
مع اصل الوجود. خاصة ان العقل الفعال عند ابن 
باجة ليس سوى الصورة الفلسفية للحق)22(. وهنا 

يمتلا ارادة وعزم تساعده في تحقيق غاياته.

ولا ينس�ى ابن باجة أصال�ة الفضيلة وأهميتها، 
فه�و يؤكد عىل تنميتها وتخليصها م�ن درن النفس 
الش�هوانية لتصبح بمس�توى العقلانية، أي النفس 
العاقل�ة، بعد ان كان�ت في طور الحيواني�ة المجبولة 
عىل اسر الغرائز والش�هوات. وبه�ذا يتحقق الخير 
الع�ام لصال�ح الوج�ود الف�ردي والمجتم�ع ككل. 
فبالعل�م ترق�ى الأمم وتزده�ر المدن، وذل�ك لما له 
اث�ر كبير وواضح في معرفة النفس والعالم، ومن ثم 
خال�ق الكون » الله تع�الى«. إلى هذا الح�د نصل إلى 
قيمة عليا يقصدها ابن باجة، وهي » السعادة« )23(.
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بهذا نجد ان مس�ار اب�ن باجة الفك�ري يتحدد 
من خلال الأصول الفلس�فية عند الفارابي، فالتأثير 
واض�ح يمت�د إلى الج�ذور الأفلاطوني�ة. م�ع ذلك 
نج�د عند ابن باجة عقلانية مرنة تنصهر في منظومة 
إنس�انية تتناس�ب م�ع ق�درة اس�تيعاب ومس�تطاع 
البشر، فيه�ا واقعي�ة لا نجده�ا عند غيره خاصة 
مم�ن تكلم�وا في المدينة الفاضلة ومس�ائل الس�عادة 
والفضيل�ة وقوى العقل وقدرته عىل خلق الصور 

المتعددة.

اذن الإنس�ان الروحاني وح�ده قادر على تحقيق 
صفة العيش الس�عيد ب�كل فضائلها المتمثلة بالخير، 
الجس�د  متطلب�ات  تهم�ل  لا  بوس�طية  ذل�ك  كل 
والجوان�ب الأخ�رى المادي�ة. فحقيقة ذل�ك تتمثل 
بق�وة الملك�ة العقلية وإدارتها لش�ؤون الجس�د)24(. 
فالاعت�دال قانون كوني س�ببي ينير دروب العيش 

السعيد الذي يطمح اليه ابن باجة)25(.

إلى ه�ذا الحد نج�د ان هذا المس�توى العالي من 
التعق�ل لا يمك�ن ان يص�ل الي�ة إلا من ال�ف نور 
العق�ل وطري�ق الحكم�ة، وبه�ذا يتحق�ق الخل�ود 
ال�ذي هو حل�م البشرية في وجودها غير المكتمل، 
حل�م العيش وس�ط عتم�ة الوجود)26(. والإنس�ان 
بعروج�ه في س�لم المعرفة يحق�ق غاي�ة الوصول إلى 
الح�ق واشراق انوار العقل المحض. وكان خيالات 
الفلاسفة في تصور المدينة الفاضلة لا تلبي عقلانية 
اب�ن باج�ة. لكن�ه في النهاي�ة يعل�ن م�وت الحقائق 
الجزئي�ة ممثلة بعقولها الفردية لتنصهر في نموذج كلي 
واحد. فالاتصال هن�ا مجرد رتبة ينتهي اليها معراج 

العقل في ملكوت الحقيقة الشاملة)27(.

من هن�ا نجد ان العقل البشري قادر على تجاوز 
هيولانيت�ه ويصل الى ذروة الكامل، كان يرى رؤيا 
مفارقة للمادة، رؤيا تخالف ما الفناه في حياتنا الدنيا. 
وه�و هن�ا لا يقرتب م�ن الصوفي�ة بقدر م�ا يبتعد 
عنهم بالقصد والمنهج. خاصة ان المتوحد الإنساني 
يهتدي إلى الكمال والس�عادة والخير بالعلم والنظر 
العقلي لا بخيال النهج الصوفي الذي لا يهمل عيون 
الإحس�اس. فالحقيقة لا ترى كما هي الا من خلال 
ظلالها. وابن باجة هنا يسعى الى معرفة النور المجرد 

من الأوهام الصافي من الشوائب الحسية)28(.

والإنس�ان عن�ده قادر عىل ان يتنفس محاس�ن 
الخير في ه�ذه الحياة ويخ�رج زفير الشر، كل ذلك 
ب�إرادة حي�ة واعي�ة لمقتضي�ات الفع�ل الإنس�اني. 
وبالتأكيد س�يعاني هذا الإنس�ان م�ن حالة اغتراب 
ش�ديدة تلزم�ه بحال�ة م�ن التوح�د والعزل�ة، كل 
ذل�ك هرب�ا من مسرح التفاه�ة إلى منط�ق الوعي. 
ه�ذا الوعي ال�ذي لا يلتف�ت الى متطلبات الجس�د 
وش�واغل الحي�اة من الملذات والملهي�ات. ففي عالم 
التفاه�ة لا يجد الناس إلا قانون الجهل الس�اري في 
حك�م الجاهلية، فلا إح�رام ولا تقدير ولا تناصح. 
أما في عالم الوع�ي الذي يرومه ابن باجة فان المحبة 
ه�ي الأصل الك�وني في نظ�ام الحياة، وم�ن ثم هي 
الأص�ل حت�ى في العب�ادة والع�الم الأخ�ر. وتأكي�د 
ذل�ك عن�د ابن باج�ة ان المحب�ة تس�بق الإرادة. إلى 
هنا يص�ل ابن باجة إلى فكرة ت�كاد تكون قريبة من 
معن�ى وح�دة الوج�ود، آلا وهي الاتح�اد، الاتحاد 
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بالعقل الفعال ال�ذي يفيض خيرا ومعرفة)29(. هذا 
المبدأ والمنطلق يمثل الأساس الذي اعتمد عليه ابن 
باج�ة في فلس�فته، ومنه عم�د إلى حرك�ة تصاعدية 
نح�و الواحد السرمدي بحثا عن الخلود. يقول ابن 
باج�ة: » فأما العقل ال�ذي معقوله هو بعينه فلذلك 
ليس له ص�ورة روحانية موضوعة ل�ه، وهو واحد 
غير متكث�ر... والنظ�ر م�ن ه�ذه الجهة ه�و الحياة 
الأخ�رى، وه�و الس�عادة القص�وى الت�ي يريده�ا 
الإنس�ان المتوحدة«)30(. وليس غريبا على فيلسوفنا 
هذا المعنى والذي يعبر عن مس�توى راقٍ وعالٍ من 
البلاغ�ة في تصوي�ر الوج�ود، فمع كونه فيلس�وف 
عقالني، كان ش�اعرا بليغا س�ليم ال�ذوق والفطرة 

السوية، من أقواله)31(:

يا باكيا فرقة الأحباب عن شحط
                              هلا بكيت فراق الروح للبدن

نور تردد في طين الى اجل
                         فانحاز علوا وخلا الطين للكفن

يا شد ما افترقا من بعد ما اعتلقا
                                أظنها هدنة كانت على دخن

ان لم يكن في رضا الله اجتماعهما
                            فيا لها من صفقة تمت على غبن

بقي�ت مس�الة تكش�ف لن�ا ع�ن عم�ق الرؤية 
الباجي�ة في نظرت�ه للتم�دن والاجتماع، فهو يقس�م 
‬الن�اس ‬إلى مراتب عدة تبدا بمرتب�ة الجمهور الذين 
يهتمون فقط بالمعقول. ‬ث�م المرتبة ‬النظرية، ‬وهؤلاء 

‬ينظرون

كام يذهب اب�ن باجة إلى ابعد م�ن ذلك، فيرى 
ان بع�ض م�ن فك�روا في ه�ذا الجان�ب كالماديين 
والروحانيين لا يرون الحقيق�ة إلا من وجه واحد. 
أم�ا الن�وع الثال�ث فه�و ال�ذي يجم�ع بين الاثنين 

ويؤلفهما كنمط صوري للوجود.

ه�ذا يعني ان المعرفة العقلية المجردة هي المرتبة 
الأولى م�ن مرات�ب المعرف�ة، أم�ا المعرفة الحدس�ية 
والصوفي�ة )الغزالي مثلا( فلا يمكنها ان تنال حضا 

من المطلق)32(. والسعادة اذن تكون بالعقل)33(،‏

واذا كان م�ن الممك�ن ان ننس�ب كامل الق�وة 
الناطقة في عدم احتياجها في فعلها إلى قوة جسمانية، 
ف�ان ذل�ك لا يت�م إلا ع�ن طري�ق الكامل المع�رفي 
المج�رد)34(. به�ذا يرجع العق�ل إلى ذاته حتى يكون 
الراجع والمرجوع اليه ش�يئا واحدا، وهذا لا يتم إلا 
بتوس�ط عقل اعلى من الإنسان كعقول الأجرام أو 

العقول الملائكية.

نخرج مما تقدم ان الفيلسوف يمثل ارقى النوع 
الإنساني، فهو سام في تعامله، الهي في أعماله، حر في 
اختي�ار افضل المقاصد والغاي�ات. كما انه اجتماعي 
مؤنس بعشرته، يخالط الناس على اختلاف طبقاتهم 
ودرج�ة  عقوله�م  حس�ب  ويحدثه�م  وطبائعه�م، 
وعيه�م)35(. ه�ذا الفيلس�وف الإنس�ان ه�و وحده 
الذي يمتلك مفاتيح الس�عادة الحقيقية لا الس�عادة 
الش�كلية التافهة التي لا تعبر عن مضمونها، سعادة 
يبح�ث عنه�ا دائما ويحافظ عليها أب�دا، بها يرقى إلى 
رتبة الخل�ود. فاذا علم الإنس�ان الحكمة وعمل بها 
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بصدق نية لا يقص�د من خلالها منفعة دنيوية مادية 
ضائعة وزائلة بلغ مس�توى الس�عادة. فاذا شعر بها 
واطم�أن قلب�ة وامتال رض�ا وامتنان. قص�د الرتبة 
العليا وه�ي رتبة الخلود والذي يس�اوي مدة ذكرة 
بين الن�اس. بهذا نج�د ان فلس�فة ابن باج�ة تعنى 
بالإنس�ان، فهي تركز على البح�ث في حكمة الحياة 

وأساسيات تدبيرها.

وفق�ا لم�ا تقدم نج�د أن الفلاس�فة المس�لمين لم 
يس�تطيعوا أن يخرج�وا ع�ن النص الأرس�طي)36(، 
الأم�ر ال�ذي كان يحرمه�م من نق�ده وتقديم ما هو 
جديد يمثل روح الفلس�فة العربية الإسالمية، فإن 
ابن باجة خالف أرس�طو في مسائل المعرفة ووجود 
الإنس�ان)37(. ومهام كان الموق�ف م�ن المتوح�د في 
المدينة الغير كاملة الت�ي تجعل من المتوحد جمهورية 
فردي�ة فاضلة في حد ذاته، يس�وس نفس�ه لا مدينته 
الفاضلة، فإن ابن باجة ظل يضع آماله الإصلاحية 
على الإنسان الفيلسوف المتوحد وفعله الذي يسدد 

نحو غاية الخيرية بالذات.

ه�ذا يعن�ي ان غاي�ة الإنس�ان في تص�ور اب�ن 
باج�ة ه�ي قدرته على التغير من ح�ال إلى آخر وفقا 
لصيرورة الحي�اة، لذل�ك تعددت أصن�اف وأنواع 
الغاي�ات عن�ده، فه�ي كثيرة، منه�ا العب�ادة ورضا 
الله تعالى، القس�م الأخر يهتم بالج�اه ومادية العيش 
ال�ذي  العقلي  النظ�ر  ومطالب�ة الجس�دية، ومنه�ا 
ينته�ي بالاتص�ال بالعق�ل الفعال وال�ذي هو غاية 
الغاي�ات)38(. فالغاي�ة الت�ي يج�ب أن يس�عى إليها 
الإنس�ان هي البعد عن المادة والاقتراب من الكمال 
الإله�ي، لذا بعث الله الأنبياء والرس�ل تتميما للعلم 

الناقص عند الإنس�ان في حيات�ه الناغصة، ومن ثم 
تكتمل بطعم الرضا ولذة العيش الكريم.

م�ن المت�داول في الأوس�اط الفكرية ان فلس�فة 
كثيرا  تهت�م  ولم  الطبيعي�ات  تناول�ت  باج�ة  اب�ن 
بالماورائيات، لكن الحقيقة العلمية تفيد ان فلس�فته 
بمجمله�ا ذات طابع ميتافيزيقي. وفي المقابل تنازل 
هو عن الصور الجدلية التي تعبث بمنطق العقلانية 
حس�ب رايه، وليس ادل على ذلك من انه فصل بين 
العق�ل والدين. فهو يختلف عن ابن رش�د واغلب 
الفلاس�فة المس�لمين في انه لم يتن�اول قضايا العقيدة 
والدي�ن الإسالمي. فالعي�ش الس�عيد والمقص�ود 
عن�ده يأتي من أفعال الإنس�ان الص�ادرة عن الرؤية 
العقلي�ة وصوره�ا النظري�ة. وه�ذا م�ا وجدناه في 
كتابه » تدبير المتوحد«، والذي يقرر فيه ان بمقدور 
الإنسان ان يس�عد بمحاسن العيش الذي فطر على 

البساطة)39(.

وم�ن هن�ا يتبين ان ابن باج�ة قد اع�رض عن 
معرفة العالم عن طريق الحدس والكشف والخيال. 
كام انه خالف أرس�طو وأفلاطون وبقية الفلاس�فة 
المس�لمين في العدي�د م�ن الأح�كام والآراء فل�م 
يك�ن يتقي�د نصيا بام وجد م�ن تلك الأف�كار، بل 
اخذ منه�ا ما يوافق ميوله وطريق�ة تصوره الخاصة 
وف�ق منطق اسامه »العقل«. من هنا يحقق الإنس�ان 
كمال�ه الأخير عندما يكون بمقدوره ان يس�تخلص 
جواهر الأشياء ومعاني الوجود والموجودات، ومن 
ثم الوقوف على ماهياتها وصورها المجردة، فبفضل 
هذا العلم يتح�ول العقل البشري إلى صورة الفعل 
محققا كماله الباقي ومش�واره الأخير، وبهذه الكيفية 
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يتم إخراج الموجودات من القوة إلى الفعل، بمعنى 
إخضاعها لس�لطة العقل وتحويله�ا إلى كيفية النظر 
المج�رد م�ن كافة ش�وائب الحس)40(. بهذا الش�كل 
تعيش ذات الإنسان صاحب العقل الفعال، تعيش 
بمنتهى السعادة تحت ملكة العقل الفعال كنوع من 
التوحد والاتصال به. تلك هي إش�كالية فيلسوفنا 
اب�ن باج�ة والمتمثل�ة في القابلي�ة عىل تحقي�ق الأن�ا 

والتمكن من الذات.

المبحث الثاني: أولويات التدبير 
وصور الخلود

يمكن تفسير الص�ور الروحانية م�ع ابن باجة 
في أنه�ا تل�ك الأنامط المعرفي�ة الكلي�ة الت�ي تختزل 
الوجود الجزئي المش�خص بمعزل عن المادة، والتي 
تبدا عنده من صور الأجس�ام الساموية المس�تديرة 
إلى العق�ل الفعال والعقل المس�تفاد ث�م المعقولات 
ق�وى  في  الموج�ودة  بالمع�اني  وتنته�ي  الهيولاني�ة، 
النف�س، وه�ي الموج�ودة في الح�س المشرتك وقوة 
التخي�ل والذاكرة)41(. وحس�ب التص�ور الباجوي 
تنقس�م الصور الروحانية إلى ص�ور عامة وخاصة، 
تعم�ل الص�ور الخاصة في الحس المشرتك، وتكون 
مادي�ة في طبيعته�ا، أم�ا الص�ور العام�ة فال تعمل 
كالي�ة معرفي�ة إلا في العق�ل الفع�ال. وهك�ذا نجد 
ان الصور الروحاني�ة تقوم بأدوار كثيرة ومختلفة في 
كافة جوانب الفعل الإنساني. بل ينظر ابن باجة إلى 
ابعد من ذلك فيقرر ان الإلهام والكشف الذي يأتي 
الأنبياء والرس�ل ينتمي إلى هذا الن�وع من الصور، 
يقص�د الص�ور الروحاني�ة الخاص�ة، والت�ي لا تمر 
ب�دورة معرفة الحس المشرتك، بل يتلقاه�ا الأنبياء 

وبع�ض الصوفية مباشرة بواس�طة العق�ل الفعال. 
في المقاب�ل ي�رى اب�ن باج�ة ان ل�دى أغل�ب الناس 
ق�وى معرفية مختلط�ة ومختلفة تس�اعدهم في معرفة 
أساسيات الملبس والمسكن وعموميات العيش. اما 
الفلاس�فة فيفرده�م ابن باجة بنم�ط معرفي خاص 
والذي يمكنهم من بل�وغ الدرجة الروحانية العليا 
المفارقة للمادة)42(. بهذا يبلغ الفيلس�وف الدرجات 
العىل فبالروحاني�ة ينال الشرف، وبالعقلية يكون 
فاض�ل ب�ل يبلغ درجة تش�به منزلة الإله�ي. عندها 
تختف�ي من�ه أوص�اف الحس�ية الفاني�ة، وتتلاش�ى 
أوص�اف الروحاني�ة العام�ة، فيوص�ف بان�ه إله�ي 
بس�يط)43(. ومن المؤك�د ان معنى اله�ي لا يعني انه 
اكتس�ب الهوي�ة الإلهية، ب�ل دلالته�ا ومعناها يعني 
التشبه بأفعال الله سبحانه وتعالى. هذا الفهم يجعلنا 
نق�ف م�ع اب�ن باج�ة في الحي�اد الفلس�في في ان لا 
نحكم علية انه خرج من تصورات المعتقد الس�ليم 
والصحيح. وليس ادل على ذلك من ان الفيلسوف 
عن�د اب�ن باج�ة يص�ل إلى الحكم�ة الكربى والتي 

تؤهله للاتصال معرفيا بالعالم الإلهي)44(. 

بقي�ت ملاحظ�ة مهمة من المفي�د ان تطرح على 
ش�اكلة س�ؤال، هي: ه�ل كان ابن باجة يس�تحضر 
أراء الف�ارابي وأفلاط�ون، ام ان�ه كان يجتهد بخياله 
العقلي ليكمل الص�ورة الناقصة للمدين�ة الفاضلة 
وإنس�انها العاقل؟ وللإجابة على هذا الس�ؤال نقرر 
من�ذ البداي�ة ان اب�ن باج�ة كان في تص�وره للمدينة 
ينق�د المجتم�ع ال�ذي كان يعي�ش في�ه، خاص�ة ان 
المدينة عنده تعني الجماع�ة او المجتمع اكثر مما تعني 
مفهومن�ا للمدين�ة في الوقت الح�اضر. وهنا يحاول 
اب�ن باج�ة إرج�اع الإنس�ان إلى ج�ذوره الطبيعي�ة 



ملحق مجلة دراسات فلسفية  لاعدد / 56 256

Semi-annual Quarterly journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

واصله التاريخي الاجتماعي، كما انه ينظر اليه كذات 
عقلية مجردة تستكمل بأمره وإرادته في كلية المعرفة.

وهكذا اتضح لنا بعد رحلة الفيلس�وف الشاقة 
كي�ف يص�ل إلى محط�ة الكامل الأقصى المتمثلة في 
الإنس�ان المتوح�د)45(، دون أن يبل�غ في س�فره هذا 
جغرافي�ة المدين�ة الفاضل�ة. فب�دا بإع�ادة ترتي�ب 
أفكاره وتصوراته التي تهدف لغاية اس�مى تس�مى 
التدبير العقلي المؤن�س للحي�اة، ومعن�اه النظر في 
تنظي�م حي�اة المواطنين لمس�اعدتهم للوص�ول إلى 
الكامل والس�عادة... ه�ؤلاء النواب�ت أصح�اب 
الآراء الصادق�ة هم ه�دف حتمي يقصده ابن باجة 
في تدبير مدينت�ه التي تهدف إلى الكامل، خاصة أن 
المدن في عصره صارت ناقصة فاسدة، اذ عمل على 
إصلاحه�ا اجتماعيا وسياس�يا في بن�اء عقلي محكم. 
ه�ذا الحض�ور يمث�ل اقوى الأدل�ة على ق�وة الرؤية 
التدبير والإصالح قياس�ا بال�رؤى  الباجوي�ة في 

الأفلاطونية وحتى الفارابية.

ففي »فلسفته السياس�ية«، يذكر ابن باجة مدن 
الف�ارابي ومنه�ا المدين�ة الفاضل�ة، غير أن�ه لا يذكر 
شيئا من الصفات التي يجب ان تتوفر لدى الحاكم، 
إذ أدرك اب�ن باجة صعوب�ة أن توجد هذه الصفات 
في ش�خص واحد، فقرر إمكانية المشاركة في الحكم 
حت�ى إقامة المدين�ة المثالية الفاضل�ة، حيث الجميع 
فيها فلاس�فة حكماء، يسعون إلى الس�عادة الحقيقية 
الت�ي ه�ي تتويج لممارس�ة العلم النظ�ري في ابلغ ما 

فيها من تأمل للوجود.

بقيت مس�الة تفسر لنا أهمية الص�ور العقلية في 
بعدها السياسي القائم على أساسيات التدبير العقلي 

للع�الم، إذ تصير الصور لدى اب�ن باجة قوى تحرك 
الوج�ود)46(، ومقاص�د تدبر الإنس�ان، وطالما كان 
الإنس�ان ص�ورة روحاني�ة، فه�و يقدر عىل تعقل 
المعقولات، رغم احتياجه للعون من العقل الفعال 
القاب�ل لجمي�ع الأش�كال الروحي�ة)47(، فه�و بهذا 
المعنى قد خلا من الإضافة التي تتشكل بها الصورة 
في الهيولى. والنظر من هذه الجهة هو الحياة الآخرة، 

وهو السعادة العليا للمتوحد الإنسان..

بيد ان فلس�فة ابن باجة لا تس�عى لتغيير العالم، 
بل تفسيره ومن ث�م الوص�ول الى س�عادة الناس. 
ويمكن للس�عادة أن تتحقق ولو جزئيا بتدبير حياة 
فاضل�ة لا تهتم بالماديات والصور الجسامنية. فهذا 
الن�وع من الحي�اة لا يلبي الضرورات العقلية التي 
يبتغيه�ا اب�ن باج�ة، فعن�ده الطريق الحق م�ا هو إلا 

كمال القوة العاقلة وامتلاك المعرفة.

‬فالعقل ‬الإنس�اني ‬عند ‬ابن ‬باج�ة ‬لا ‬يبلغ ‬الكمال 
‬بالأحالم، انام ‬بالمعرفة ‬العقلية، ‬فالنظ�ر ‬العقلي ‬هو 

‬السعادة ‬الكبرى، ‬وليس ‬من ‬سبيل

وعىل ه�ذا يك�ون غرض اب�ن باجة م�ن فكرة 
الإنس�ان المدبر المتوحد هو بناء مجتمع متماس�ك فيه 
صف�ات الأمن والأمان ومن ث�م العدالة والتراحم 
والتكافل. فالغربة التي عاشها ابن باجة والاغتراب 
الذي عاناه من اس�تبداد الساس�ة وتعسف القانون 
وأع�ذار  مس�ميات  تح�ت  الش�عوب  واضطه�اد 
ديني�ة ووضعي�ة... كل ذل�ك جعل�ه يهت�م برس�الة 
المجتم�ع الفاض�ل وتعمي�م صورها النظري�ة التي 
أوجبه�ا الشرع. وتصور ذل�ك ومن ث�م العمل به 
لا يك�ون إلا من خالل تدبير وإصالح الأخلاق 
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والس�لوك الجمعي على أسس تأكيد وتحقيق الذات 
ووجودها الإنساني على اتم وجه. فالمتوحد بقدرته 
العقلي�ة عن�ده القابلي�ة على تج�اوز الواق�ع وصولا 
الى الحياة الس�عيدة والتي هي غاي�ة الدارين، الدنيا 

والأخرة)48(.

‬من هنا فقد ‬تمكن ابن باجة ‬من ‬نشر قيم ‬إنسانية 
‬متطورة.

ومن هذا نستنتج ان العزلة التي يراها ابن باجة 
كمقدم�ة لقيام المدين�ة الفاضلة ما هي إلا تأس�يس 
لمعرف�ة ال�ذات وم�ن ث�م معرف�ة الأخ�ر والمجتمع 
وص�ولا إلى معرف�ة الخير. فم�ن عرف نفس�ه فقد 
ع�رف رب�ه.. وجدير بالحكي�م ان يع�رف الله تعالى 
ويس�لك الطريق الإلهي)49(... كل ذلك عن طريق 
النظ�ر العقلي. فالمتوح�د إنس�ان يعي�ش في دول�ة 
مدني�ة متمدن�ة غير بدائية هم�ه إقامة علاق�ة وثيقة 
بمجتمع�ه، لذل�ك اذا اجتمع عدد م�ن المتوحدين 

كان بمقدورهم استكمال الحياة السعيدة. 

وعلى ذلك لا يكون الاعتزال ولا الانس�حاب 
من المجتمع ه�و الحل. فالذي يخالط الناس ويصبر 
عىل أذاهم هو الإنس�ان الأمثل والأكمل، لا الذي 
يعي�ش في كه�وف اليوتوبي�ا الحالم�ة وي�رى الناس 
م�ن أب�راج خيال�ه العاج�ي. فالإنس�ان في حقيق�ة 
كينونت�ه مدني بالأس�اس متمدن لا يقب�ل الانعزال 
ولا الف�وضى. فالاعت�كاف والعزل�ة الت�ي يرومها 
اب�ن باج�ة ه�ي عزل�ة موقت�ة غايته�ا ع�دم التأث�ر 
بمجتمع�ات الم�دن الفاس�دة وأمراضه�ا النفس�ية 
والسياس�ية والس�لوكية المنحرفة.. هكذا نجد عند 
اب�ن باجة قدرة فائق�ة للنقد الاجتماع�ي الواعي في 

عرصه، وفيه صورة بليغة لتش�خيص واقع النفس 
البشرية ثم يقدم العلاج العقلي الأمثل لتجاوز ازمة 
الواقع)50(. فتحليلاته الفكرية العميقة، كانت منبثة 
من نزوع ش�خصي لتغيير الوعي العربي الإسالمي 
وتخليص�ه من قبضة التدين الس�ياسي، ومن ثم نقل 
أط�ر التفكير م�ن حيز الانغلاق، إلى أفاق الس�عادة 
والحي�اة المدني�ة، وم�ن ضي�ق الوج�ود الواحدي، 
إلى فض�اء العي�ش الواع�ي لظروف الم�كان الجديد 

والزمان المتجدد.

المبحث الثالث: كمال النوع 
الإنساني في السعادة والاتصال

يعالج ابن باجة مس�ألة اتصال العقل الإنس�اني 
بالعقل الفع�ال، من أوجه عدي�دة، ويخلص إلى أن 
الإنس�ان يحت�اج في حيات�ه الأولى إلى حي�اة أخرى، 
كضمان أخلاقي وتكملة لوجوده الناقص في الدنيا، 
وكأنه�ا ع�ودة الخ�اص إلى الع�ام، ع�ودة الأرواح 
والنف�وس إلى موطنه�ا الأصلي.. هج�رة تفرضها 
حتمي�ة الوج�ود. ففي ه�ذه الرؤية عم�ق وجودي 
وامتالء مع�رفي ووعي مف�رط في تصور الإنس�ان 
وحقيقته، كل ذلك تحت عنوان »التدبير الروحي«، 
ال�ذي يتعالى على منط�ق التفاهة والش�هرة الفارغة 
والالت�ذاذ بمتطلب�ات الجس�د الش�هوانية وعي�ش 
المظه�ر من خلال التخيل الموه�وم والصور العقلية 
الزائف�ة. ب�ل يرى اب�ن باج�ة أن الإنس�ان الفاضل 
يمتاز عن الآخرين بأنه لا يقصد هنا مجتمع الصورة 
»الش�هرة ولف�ت الأنظار« والعلاق�ات الافتراضية 
الموهومة، وأن القصدية هي المعيار بين الخير والشر 
بين الصالح والطال�ح، لأنه يهدف إلى كماله النفسي 
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عن طريق الرؤية العقلانية لمنطق العيش والحياة.

فالإنس�ان تحت »نظام التدبير العقلي«، يصبح 
مهي�ا للعي�ش في المجتم�ع الفاضل، م�ا إن يتخطى 
إمالءات الأنا ون�زوات النف�س. بهذا يص�ور ابن 
باجة مشهد الحالة النفسية والواقعية للعيش في نظام 
التدبير العقلي، ومن ثم يمهد للإنسان المتوحد، بناء 
أسس المدنية وسكانها النوابت. ولا يقف ابن باجة 
عند هذا الحد بل يفسر فعل المتوحد على انه يقترب 
م�ن الفعل الإله�ي، كان يصب�ح قابلا ل�ه ولصوره 
من خالل العقل النظري، ومن ث�م يتلقى الحكمة 
الإلهي�ة، بع�د ان حاز مرتبة العقل المس�تفاد واتصل 
بالعق�ل الفعال)51(. عندها س�ينعم بامتنان للوجود 
ويشعر بسعادة تفوق ما الفناه من صورها الحسية.

به�ذه العقلاني�ة اس�تمرت فلس�فة اب�ن باج�ة 
في س�عييها ال�دؤوب تبح�ث ع�ن الس�عادة وكمال 
الن�وع الإنس�اني المتمثل بالفيلس�وف المتوحد الذي 
بموضوع المعقولات المجردة بواسطة قوته العاقلة. 
لك�ن هذه الق�وة، اي العاقلة المفكرة له�ا ارتباطات 
بالجس�م، لذلك فهي قد توجد أحيانا بالقوة وليس 
بالفع�ل. وتبق�ى متذبذبة الى ان تهت�دي بنور العقل 
الفع�ال فينقله�ا هذا الأخير من الوج�ود بالقوة إلى 
الوج�ود بالفع�ل)52(. فالمتوحد بقدرت�ه العقلية هو 
وح�ده ال�ذي يس�تطيع الخالص من س�لطة القوة 
والانتق�ال الى مرحل�ة الفعل. ه�ذا الاتصال الذي 
يبلغه المتوحد يمثل مقدمة للتوفيق بين الطبيعة وما 
بعد الطبيعة. فقد تكونت في هذا الاتصال والتوفيق 
الحقيقة الكامل�ة للعقل الفعال. هذا الاتصال يقدم 
في النهاي�ة وح�دة غريب�ة م�ن نوعه�ا جمع�ت بين 

الفلس�فتين الأفلاطوني�ة والأرس�طية، كل ذلك في 
اطار عام مشترك اسمه الفلسفة الإسلامية)53(.

ومما يؤيد هذا التص�ور أعلاه، ما يراه ابن باجة 
من فهم خاص للحياتين: الدنيا والأخرة، اذ جعل 
مقدم�ة الإيامن ب�الله تع�الى مرهون�ة بنظ�ام العقل 
والس�ببية والنظ�ر والتدب�ر والتبرص في ملك�وت 
في  »الإنس�ان  يق�ول:  فه�و  والأرض.  الس�موات 
الام�ور المعقول�ة اش�د تش�وقا لمعرفة أس�بابها لأنه 
نظر اعلى وانفع وارفع، فانه بطلب الأس�باب يصل 
الإنس�ان إلى الإيمان بالله عز وج�ل وملائكته وكتبه 
ورسله واليوم الأخر. والتفاضل في موهبة الله التي 
بها تبرص القوة الناطقة متفاوت بحس�ب ما يعطيه 
الله أيض�ا في أول خلق�ه الإنس�ان م�ن الاس�تعداد 
لقب�ول الموهبة التي بها تبصر القوة الناطقة«)54(. إلى 
ان يق�ول بعد عرض هذا التص�ور، ان هذه الموهبة 
كما الاس�تعداد لقبوله ليس�ت مكتسبة، وإنما هي في 
البداية هداية وتوفيق من الله تعالى الى النظر والعمل 
لم�ا يرضي�ه، فه�ذا هو الكامل الإنس�اني، والذي لا 
يك�ون إلا بام ت�أتي ب�ه الرس�ل ع�ن الله ع�ز وجل. 
فالإنس�ان ال�ذي ع�رف نفس�ه، ونظ�ر إلى الوجود 
ببصيرة، س�يؤمن لا محالة ب�الله تعالى خالق الأكوان 
جميعه�ا، وان�ه وح�ده لا شري�ك ل�ه، وان�ه واجب 
الوج�ود بذاته، لا اله إلا هو، خالق كل شيء، وهو 
ب�كل شيء عليم. وهذا المس�توى الرفيع من الإيمان 
عن�د اب�ن باج�ة يجعلن�ا نس�تدل عىل صح�ة رؤيته 
العقلية في مس�ائل الحكمة والطبيعيات، إلا انه ربما 
أخطاء في المقدمات، فهو مجتهد ماجور بحسن نيته. 
وأورد كلام�ه الذي يفص�ل القول هن�ا، يقول« اذا 
علمت الله عز وجل وكتبه ورس�له، فمن أضل ممن 
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نس�يه، نسوا الله فأنساهم انفس�هم، ومن نسي نفسه 
ضل ضلالا بعي�دا«)55(. وهذا التصور من قبل ابن 
باج�ة لا يمنعه من ان يس�مي الله تع�الى عقلا، فهو 
ي�رى ان ذلك اخص اس�م بذاته، الا ان�ه يمتاز بانه 
اشرف العقول، لان ذات�ه تعالى الحاملة لهذه الصفة 
اشرف الذوات. فمن هنا نس�تنتج ص�ورة الوحدة 
والاتص�ال، والتي هي هدف الإنس�ان في الوصول 
إلى ال�ذات الإلهي�ة في معراجه�ا المع�رفي، وم�ن ثم 
الق�رب منه�ا وتحقي�ق الس�عادة عن طري�ق الاتحاد 
بالعق�ل الفع�ال كفيض اله�ي)56(. والواقع ان كلام 
اب�ن باج�ة في بيان حقيق�ة المتوحد يش�وبه شيء من 
الغموض. إلا اننا نستطيع ان نعطي نتيجة واضحة 
به�ذا الصدد، وهي ان مفه�وم التوحد أو الاعتزال 
ال�ذي صك�ه اب�ن باج�ة لا يعني ب�اي ح�ال معاني 
الاغرتاب والعيش بمعزل ع�ن المجتمع والامتناع 
عن ضرورات العيش المدني والس�لوك الأخلاقي، 
فه�و حال�ة مؤقتة يمر بها الفيلس�وف أو المفكر، هو 
تجربة حياة واس�لوب عيش يش�به إلى ح�د ما تجربة 
الغ�زالي الصوفي�ة والتي كان غرض�ه فيها الاتصال 
بالع�والم العلوية، اما عند ابن باجة فهذه التجربة لا 
تعني المعراج الص�وفي ومقامات التصوف، بل هي 
تجربة خاصة يمر بها العقل إلى رتبة الحكمة والسمو 
الروحي القائم على أس�س النظر ومنطق العقلانية. 
وهذا ما فسره رائد الوجودية س�ورين كيركجار في 
ان الفيلس�وف إنسان متوحد لأنه الاستثنائي الذي 
يمتاز على الأخرين بسامت النظ�ر العقلي والإرادة 
الحرة. وربما احس اب�ن باجة ان هذا التصور يحتاج 
إلى بي�ان أوضح، فش�به العق�ل الهي�ولاني بالفعال، 
وم�ن ثم اك�د إمكانية وصول الإنس�ان المتوحد إلى 

مرتب�ة الهي�ه مغتربة ع�ن وجوده�ا البشري العام. 
وهن�ا تتحق�ق الحكمة الت�ي تتجاوز منطق الس�ببية 
وشروطها الحتمية، كل ذلك بواس�طة النظر العقلي 
ومعرف�ة متاهات خارط�ة الص�ور الروحانية ومن 
ث�م الع�روج والاتص�ال ال�ذي يفت�ح اف�اق العادة 
الكوني�ة في تج�اوز الشروط  ومق�ولات الحكم�ة 

والضوابط القبلية لكل معرفة.

م�ن ه�ذا كل�ه نج�د ان ابن باج�ة ين�زل العقل 
ومعقولات�ه الروحية)57( في منزل�ة كبيرة ومن يحوز 
عليه�ا يحظى بمحبة الله تع�الى ورضاه. اولائك هم 
أولوا الألباب وأصحاب العقول، لذلك يستش�هد 
�ذِي أَنْ�زَلَ عَلَيْكَ  اب�ن باجة بقول�ه تع�الى: ﴿ هُوَ الَّ
كَْامتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِت�ابِ وَأُخَرُ  الْكِت�ابَ مِنْ�هُ آياتٌ ُحم
ِمْ زَيْ�غٌ فَيَتَّبعُِونَ ما  ذِي�نَ ِيف قُلُوِهب �ا الَّ اتٌ فَأَمَّ مُتَش�اِهب
تَش�ابَهَ مِنهُْ ابْتغِ�اءَ الْفِتْنَ�ةِ وَابْتغِ�اءَ تَأْوِيلِهِ وَم�ا يَعْلَمُ 
اسِ�خُونَ ِيف الْعِلْمِ يَقُولُونَ آمَنَّا بهِِ  تَأْوِيلَهُ إلِاَّ اَّهللُ وَالرَّ
لَْبابِ﴾ )آل  رُ إلِاَّ أُولُوا اْأل كَّ نا وَما يَذَّ كُلٌّ مِ�نْ عِندِْ رَبِّ

عمران: 7(.

فالعلماء والمفكرون والحكماء هم الذين يدركون 
الإمكان�ات الإلهي�ة، وان م�ن عل�م الله الح�ق حق 
علمه أدرك، واعظم الس�عادة رض�اه والقرب منه، 
ولا يكون الإنس�ان أقرب من�ه الا بالعلم والمعرفة. 
واخل�ص من ذل�ك بمقارب�ة مهمة م�ن الممكن ان 
توضح لن�ا دور المتوحد، فهو ذلك الإنس�ان الذي 
يمارس النظر بحرية تتجاوز حدود وأس�وار الواقع 
المفروض كنمط س�ياسي يسير أحوال الناس العامة 
الت�ي الفت نظ�ام العب�ودة واعتادت علي�ه، لذلك 
س�يعاني صاحب النظر العقلي م�ن توحد واغتراب 



ملحق مجلة دراسات فلسفية  لاعدد / 56 260

Semi-annual Quarterly journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

فكري ومن ثم س�يعيش عيش النوابت وسط زرع 
متشابه اعتاد التقليد والمحاكاة.

فكام ث�ار المتوحد عىل المعرف�ة وفصله�ا وفقا 
لقوى العق�ل وانتج معارف تعص�ف الذهن وتثير 
ح�رث الكلمة، ثار أيض�ا على الس�ياق الاجتماعي 
وعمل على خلق نوع من الثورة الناعمة التي توقظ 
العق�ل الجمع�ي م�ن س�باته الطوي�ل ليتخلص من 
قي�وده الزائف�ة ومن ثم الوصول إلى اس�مى غايات 
الخير والس�عادة. تلك هي هجرة الإنس�ان المتوحد 
إلى الروحاني�ة العقلي�ة ومسيرته الش�اقة م�ن عالم 

الوجود الى عوالم الملكوت.

وس�طي  ان�ه  باج�ة  اب�ن  ع�ن  والمع�روف 
ومعت�دل)58(، خاص�ة فيام يتعل�ق بثنائي�ة ال�روح 
والجس�د، الدنيا والاخرة، فهو يؤك�د على الاهتمام 
بالجس�د من ناحية الصحة وضرورات العيش ومن 
ث�م ينمي حاجات الروح ع�ن طريق العلم وصولا 
الى الاتص�ال بالله تعالى)59(. فالمتوحد إنس�ان عادي 
يشارك المجتمع في شؤنهم وهمومهم، الا انه يختلف 
عنه�م في درجة الع�ادة والكمال العقلي وما يفيض 
علي�ه م�ن أن�وار العقل الفع�ال، فهو إنس�ان والهي 
في نف�س الوق�ت يعم�ل الفضيل�ة وينشر الس�عادة 
ويش�ارك الوج�ود الع�ام مش�اركة فاعل�ة لتحقيق 
بدينه�ا  والاس�تخلاف  التكلي�ف  مهم�ة  قصدي�ة 
ودنياها، ويعمل وفق هذا المنظور الس�امي ليسجل 

هدف الحياة في مرمى الوجود الأصيل)60(.

إن فكرة ابن باجة في صفة الفيلس�وف المتوحد 
صاحب الفكر الثاقب تعبر عن القلق الذي يعيش�ه 
الفيلس�وف في المجتم�ع، خاصة انه يس�عى دائما إلى 

موائم�ة الفلس�فة م�ع الإنس�ان لتحقيق الس�عادة، 
وهذه الس�عادة تتحقق عن طريق وصول الإنس�ان 
إلى أعىل مراح�ل التعق�ل. لقد دم�رت المدينة التي 
كان يحل�م به�ا اب�ن باجة، فس�قطت حض�ارة العالم 
الإسالمي في بالد الأندل�س، وت�م مح�و التم�دن 
وسائر أش�كال المدنية بشتى أنواعها الفاضلة وغير 
الفاضل�ة. وفي المقاب�ل ظه�ر العالم الجدي�د بأنظمته 
الفاس�دة والغ�ى جمي�ع الخصوصي�ات الت�ي كانت 
تنع�م به�ا الم�دن، ش�وهت فط�رة الإنس�ان وس�ائر 
صفاته الفاضلة، وانهالت موجة الاس�تعمار الغربي 
الأوربي تم�زق المجتامت إلى طوائف وملل وأعراق 
وقوميات متناحرة إلى يومنا هذا. عند هذا المستوى 
من الضلال والانحدار الإنس�اني، تم امتطاء العقل 
ليس�اق إلى حضيرة التفاه�ة. وها نح�ن نحلم من 
جدي�د ب�ذات المدينة الت�ي حلم بها اب�ن باجة لكن 
دون يقظة تحرث تراب الوقع وتس�قي حرث الحياة 

من نعمة العقل والإيمان.

هكذا رفع ابن باجة مقولة الإنسان إلى مستوى 
يلي�ق به، فهو يقول في حديثه عن الس�عادة والكمال 
في  عظيم�ة  معون�ة  المدين�ي  والتدبير  الإنس�اني:« 
وج�ود عق�ل الإنس�ان، ولا س�يما المدين�ة الفاضلة 
والتدبير الفاضل الذي غايته الأخيرة وجود العقل 

بمعلومات كثيرة أولها الله عز وجل«)61(.

أوض�ح ه�ذا قائال ان هن�اك حالة ق�وة فكرية 
ومنهج عقلي يعمل بإرادة فائقة بغي�ة الوصول إلى 
الكمالين، فابن باجة في مشروعه العالمي يسير برفق 
من الذات إلى الأخر عبر س�لم الكونية... وبالعقل 



261 يهلإلا ةجان ببا لماوعوية حورلا صورلا اقزييفاتيم

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي

info@bayalhikma.iq

يع�د ابن باجة العدة في تدبير السياس�ة الجاهلة التي 
أسس�ت لتل�ك الم�دن ومجتمعاته�ا التائه�ة، والت�ي 
لا تمتل�ك ادن�ى ح�ظ م�ن ثقاف�ة القل�م والكتاب. 
كل ذل�ك ليقيم عم�ران بشري ومدين�ة خير، الف 

سكانها الفضيلة والسعادة والاعتدال.

نع�ود الى قضي�ة الخل�ود، وه�ي وثيق�ة الصل�ة 
بالنظرة الروحانية لإنس�ان المدينة الكاملة، فأس�ها 
الثابت وأساس�ها ه�و العقل، وال�ذي يقحم النظر 
في العلة الغائية للوج�ود والتي تفسر جميع أحداث 
الحي�اة... هو معرفة الأش�ياء والمواقف والأحداث 
بأس�بابها القريب�ة والبعي�دة، هو صيرورة مس�تمرة 
ته�دف الى تحصي�ل الماهي�ة وتحقي�ق الوج�ود)62(. 
المعرفي�ة  وج�وده  بني�ة  يغير  الإنس�ان  فالمتوح�د 
والبيلوجي�ة وم�ن ث�م الس�ايكولوجية، فه�و متجه 
دائما نحو بوصلة العيش محتفظا بقيمه العليا. هكذا 
يبقى الإنس�ان المتوحد وثيق الصل�ة بأصله وتراب 
المجتمعي�ة ولا  الس�يولة  ثاب�ت لا تجرف�ه  الأرض 
تفاهة العيش وإنما يهدف إلى ما وراء العيش. هكذا 
نجد الإنس�ان المتوحد كان�ه صوفي عقلاني، يقترب 
م�ن الح�ق ويراق�ب أفعال�ه وينظمه�ا وف�ق منطق 
العق�ل والرؤي�ة الإنس�انية الكاملة. انها ش�خصية 
متح�ررة من أغلالها الى ابعد ح�دود الحرية الملتزمة 
بمصيره�ا. فهو على المدى البعيد لا يمكن ان يقطع 
اللحظة الحاضرة عن س�ياقها الكلي، فيعيش�ها على 
انفراد كي يعيشها بامتلاء، فالزمان كله حاضر أمام 
المتوحد. وهو في النهاية لا يس�تقبل العالم اس�تقبالا 
منفعال ب�ل اس�تقبالا فاعال يثير غب�ار الزمن كي 

يجمل الوجود معنى وغاية بغية الوصول إلى الكمال 
والاتحاد به)63(. 

هذه الروح التي تجلت في وقفات ابن باجة توكد 
العمق الفك�ري والنزعة العقلاني�ة الممتلئة باليقين 
والإرادة والإيامن. لق�د انعك�س إش�عاعها عىل 
الفلس�فة الرش�دية ومن ثم عمت القارة الأوربية. 
ونع�ود إلى إش�كال التعق�ل والص�ور الروحاني�ة، 
والتي ه�ي وثيقة الصلة بمرحلة التدبير المدني ومن 
ث�م الخل�ود، لان التدبير هنا هو تدبير ش�خصي لا 
نوع�ي، كذل�ك الخل�ود المترتب على ه�ذه الصورة 
إنام هو خل�ود ش�خصي لا يقص�د به خل�ود النوع 
مطلق�ا. ودليل ذلك أيضا ما وجدناه في تفسير ابن 
باجة لوظيفة العقل الفع�ال الذي يعمل على تجريد 
الصور المعقولة ويمنحها للعقل المنفعل« الهيولاني« 
الذي مهمته الكبرى هي القبول وحفظ الإدراكات 
لا كاس�تعداد فق�ط كقوة في النف�س، وإنما هو فوق 
مس�توى النف�س الإنس�انية الت�ي تمثل الش�خص. 
وعلى هذا س�يكون العقل الهيولاني عقلًا أزلياً ابدياً 
خال�داً لا يفتى وهو جوهر مس�تقل في عالم الصور 
المعقول�ة، ه�ذا الفه�م بحد ذات�ه إغناء للش�خصية 
الفردي�ة واعتبار كامل لوجودها الأصيل، والقصد 
من هذا القول هو السامح لحرية الإرادة البشرية في 

اختيار مصيرها ونهجها في الحياة.
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الخاتمة

اذا كان الوعي العقلاني من حيث الأساس هو 
عين الحقيقة، واذا كان الوجود الطبيعي لا يقفز الى 
عتبة الك�ون الميتافيزيقي بغير الإنس�ان، فلماذا كان 
علين�ا ان ننتظ�ر دروس المتوحد الباج�وي ليطلعنا 
على هذا التصور؟ الإجابة على هذا الس�ؤال تكمن 
في ان البشري�ة عام�ة من�ذ ذل�ك الزم�ان والى يومنا 
ه�ذا تنتظ�ر الإذن بالدخول في اطار ه�ذا التصور، 
فأب�واب خزائ�ن الحكمة موص�دة، وص�ور العقل 
جام�دة محنطة عىل ارض الواق�ع، لم يجرؤ احد على 
س�ؤالها إلا اب�ن باجة الذي كش�ف عن بني�ة العقل 
للفه�م  المس�بق  الاس�تحضار  في  الفائق�ة  وقدرت�ه 
كنش�اط مهمت�ه اس�تنطاق الواق�ع على هيئ�ة صور 
روحاني�ة. فهن�اك على ال�دوام حقيق�ة متوارية منذ 
بزوغ الوعي الإنس�اني عن هذا الإحساس المتأصل 
بالتكامل مع العالم، والمش�اركة في السعادة والنعيم 
بهذه الحقيق�ة الخالدة، والعي�ش في رحاب واحدية 

الكون الحي العامر بالحياة والطمأنينة.

فثم�ة تص�ور باجوي عقلي رفيع ينقلن�ا وبكل 
يسر وسلاس�ة من الص�ور الروحي�ة ومنطق الفكر 
إلى التمدن العالمي والتدبير الواعي للفرد والسياسة 
والمجتمع.. تلك هي المدينة الكاملة والفاضلة التي 
نام�ل به�ا جميعا مع اب�ن باجة، ففيها تناس�ق معرفي 
ثري ومنهج رصين متصل يبلغ أفاق الرحمة الإلهية، 
يطمح لان يعمر الدنيا بالخير والعدل والإحس�ان. 
ففي هذا المنظور ش�كل من أش�كال التوحد الراقي 
والفري�د، بل والقريب على جبلة الإنس�ان وفطرته 

الس�وية، يس�ابق سرع�ة إيق�اع الزم�ن ليبلغ شرف 
العالمي�ة والخلود. هذا النه�ج الباجوي يعنى بأهمية 
الانس�نة والإنس�انية والتعاي�ش، ويس�تثمر ما بقي 

منها في زمانه حتى يصل إلى ذروة الكمال. 

وعىل ه�ذا، فليس م�ن الإنص�اف في شيء ان 
نحك�م عىل الأف�كار القديم�ة بموازي�ن الوق�ت 
الحاضر، فنقي�س الماضي على الحاضر، ونحكم على 
الرتاث القدي�م بمعايير ومنهجي�ات العرص، بل 
الصحي�ح والموضوع�ي ان نعاين القديم في س�ياقه 
ال�ذي وجد في�ه. فتاري�خ الفكر الفلس�في لا يخلو 
من معق�ول يؤخذ به ومن لا معقول يرد. تلك هي 
الصورة الخاتمة التي وجدتها في قراءتي لابن باجة في 

هذا البحث. أما بقية النتائج فقد لخصتها فيما يلي:

الثنائي�ة  كان�ت  البح�ث،  مضامين  مجم�ل  في 
المعرفي�ة ح�اضرة عن�د اكثر الفلاس�فة المس�لمين، 
خاص�ة الفارابي وابن س�ينا والغ�زالي، بينما عند ابن 
باج�ة فق�د حضر العق�ل كوح�دة معرفي�ة تشرح 
رس�الة الإنس�ان. فهو يرى ان أفكاره�م مبنية على 
أس�س دينية وليس�ت مس�تمدة م�ن قواع�د علمية 
أو أص�ول نظري�ة، اذ يصن�ف اب�ن باج�ة ان�ه أول 
فيلس�وف إسالمي فصل بين العق�ل والدين، بين 
الفلس�فة والعقي�دة، ولي�س ادل على ذل�ك من انه 
لم يتع�رض لمس�ائل الدي�ن، بل انصرف إلى مس�ائل 
العق�ل والمجتمع، ويظهر هذا في تص�وره أن الحياة 
الس�عيدة يمك�ن توفيره�ا بالأفع�ال الص�ادرة عن 

الروية العقلية.
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وجدن�ا ان الطبيعي�ات متصلة بش�دة في المعاني 
الماورائي�ة عن�د اب�ن باج�ة، فق�د تماه�ت المس�ائل 
الفيزيقي�ة م�ع الميتافيزيق�ا، لذل�ك كان�ت أف�كاره 
خاص�ة في موض�وع العق�ل والاتص�ال غامضة لا 

ترصد إلا بالمقارنة في سياق الغيب. 

يمتاز الإنسان المتوحد بنوع خاص من التفكير 
وال�ذي لا يفهم�ه الن�اس العام�ة لانه�م جهلاء لا 
يفقه�ون قيم�ة العل�م والمق�درة الفكري�ة فيصب�ح 
المتوح�د عرض�ة لس�وء المعامل�ة الت�ي تق�وده إلى 

الاعتزال. 

في تدبير المتوحد وض�ع ابن باجة أب�رز مبادئه 
الفلسفية، وما يتعلق بخلود العقل وفساد كل قوى 

الإنسان الأخرى.

اب�ن باج�ة يرف�ع م�ن ش�ان العق�ل إلى درج�ة 
توصل�ه إلى رؤية الحقيقة كما هي عند ملكة الأنبياء، 
لكن معرفة الفيلس�وف مكتس�بة أما معرفة الأنبياء 
ففطرية على شاكلة بصيرة وموهبة خاصة. فالمعرفة 
البشري�ة العامة تكون بالعقل، فالإنس�ان يس�تطيع 
بواسطة عقله أن يدرك كل شيء، من أدنى درجات 

الوجود إلى اسمى درجاته.

العقل ه�و المعرف�ة الموجهة لخيارات الإنس�ان 
واختيارات�ه، بل هو المنبع الأس�اسي ال�ذي تتوقف 
علي�ه س�عادة الإنس�ان. فالأفع�ال الإنس�انية ه�ي 

الاختيارية المبنية على الإرادة. 

ان فك�رة ابن باجة الأساس�ية في تفصيل معاني 

العقل والحقيقة تدور حول العدالة والسعادة ورضا 
الخالق.. هذا النوع الإنس�ان فيلس�وفنا، أما إذا كان 
فكر الإنس�ان يدور حول الش�هوات والملذات وما 
توف�ر له ه�ذه الملذات من أطماع وأخالق عدوانية 
بهيمي�ة، ف�إن ه�ذا الإنس�ان تس�يطر علي�ه أطماع�ه 

الحيوانية فيصبح كالحيوان، بل وأضل سبيلا.

يتذب�ذب ابن باج�ة ويزاوج بع�ض الشيء بين 
الفلس�فة الأفلاطوني�ة القائم�ة على النظ�ر والتأمل 

وبين الفلسفة العقلانية الأرسطية.

خلصن�ا إلى ان فك�ر اب�ن باجة ما ه�و إلا رؤية 
عقلانية تنظر إلى الوجود بمنظار الكل.

ان فلس�فة ابن باجة وان كانت قاصرة عن حل 
العدي�د م�ن المش�اكل الت�ي نعانيها الي�وم إلا ان لها 
أهميتها السياقية والفعلية في زمانه، لهذا فهي كالقوة 
الكامن�ة م�ا زالت توح�ي لن�ا الكثير م�ن الحلول، 
خاص�ة ما يتعل�ق منه�ا بالنفس البشري�ة والمجتمع 
وتشكلات صور الوجود، وهكذا خاض ابن باجة 
تجربة فلسفية اخصب من ان يتسع لها صدر عصرنا 
الجامد، ومع ذلك فنصيبها من التحقق وارد بشرط 
ان نخلصه�ا م�ن ش�وائبها الميتافيزيقي�ة التي قلبت 

الذات إلى موضوع والموضوع إلى ذات.

ومن الله التوفيق والسداد
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الهوامش
1( ول�د اب�ن باج�ة ع�ام 475ه في سرقس�طة. كان مقربا من 
أمراء المرابطين، وذاع صيته في الفلس�فة والطب والفلك 
والرياضيات وس�ائر علوم عصره آنذاك. دس له الس�م 
ومات عام 533هجرية. وقد ذكر ابن طفيل« انه أول من 
تكلم بالاتصال وحقيقة الوصول إلى الحق ولكن شغلته 
الدني�ا عن ذلك«. ت�رك ابن باجة العديد م�ن المؤلفات، 
أهمها كتاب » تدبير المتوحد«، وفيه اهم أفكاره الفلسفية 
ومسائل السياسة والمجتمع والمعرفة والإنسان. وهذا ما 
فصله بدقة معن زيادة، حيث بين تفاصيل حياة ابن باجة 
واس�ندها إلى مراجعه�ا الأساس�ية. ينظ�ر: عب�د الرحمن 
بدوي، رس�ائل جديدة لابن باجة، مجل�ة المعهد المصري 
 ،15 م  مدري�ــــد،1970،  الإسالمية،  للـدراس�ات 
ص70. كذلك ينظر: معن زيادة، الحركة من الطبيعة إلى 
ما بعد الطبيعة، دراسة في فلسفة ابن باجة الأندلسي، دار 

اقرأ،، بيروت، الطبعة الأولى، 1985، ص29-19.

2( وم�ن الملاحظ عند قراءة تاريخنا الفلس�في ان فلس�فة ابن 
باجة، قد اثر في العديد من الفلاس�فة العرب، من بينهم 
اب�ن طفي�ل، وابن رش�د ال�ذي تناغ�م جدا مع فلس�فته 
العقلانية، وموس�ى ب�ن ميمون الذي أعج�ب به واتفق 
مع�ه في مس�ألة الفضيل�ة والعيش الس�عيد. كذلك نجد 
أث�ر ابن باجة في فلاس�فة الغ�رب ولا س�يما ديكارت في 
التصوف العقلاني، وس�بينوزا في علم الأخلاق، وأخيرا 
على نهج ابن باجة أس�س امانؤيل كانت فلس�فته العقلية 
النقدية، فقد خلع ابن باجة رداء الجدل الفلس�في وتزين 
بلباس العلم والعقل والحكمة. ينظر للتفصيلات: عمر 
ف�روخ، تاريخ الفك�ر الع�ربي إلى أيام ابن خل�دون، دار 

العلم للملايين، بيروت،1981، ص607 فما بعد.

3( اب�ن باجة: تدبير المتوحد، تحقيق معن زي�ادة، دار الفكر، 
بيروت، 1978، ص7. قارن للتفصيالت: ابن باجة، 
رس�ائل اب�ن باج�ة الإلهي�ة، تحقي�ق ماج�د فخ�ري، دار 

النهار، بيروت، 1968، ص54.

4( ابن باجة: رس�ائل فلس�فية لابي بكر بن باجة، تحقيق جمال 
الدين العلوي، دار الثقافة، بيروت، ودار النشر المغربية، 

الدار البيضاء، بلا تاريخ، ص181.

5( اب�ن باجة: تدبير المتوح�د، ص48. ينظر أيضا: ابن باجة، 
كتاب النفس، محمد صغير الموصومي، ص87. 

6( م�ن الملاح�ظ ان مدين�ة اب�ن باج�ة الإلهي�ة لا تخل�وا م�ن 
النقائ�ص الت�ي ي�أتي بعضه�ا بالطب�ع، ويك�ون بعضه�ا 
الآخر بالوضع. للتفصيلات ينظر: لاهاي عبد الحسين، 
الملامح الاجتماعية في أعمال عدد من الفلاسفة المسلمين، 

دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد، 2006، ص203.

7( وه�ذا يعن�ي ان الوع�ي ال�ذاتي والنظر العقلي في أش�كال 
الوج�ود، ال�ذي اطل�ق علي�ه اب�ن باج�ة اس�م الوجود 
البشري يتمتع بكافة ص�ور الحرية وأش�كال الإرادة في 
تحقي�ق إمكانياته وتحديد مصيره. ينظر، ابن باجة: تدبير 

المتوحد، ص77.

8( ابن باجة : تدبير المتوحد، ص 65.

9( معن زيادة، الحركة من الطبيعة إلى ما بعد الطبيعة، دراس�ة 
في فلس�فة ابن باجة الأندلسي، دار اقرأ للنشر والتوزيع، 

بيروت 1985، ص200.

10( ابن باجة: رسائل فلسفية لابي بكر بن باجة، تحقيق جمال 
الدين العلوي، دار الثقافة، بيروت، ودار النشر المغربية، 

الدار البيضاء، بلا تاريخ، ص199.

11( ينظ�ر: ماج�د فخري، تاريخ الفلس�فة الإسالمية، نقله 
إلى العربي�ة كمال اليازج�ي، دار المشرق، بيروت، الطبعة 

الثانية، 2000، ص408.

12( ينظ�ر: اب�ن باج�ة، رس�الة الاتص�ال، تحقيق احم�د فؤاد 
الاه�واني، ضمن ) تلخيص كتاب النفس لابن رش�د(، 
الطبعة الاولى، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، 1950، 

ص108.

13( ابن باجة: رسائل فلسفية لابي بكر بن باجة، تحقيق جمال 
الدين العلوي، دار الثقافة، بيروت، ودار النشر المغربية، 
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الدار البيضاء، بلا تاريخ، ص177.

14( ابن باجة: رسائل فلسفية لابي بكر بن باجة، تحقيق جمال 
الدين العلوي، دار الثقافة، بيروت، ودار النشر المغربية، 

الدار البيضاء، بلا تاريخ، ص193.
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Metaphysics of Spiritual Images and Ibn Bajjah's Divine Worlds From 
Unity to Universality and Eternity

Assistant Professor Dr. Sami Mahmoud Ibrahim

Abstract

Ibn Bajja was the first to call for a distinct epistemological understanding 
of spiritual forms and the realms of intellection. He emerged in an era 
marked by intense debates on the issues of reason, society, and religion. 
Ibn Bajja conceived the intellect as a faculty that works to know and unveil 
the soul—a revelation that manifests directly in our confidence in the self. 
Hence, he affirmed that the intellect possesses a firm authority in strength-
ening self-trust and vital assurance, serving as the path that elevates one 
with certainty toward the celestial kingdom.

Accordingly, we are in need of a new mental logic, a conscious critical vision, 
and a precise methodological approach in understanding and interpreting 
the Bajjan philosophical text. Through such an approach, we can avoid a 
distorted or negative reading of Islamic philosophical heritage.

This study examines Ibn Bajja’s conception of how intellectual forms oper-
ate and how their epistemological systems are structured. The ambiguity 
inherent in his theory of spiritual forms and in his understanding of the 
mechanism of knowledge invites a deeper exploration of these ideas. My 
motivation for selecting this topic stems primarily from the need to clarify 
the complex and ambiguous concepts of spiritual forms in Ibn Bajja’s phi-
losophy. Secondly, my aim is to demonstrate and affirm the originality 
of Ibn Bajja’s philosophical vision—showing that he introduced new and 
enriching ideas to philosophy, particularly concerning the notion of the 
solitary man who composes, embodies, and multiplies such forms in his 
consciousness, thus giving rise to a complete and exemplary community.

This research proceeds through several major axes, including an analysis of 
Ibn Bajja’s vision of the virtuous city, its cohesive social fabric, and its 
political order founded upon the principles of rational governance and the 
humanization of civilization and life. Within this vision, we discover a 
remarkable capacity to elicit intellectual meanings and to interpret the per-
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fectionist forces that govern knowledge. Ibn Bajja’s philosophy, in this 
sense, navigates freely and willingly from the shores of natural existence—
the world of the human material intellect—to the vast metaphysical ocean 
and the islands of intellects liberated from materiality, culminating in the 
Active Intellect.

Finally, the study explores the boundaries of the Bajjan conception of society 
as an epistemological construct in which the solitary individual lives, and 
considers to what extent this conception may be transcended in light of the 
necessities imposed by the epistemology of consciousness and the ontol-
ogy of perception.

Keywords: Ibn Bajja, forms, spirituality, virtuous city, governance, solitude, 
Active Intellect.


