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● المقدمة:
تختل�ف الثقافات والش�عوب في إضفاء الرمزيّ�ة علی طائر الب�وم، فتمنح ثقافة 
م�ا،  معن�ى رمزياًّ يخالف المعنى الّذي منحته ثقافة أخ�رى لهذا الحیوان. فیتضّح 
م�ن ذلك أنّ البوم طائر ارتبط في أذهان الكثيرين بالش�ؤم حين�اً وبالحكمة أحياناً 
أخرى، وبقي محوراً أساس�ياً في العديد من الخرافات والأس�اطير على مر القرون. 
من هذا المنطلق، هناك ش�عوب تتفاءل ب�ه وتعتبره رمزاً للحكمة منها الأوروبیون 
بحی�ث ن�ری أنّ الغربيين القدماء عكس العرب القدامى، حين اتخذوا البومة رمزاً 
للحكمة فلم يروا في ميله للانعزال توحش�اً، بل حكمة، ولم يروا في ش�كله ما يدعو 
للخوف وللشؤم. وقد ضرب هيجل مثالاً جميلاً بهذا الطائر، فقال في إحدى عباراته 
الش�هيرة: »إن بوم�ة مينيرف�ا لا تب�دأ في الطيران إلا بعد أن يرخي الليل س�دوله« 
ومينيرفا ه�ي آلهة الحكمة عند الرومان، ويقصد هيج�ل بعبارة »بومة مينيرفا« 

الفلسفة)1( .  
قبل الولوج في صلب الموضوع ودوافع التشاؤم بالبوم في الفارسيةّ والعربية، يجدر 
بن�ا القول بأنّ البوم - خلافا لما س�بق في ثقافة الغربیین ورؤیته�م التفاؤلیةّ لهذا 
الحی�وان - هو من الطّي�ور الّتي یكرهها الفرس والعرب دون س�بب منطقيّ منذ 
آلاف الس�نين ويعتبرونه آيةً للنحس والش�ؤم. ربّما ترجع جذور هذا التشاؤم إلی 
معتق�دات المجتمعات التقليديّ�ة بما فيها المجتمع الجاهلي فترة ما قبل الإسالم؛ 

 أ.م.د.محمد حسن أمرائي

التشاؤم بالبوم ودوافعه بين الفارسیة والعربیة
                   دراسة تحلیلیة نقدیة مقارنة

* أستاذ مساعد في اللّغة العربية وآدابها بجامعة ولایت/ إیرانشهر/ إیران.

*

ملف العدد )دراسات في الأدب الفارسي (
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لأنّ الأس�اطير والخراف�ات كان�ت ظاه�رة لا 
تتجزأ منها العقليةّ الجاهلية نظراً لانخفاض 
مستواها الفكريّ وأفكارها البسيطة بصورة 
عام�ة وربّم�ا الدافع الوحيد الّ�ذي عمل علی 
الاس�تمرار في اعتبار البوم كائناً مشؤوماً هو 
التقليد الأعمی والعش�وائي لخرافات الماضين 
والثقاف�ات القديم�ة في العهود الس�ابقة وقد 
توارثتها الشعوب جيلاً بعد جيلٍ عبر العصور 

والأزمان. 
يدرس ه�ذا المقال دوافع التش�اؤم بالبوم في 
كل م�ن الأدبني: الفارسّي والعرب�ي بصورة 
اس�تقرائیة ونموذجیة ويثب�ت أنّ البوم ليس 
طائراً مش�ؤوماً فحس�بُ بل هو م�ن الطيور 
المضطهدة الّتي أصبحت أسيرة لتلك الخرافات؛ 
بحيث لا يروق الشرعُ والإنسانُ العاقلُ الّذي له 
فطرة س�ليمة، ه�ذه التصرف�ات. وكذلك العلم 

بريء منها براءة الذئب من دم ابن يعقوب.
●بیان المسألة

إنّ الب�وم والبوم�ة والغ�راب ونب�اح ال�کلاب 
وغیره�ا م�ن الأمور الأخ�ری، کله�ا موجودات 
يتش�اءم منها العرب في عصور الجاهلية الأولی 
ويعتبرونها م�ن علامات النحس والش�ؤم ولو 
س�ألنا المتشائمين منهم عن سبب تشاؤمهم من 
تلك الطیور والأش�ياء، لا یعرفون عادة أسباب 
هذا التش�اؤم؛ وبصورة أدق لن يعرفوا الإجابة 
عنه؛ لأنها أمور يتوارثها العرب على مرّ الأجيال 
الغاب�رة دون الحص�ول علی معرفة أس�بابها 
الحقيقي�ة المس�تورة وراءه�ا. إنّ م�ا يخ�صّ 
بالذك�ر والتنوي�ه ههنا هو أنّ التش�اؤم بالبوم 
أصبح ع�ادةً خرافيةً واعتقاداً خارقاً تسّربا إلی 
النف�وس ضعيفة الإيم�ان المتذبذبة بمس�اندة 
الش�يطان، منذ العصور الجاهلية، فاستطاعت 
هذه الرؤية التش�اؤمية أن تستغلّ أفكار الناس 

ضعيف�ة الأس�اس حتّ�ی جعلت أصح�اب تلك 
الظنون يلتمس�ون الخري من ه�ذه الخرافات 
وجراء ذلك يعطون عقولهم علی يد من لايعقل 
من الحيوانات والطّيور ليفعل بها كيفما يحبّ؛ 
بحيث لايروق مث�لَ هذه التصرفات والحماقات 
الشرعُ والعقلُ. وقد بقي بعض هذه الاعتقادات 
الخارقة بالت�وارُث في بعض المجتمعات الراقية 
مع تط�وّر علومهم المتط�وّرة اليوميّ�ة، بحيث 
تتع�ارض م�ع الش�عائر الدينيّ�ة والاعتقادات 
المذهبيّ�ة. وممّا يؤس�ف له أننّ�ا نری في عصرنا 
الراه�ن وهو عرص الانفجار المعلومات�يّ يهتمّ 
الكثري من النّ�اس بالممارس�ات الخرافيةّ الّتي 
لاتق�لّ ش�أناً عن رؤي�ة الأجيال الماضي�ة تجاهَ 
البوم كالتكهن بالمس�تقبل عرب فناجين القهوة 
والخط وما شابه ذلك من السلوكيات الصبيانيةّ 
الخارق�ة. والس�بب الوحيد في ه�ذه الاعتقادات 
الخرافي�ة يرجع إلی ع�دم اعتقادهم الراس�خ 
بالل�ه تعالی أو ضعف إيمانهم في الغالب الأعمّ. 
فمن هذا المنطلق، يس�عى ه�ذا المقال الى رصد 
مكانة طائر البوم ورمزيته لدی شعراء الفرس 
والع�رب وتصوراتهم حوله، وبيان كيف وظّفه 
الش�عراء في قصائده�م، وفي نثره�م بص�ورة 
نموذجیة واس�تقرائیة إذ لا یمكن دراسة جمیع 
ش�عراء الفرس والعرب والمقارن�ة بین رؤیتهم 

للبوم في هذا الوجیز.
●خلفیة البحث

يمكنن�ا القول بأنّ الدراس�ات حول البوم قليلة 
ومتناث�رة ج�داً. وقد أش�ار الش�عراء والكُتاّب 
إش�ارات عابرة إلی البوم والتش�اؤم به في ثنايا 
دواوینه�م وكتبه�م، من هنا وهن�اك، بحيث لا 
تتج�اوز في كلٍّ منه�ا بيت�اً أو بيتني أو حكاية 

قصيرة. 
لق�د كتب وحید رویانی بالفارس�یةّ مقالاً نشر 
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في مجلة الدراسات الأدبیة في الجامعة اللبنانیة، 
بعن�وان: »بررس�ی تطبیقی جای�گاه جغد در 
ادبیات فارس�ی و عرب�ی« ودرس فی�ه مكانة 
الب�وم عامة لدی بع�ضٍ من الأدب�اء الإیرانیین 

والعرب القدامی.
هناك مقال آخر، عنوانه: »دراسة نقديةّ لدوافع 
التش�اؤم بالغ�راب بني الفارس�يةّ والعربية« 
ليحي�ی معروف طبع في مجلة إض�اءات نقديةّ 
بالجامعة الحرة الإسالمیةّ وتن�اول فیه دوافع 
التشاؤم بالغراب وغیرها من الدراسات المتناثرة 
والقصی�رة في ثنای�ا الكتب والمجلات المنش�ورة 
في المواق�ع الإلكترونیّ�ة الّتي لا یتع�دی حجمها 
في كلٍّ منه�ا عن بضعة أس�طر قلیلة أو صفحة 
أو صفحتی�ن، نخصّها بالذكر: »نماد شناس�ی 
جغ�د در ادبی�ات فارس�ی« في صفح�ة واحدة 
وأیض�اً »رمزی�ة طائر الب�وم« في صفحتین. في 
نهاي�ة المطاف، بإمكاننا أن نق�ول إننّا لم نعثر 
علی دراس�ة ونقد تفصيليّ مق�ارن تناول كائن 
البوم ودوافع التشاؤم به وشيوع الخرافة حوله 

بالبحث والتنقیب.
●التش�اؤم بالب�وم ودوافع�ه بين الأدبين 

الفارسّي والعربيّ
لاشك أنّ هناك أسباباً مختلفة أدّت إلی التشاؤم 
بالب�وم لدی أدب�اء العرب والفرس وش�عرائهم 
علم�اً ب�أنّ ه�ذه الأس�باب والدواف�ع أصبحت 
متعدّدة الجوانب لدی الش�عوب المختلفة بتعدّد 
قومياّتها في تش�اؤمها بالبوم حسب انطباعاتها 
الخاصة عن ه�ذا الطائر. فربّما الدافع الرئیسي 
الّذي سبّب استمرار التشاؤم هو التقليد الأعمی 
والثقاف�ات  الماضني  لخراف�ات  والعش�وائي 
القديم�ة في العه�ود الس�ابقة والت�ي توارثتها 
الش�عوب جيلاً بع�د جيلٍ عرب الق�رون. فكلّ 
ش�اعر فارسيٍّ أو عربي استخدم البوم في شعره 

احتجّ بأنهّ طائر مشؤومة رؤيتهُُ وصوتهُُ یسبّب 
الخ�رابَ والهالكَ، دون الحصول علی س�بب 
منطقيّ لنحوس�ته أوش�ؤمه. لا ش�ك أنّ هناك 
دوافع متعدّدة في التشاؤم بالبوم تتفاوت بسبب 
اختلاف القومياّت والعادات بين الش�عوب. إذن 
في هذا المقال اس�تعُرض بالتفصيل أهمّ دواعي 
التش�اؤم بالب�وم في كلّ م�ن الأدبني الف�ارسّي 
والعرب�يّ متضمّن�ا النماذج الش�عرية من كلتا 

اللغتين:
1- تقليد الأس�اطیر والخراف�ات الجاهلية 

الأولى الشائعة: الطيرة والتشاؤم 
الخرافة لغةً: »فس�اد العقل من الكبر« وأصلها 
كما ج�اء في لس�ان العرب »الحديث المس�تملح 
م�ن الك�ذب«)2(، وقال�وا: »حدي�ث الخرافة: إنّ 
خراف�ة من بني عذرة أو م�ن جهينة، اختطفته 
الج�نّ ثمّ رجع إلی قومه فكان يحدث بأحاديث 
ممّا رأی، يعجب منها الن�اس، فكذّبوه، فجری 
علی ألس�ن الناس«)3(، ثمّ انتقل معنی الخرافة 
من الدلالة علی باط�ل الحديث ومصفوفها إلی 
الدلالة علی القص�ص الموضوعة الباطلة في كلّ 
عرص. فراجت ه�ذه القصص واهية الأس�اس 
الجذّاب�ة الّتي كانت من تزايد الأوهام وامتزجت 
بالخيال ووصلت إلی درجة الأساطير، لها أصل 
م�ن التأريخ أو م�ن التراث، ق�د توارثتها أيدي 
الش�عوب من مبدئها الس�الف منبثقة عنه. وقد 
بق�ي بعض هذه الاعتق�ادات الخارقة بالتوارُث 
في بعض المجتمع�ات الراقية مع تطوّر علومهم 
المتطوّرة اليوميةّ، بحيث تتعارض مع الش�عائر 
الدينيّ�ة والاعتق�ادات المذهبيةّ؛ فلذل�ك نری أنّ 
الإسالم يخالف الخرافات والبِدعَ. إنّ ما ينبثق 
ع�ن جذور هذه الخرافات الّتي بقيت من أوهام 
الع�رب والثمود م�ن العرب خاصةً إل�ی عالمنا 
المتحضّر اليوم، قضية التطّري بمعنی التش�اؤم، 
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لاسيمّا بأمور خاصة كالتشاؤم بالبوم والغراب 
وغيرها من الطيور. 

ة داء قديم ترجع أسبقيته إلی التأريخ  إنّ الطّري
بلا سبب ومنش�أ حقيقيّ، وأصلها مأخوذة من 
التطّر�يّ بالس�وانح، والب�وارح، ال�ذي كان عند 
العرب، »يتطيرون بالسوانح والبوارح، فينفرون 
الظب�اء والطيور، فإن أخذت ذات اليمين تبركوا 
به ومضوا في أس�فارهم وحوائجهم، وإن أخذت 

ذات الشمال رجعوا عن ذلك«)4(.
 فذك�ر الله التطیرّ عن المشركين والأمم الكافرة، 
الل�ه تعالی،كان�وا  وإنّ الكافري�ن كم�ا ق�ال 
ون بخري خلق الل�ه وهم الأنبي�اء ومن  يتطّر�يّ
معهم من المؤمنين؛ فلذلك نلاحظ أنّ الله تعالی 
أش�ار إلی فرعون وقومه بأنهّ�م إذا أصابتهم 
وُا بِمُ�وسَى وَمَنْ مَعَ�هُ﴾)5(، وقد  س�يئة: ﴿يطَيََّّر
نْاَ بِكَ  ذك�ر كذلك عن ق�وم صال�ح )ع(: ﴿اطيََّّر
وَبِمَ�نْ مَعَكَ﴾)6( . ون�ری أنّ الله تبارك وتعالی 
وا بالنبيّ ص كما  یذكر المشركني بأنهّم تطّر�يّ
يتضّح في قوله تعالى هذا: ﴿وَإنِْ تصُِبهُْمْ سَ�يِّئةٌَ 
يقَُولوُا هَذِه مِنْ عِنْ�دِكَ قُلْ كُلٌّ مِنْ عِندِْ اللَّهِ﴾)7(، 
فجاء الإسلام وأبطل هذا الأمر ونهى عنه وشدّد 
في النكير على فاعله؛ لأنّ الإسالم لايقرّ بالتطّري 
والتشاؤم، بل ينقل التشاؤم من معناه الجاهلي 
ال�ذي كان يرب�ط التش�اؤم بالأزمن�ة والأمكنة 
والأوض�اع والأحوال إلی معناه الإسالميّ الّذي 
يربط الشؤم بفعل الإنسان لا غيره. فلهذا قاوله 
تع�الى: ﴿طَائِرُكُمْ مَعَكُمْ﴾)8(. أي: »الش�ؤم كلّه 
معكم بسبب إقامتكم على الكفر بالله تعالى«)9(.

فی مج�ال آخر، نلاحظ أنّ الله ق�د عزا التطّري 
إلی الكفار وأعداء الإسالم، بحيث عندما تطّري 
فرع�ون وقومه بموسى )ع( ومن مع�ه، إنّ الله 
تعالی أعاد هذا التشاؤم الی أنفسهم وأعمالهم: 
﴿أَال إنَِّمَ�ا طَائِرُهُ�مْ عِنْ�دَ اللَّهِ وَلَكِ�نَّ أكَْثرََهُمْ َال 

يعَْلَمُونَ﴾)10( . 
وقبل ذلك تش�اءم ق�وم صالح بصالح )ع(: 
نْاَ بِكَ وَبِمَنْ مَعَكَ﴾)11( أي: تشاءمنا  ﴿قَالوُا أطيََّّر
ب�ك وبم�ن مع�ك وآمن ب�ك. وكذل�ك أصحاب 
وا برس�ل الله إليه�م فَـ﴿قَالوُا إنَِّا  القرية تطّري
نَّكُمْ  ْ لَمْ تنَتْهَُوا لَنرَْجُمَنَّكُمْ وَلَيمََسَّ نْاَ بِكُمْ لَئِن تطََيَّر
مِنَّا عَذَابٌ ألَِي�مٌ)12( . وكان ردّ الله تعالی عليهم 
جميعاً هو: أنّ م�ا حلّ بهم من شّر أو نقص في 
نف�س أو مال أو ما نزل به�م من عقوبة ما هو 
إلاّ من تلقاء أنفس�هم بس�بب كفرهم وعنادهم 
واس�تكبارهم:بقوله ﴿أَال إنَِّمَ�ا طَائِرُهُ�مْ عِنْ�دَ 

اللَّهِ﴾)13( .
إنّ القرآن الكریم حارب هذه العقائد والخرافات 
ومحا ه�ذه الأوه�ام والخي�الات الموضوعة عن 
طريق تنوير عقليةّ العرب والاعتماد على العقل 
والمطالب�ة برف�ض التقلي�د وع�دم الجمود على 
تراث الس�لف دون تمحيص أو تحقيق. فأسفر 
ذل�ك عن اضمحلال تلك الخراف�ات وزوال تلك 
العقائ�د الجاهلية وتحرّر العق�ول من قيودها 
وانطلاقه�ا في طري�ق التفكير الس�ليم بدلاً عن 

خرافات البوم والغيلان.
إنّ النب�يّ الأك�رم )ص( كذلك ح�ذّر من هذه 
ة بالكفر  العقائ�د الباطل�ة وق�د ش�بّه الطّر�يّ
والارتداد عن الإسلام وقد نفی تأثيرها وحذّرها 
أش�د التحذير وجعلها شركاً وقال )ص(: »من 
رجعت�ه الطيرة عن حاجته، فقد أشرك«. قالوا: 
وما كفارة ذلك يا رسول الله؟ قال )ص(: »أن 
يق�ول أحدكم: اللهم لا طري إلا طيرك ولا خير 
إلا خيرك، ولا إله غيرك، ثم يمضي لحاجته«)14( 
وعن�ه )ص(: »الطرية شرك، الطرية شرك، 
الطيرة شرك«)15( وأخبر أنهّ لا يردّ المسلم وأنهّا 
من الجبت. وعن�ه )ص( كذلك: »ليس مناّ من 
  . تطّر�يّ أو تطّر�يّ له أو تكهّ�ن أو تكهّن له«)16(
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ةَ كذلك بقوله:  وقد رفض الإمام علي )ع( الطَِّري
ةَ  ُ حَ�قٌّ والرُّقَی حَقٌّ والفَ�ألُْ حَقٌّ والطَِّري »العَْني
ةَ كذلك  «)17(. كما أعلن رفضه الطَِّري لَيسَت بِحَقٍّ
ةَِ«)18(. ومن  ةَُ في تَ�رْكِ الطَِّري بقوله )ع(: »الْخَِري
كلام أدب�اء العرب الّذي ذكُر في مضمار التطّري 
والتش�اؤم بالب�وم ه�و كلام »اب�ن الهبارية« 
)1023 – 1115( الّذي وصف البوم في شعره 
 ، بأنهّ طائر نحس وقد نس�ب إليه نسبة التطّري

حيث يقول:
فَاضطرّني اللَيلُْ إلَی ناَوُوْس

	       َبِتُّ ضَيفَْ البوُْمِ ذِي نحُُوْس)19(
وقد ذكر جلال الدين الروميّ )604 ه – 672 ه( 

ما يشابهه في اللغة الفارسيةّ، حيث قال: 
روح، باز است وطبايع، زاغها

	       دارد از زاغان وجغدان داغها)20(
)الترجم�ة: ال�روح كالباز والطبائ�ع كالغربان 

فلها وسمة من الغربان والأبوام()21(.
ممّا یسرتعی انتباه الق�ارئ في هذا المنطلق هو 
أنهّ كانت دائرة التَّطَُّر�يُّ عند العرب في الجاهلية 
قبل الإسالم واس�عة لا ت�كاد تنضبط بأش�ياء 
ون ب�ه. كان التَّطَُّري  مح�ددة لكثرة م�ا يتطّر�يّ
عن�د الع�رب متأصال في نفوس�هم ومرتبط�ا 
بتصرفاتهم بحیث أصبح منهم من ينس�ب إليه 
الحذق والعلم بتفسري حركات الطير وأصواتها 
تفاؤلاً وتشاؤما، وزعموا أن قبيلة لِهْبٍ كانت من 

أخبرهم بِزَجْرِ الطير وفيهم يقول الشاعر: 
ًـا ُــو لِهْبٍ فَلا تكَُ مُلْغِي خَبيرٌ بنَ

ُ مَرَّتِ َـة لِهْبيٍّ إذا الطَّْري 	         مَقَالَ
أي: إنَّ بنَِ�ي لِهْبٍ يعلمون زَجْرَ الطير وما تدل 
عليه تفاؤلاً وتش�اؤمًا، فإذا أخبرك لِهْبيٌّ بشيء 
من ذل�ك فصدقه ولا تلُْغِ قوله. وهذا من أوهام 
الجاهلية ووساوس�ها وقد أبطله الإسلام ونهى 

عنه.
یب�دو جلیّ�اً أنّ المجتمع العرب�ي في جاهليتهم 
الأولی كان�وا يتطلبون معرفة الخير والشر من 
خالل ح�ركات الطري أو الوح�ش وأصواتها 
وأس�مائها وممرّه�ا، فيتفاءلون بأش�ياء منها 
ويتش�اءمون بأش�ياء أخ�رى، فتصده�م عن 

سفرهم أو غزوهم أو عملهم.
ه�ذا وق�د ورد في الرتاث الأس�طوري للعرب 
القدام�ی وأس�اطيرهم قبل الإسالم أنّ العرب 
كانوا يتش�اءمون ویتطیرّون بالبوم إذا سقط 
عىل دار أحده�م، قال�وا: »نعی إليه نفس�ه أو 
بع�ض أهل�ه«)22(، حیث یق�ول أمية ب�ن ابي 

الصلت في هذا المضمون لأبنائه:
نُي بِما تسَتشَعَرُوا هَامِي تخُِرب

نعَاءَ وَالَمكرُوهَا)23( 	       فَتجَنَّبوُا الشَّ
وفي ذلك يقول توبة ب�ن الحُمیِّر في ليلى الأخيلية 

أحد عشاق العرب:
وَلَوْ أنََّ لَيَىل الأخَْيلَِيَّةَ سَلَّمَتْ

                    علـيَّ ودوني جندل وصفائـح 
لَسَلَّمْتُ تسَْلِيمَ البشََاشَةِ أوَْ زَقَا

ِ صَائِحُ)24(  إلَِيهَْا صَدى مِنْ جَانِبِ القَْرب
فيق�ال: إنها مرت بقبره فأنش�دت ذلك فارتفع 
شيء م�ن القرب كالطائ�ر، نف�رت من�ه ناقتها 

فسقطت ميتة ودفنت إلى جانبه. 
أنّ روح  الجاهلی�ون يعتق�دون  الع�رب  وكان 
القتيل الّذي لم يؤخذ بثأره، تصير هامة، فتزَْقُو 
أي تصيح عند قبره وتقول: اس�قوني اس�قوني 
من دم قاتلي فإذا أخذ بثأره طارت«)25( وفي ذلك 

یقول شاعرهم ذو الإصبع العدواني:
ياَ عَمْرُو إنِْ لا تدَعَْ شَتمِْي وَمَنقَْصَتِي

بكَْ حَتَّى تقَُولَ الهَامَةُ اسْقُونِي ِ 	 أْرض
ق�ال لبي�د ب�ن ربیع�ة ب�ن مال�ك العام�ريّ 

)41هـ/661 م(:
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فليس الناس بعدك في نفير 
	          ومـا هم غير أصداء وهـام 

وقيل: كانوا يزعمون أن عظام الميت، وقيل روحه 
تصير هامة، ويسمونها الصدى، وهو ذكر البوم 

وهذا تفسير أكثر العلماء وهو المشهور)26( .
ام�ا الش�اعر جرمان�وس فرح�ات )1732م – 
1670م( فه�و يتش�اءم بالبوم ويذك�ره رمزاً 
للخدع�ة والاحتيال، ويش�بّه أع�داءه بالأبوام في 
تلك الخصال الثلاثة، هؤلاء الّذين ضلوا بسببها: 

إنِْ خَاتلَوُا أوْ خَادَعُوا أوْ ناَفَقُوا
مِ)27( ُـومٌ بِذَيلِْ الْظََال 	        فَكَـأنَّهُم ب

لق�د أصبحت ه�ذه الظاهرة س�مة متداولة بین 
الش�عراء الفرس كذل�ك، فإننا نلاحظ الش�اعر 
الفارسّي جلال الدين الرومي، في ديوانه المس�می 
بِـ»ديوان الش�مس التبريزي« يعرِّف البوم رمزاً 
للتش�اؤم والتطّري معللاً أنّ ممدوحه يشبه البوم 
في شؤمه ونحوسته ويردف قائلاً: لولم يكن هذا 
الممدوح نحساً وشؤماً كالبوم لكان ينزل المطر من 
الس�ماء لأهالي المدينة، بحيث قد أصبحت المدينة 

مخرّبة بسبب نحوسة هذا الممدوح وشؤمه: 
نم نبارد ابر از شومي او

	       شهر شد ويرانه از بومي او)28(
)الترجم�ة: لا تمطر قطرة من الس�ماء بس�بب 
ش�ؤمه؛ لق�د انه�ارتِ المدينة م�ن بوميتِّ�هِ أي 

نحوسته(.
 السيف الفرغاني )749ه(، شاعر فارسّي كبیر 
وله أشعار يتحدّث فیها عن البوم ويسمّيه طائراً 
مش�ؤوماً ظالماً لا خير فيه ويجعله مقابل طائرٍ 
ی في ثقافة العرب بِـ»العنقاء« وهي  ميمونٍ يسُمَّ
رم�ز للس�عادة والعدال�ة الميمونة لدی ش�عراء 

الفرس وتسمّی بالفارسية »سيمرغ«:  
سيف فرغانی ، چو پيدا 

                                گشت بوم شوم ظلم

  راست چون عنقا نهان
 شد طاير ميمون عدل)29(

)الترجمة: أيها الس�يف الفرغان�ي، ما إن ظهر 
ب�وم الظل�م المش�ؤوم حتّ�ی اختف�ت الصداقة 

كالعنقاء، طائر العدالة الميمونة( .
محمّ�د أن�وري المش�هور بـأن�وري الأبيوردي 
وحجّة الحقّ )575ق – 1189م( من الش�عراء 
والعلم�اء الإيرانيين في عصر السالجقة، وصف 
البومَ واعتربه رمزاً للاحتي�ال والخدعة، حيث 
أنش�د مادحاً مجد الدين أبوالحسن العمراني في 

شعره ومنه هذا البيت:
اگر حسودت بسي است باكي نيست

	  حمله ي باز بين وحيله ي بوم)30(
)الترجم�ة: إذا كان حس�ادك كثيرين فلا خوف 

عليك، انُظْرْ إلی هجوم البازي وخدعة البوم(. 
2- كراهية الناس ش�كل البوم والخوف من 

صوته الحزين
هناك للبوم قس�ط وافر من التش�اؤم في كلٍّ من 
الأدبني: الف�ارسّي والعرب�ي، وانعكس�ت هذه 
الصورة التش�اؤميةّ في مختل�ف أصقاع بلادهم 
كذلك من�ذ القدم ولعلّ س�بب ذل�ك يرجع إلی 
صوت�ه الحزين الّذي يختل�ف اختلافاً كبيراً عن 
ص�وت الطي�ور الأخری؛ فصوت�ه مزعج يبعث 
في القلب الانقباض، كما لا يمكن كذلك نس�يان 
ارتباطه بالليل والظلام الّلذين يؤلمان الإنس�ان. 
وربّما يعود س�بب هذا التش�اؤم م�ن البوم إلى 
كون�ه يرتاد الأماكن المظلم�ة والمهجورة إضافة 
إلى صوت�ه الم�روّع، عندما يجلس عل�ی أعمدة 
الكهرباء أو الأش�جار أو الس�طوح الخرسانيةّ 

والجدران ويصرخ بصوته الحزين والمزعج. 
إنّ التف�اؤل والتش�اؤم بالبوم يختل�ف اختلافاً 
واسعاً في معتقدات ش�عوب العالم بالنسبة إلی 
اختالف ثقافاته�ا وهذه الاعتق�ادات في بعض 
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الأحي�ان، لا حيزّ له�ا للعقول خلاف�اً للأخری. 
منه�ا الخ�وف والفزع من صرخ�ة البوم فكثير 
من الناس يخافون من كائن البوم ويتسبب ذلك 
الخ�وف في كراهية الناس له�ذا الطائر ومن ثمّ 
ينس�بون إلي�ه ما يحدث لهم م�ن ضرر، مع أنّ 
البوم مخلوق حس�ن يصدق علي�ه قوله تعالی: 
﴿الَّذِی أحَْسَنَ كلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ﴾)31(؛ ولكن بعض 
الثقافات توارثت هذه الاعتقادات عن الآباء ومن 
أمثلة هذه المعتقدات أن »أهل بلدة ويلز يعتقدون 
أن ص�وت البوم نذير للفتاة بفق�دان عذريتها، 
خَاتِ البوُمِ تحُْفَرُ  َ أمّا فى الصني فيقال:»عََىل َرص
القُبوُرُ« كناية عن الموت، وفى إستراليا يعتقدون 
أن أرواح النس�اء تحل فى الب�وم بعد الموت، وفى 
كتابات شكس�بير ينذر نعيق الب�وم بموت أحد 
أبط�ال العمل كما فى مسرحية »يوليوس قيصر« 
حيث س�بق نعي�ق الب�وم مصرعه، وق�د أطلق 
الشاعر البريطاني »س�بنسر« على البوم رسول 

الموت المروّع. 
وعلى النقيض من تلك النظرة الس�يئة للبوم فإن 
أهل أثينا اعتبروه رمزا للحكمة وصورته أسطورة 

»البوم والعندليب« كرفيق للحكماء«)32(.
علی الرغم من هذه المواقف الإیجابیةّ للبوم وهو 
طائر تعتبره العرب »من لئام الطير، وهي ثلاثة: 
البوم والغراب والرخمة« )33(، هناك ش�عوب في 
اليون�ان القديمة ق�د اعتبرت ه�ذا الطائر رمزاً 
للبصيرة العالميةّ وسمّته آلهةً مسمّاة بِالفارسيةّ 

»آتنا مارال«)34(.
إنّ أجواء التشاؤم بالبوم قد ألقت ضوءها كذلك 
علی معظم الش�عراء والأدباء في كلٍّ من الأدبين: 
الف�ارسّي والعرب�ي وثقافتيهم�ا، حي�ث يقول 
الثعالب�ي في »ثمار القل�وب«: »إنّ البوم يضَُرب 
به المثل في الش�ؤم والنكد والل�ؤم)35(؛ لأنهّ يأوي 
الخراب ولايأنس بأش�كاله م�ن ذوات الأجنحة؛ 

)303ه–  المتنبّ�ي  الطيّ�ب  أب�و  عنّ�ي  وإي�اه 
المرصع  في  بقول�ه  965م(   - 354ه=915م 

الثاني من هذا البيت: 
إنيّ نثَرَتُ علیك دُرّاً فَانتقَِد

كثرَُ الُمدَلِّسُ فاحذَرِ التَّدلِیسَا 	
هَا ُّ خَيرُ الطُّيوُرِ عَلَی القُصُورِ وَشَر

	  يأَوِْي الْخَرابَ وَيسَْكنُ النَّاوُوْسَا)36(
 إنّ المتنبّ�ي، في ه�ذه القصي�دة، يمدح ممدوحه 
ويفضّله علی ملك إنطاكية، حيث يشبّه ممدوحه 
بالقصر وملك إنطاكي�ة بالخرابات الّتي لا يلجأ 
إليه�ا إلا شّر الطيور. اس�تعار المتنبّي ههنا شّر 
الطّيور للش�عراء الآخرين غريه، قائلاً: أنا خيرُ 
الش�عراء كالطائر الّذي يسكن القصور وغيري 
كالب�وم الّ�ذي ي�أوي الى الخراب�ات والمواض�ع 
الخالي�ة من الإنس. إنّ ه�ذه القصيدة تعبر عن 
رؤية المتنبّي التش�اؤميةّ للبوم حيث يس�تعيره 

رمزاً لشّر الطّيور.
إنّ صورة البوم وهيئته المختلفة تماماً عن بقیة 
الطّي�ور قد أصبح�ت ذريعة للتش�اؤم والتطّري 
منذ العصور الغابرة، لا يمكن تعريف جذورها 
بالضبط خالل الموروث الثق�افيّ والنفسّي لدی 
عام�ة الن�اس الّت�ي تتش�اءم من ش�كل البوم 
لاس�يمّا بمنقاره. هذه الأفكار المقتبسة الموهومة 
انعكس�ت في كلٍّ من الأدبين: الفارسّي والعربي، 
حيث نلاحظ أكثر الش�عراء والأدباء يأنفون من 
صورة البوم عبر اعتقاداتهم المنبثقة عن السلف. 
فمن هذا المنطلق، نری الشاعرة الإيرانيةّ، بروين 
إعتصام�ي )1285ش – 1320ش( قد وصفت 

البومَ بأنهّ قبيح المنظر والشكل، قائلة: 
1. زاغي بطرف باغ، به طاووس طعنه زد

خودخ�واه  چ�ه  روي،  زش�ت  م�رغ  كاي�ن 
وخودنماست

2. نوكش، چون نوك بوم سيه كار، منحني است
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پشت سرش برآمده وگردنش دوتاست)37(
 الترجمة: 1. تهكم غ�رابٌ بالطاووس في زاوية 
من الحديق�ة، قائلاً: هذا الطري القبيح الوجه، 
م�ا أش�دَّ أنانيتَّ�ه وعَنجهِيتّه. 2. هن�اك انحناءٌ 
في منق�اره كمنق�ار الب�وم الس�وداويّ العمل، 

محدودبٌ رأسُه مُنحَْنٍ عنقُهُ(.
ونری صفي الدين الحليّ )752 – 677(، - وهو 
من أكبر الشعراء اللامعين في عصر الانحطاط - 
عندما يحاول أن يبدي ش�دّة تشاؤمه وضجره 
من جاره المتكّرب المكّار، يشبّهه بالبوم في الشكل، 

ويقول: 
ِيل جَـارٌ كأنـّهُ الْبـُومُ في الشَكْلِ،

		   وَلَكِـنَّ في عُجْبِهِ، فَغُرَابُ
هُـوَ كَالْماءِ إنْ أرَدْتَ لَهُ قَـبـْ

ابُ)38( َ ضاً، وإنْ رُمْتَ مَوْرِداً فَسَر 	    ـ
 وق�د ذك�ر الش�اعر الإيران�ي الكبير، س�عدي 
الشيرازي )606ه -694ه( البومَ رمزاً للخراب 
والدمّ�ار والأخبار الس�يئة)39(، حي�ث يقول في 

إحدی قصائده عن العظة والنصح والإرشاد: 
چون بوم بد خبر مفكن سايه بر خراب

  در اوج سدره كوش كه فرخنده طايري)40(
)الترجم�ة: لا تلُْ�قِ ظلّك علی الخ�راب كالبوم 
المشؤوم، حاوِلِ الْوصول إلی ذروة تلك الشجرة 
الشهيرة بِـ»سدرة المنتهی«؛ لأنّ طائرك، طائر 

ميمون وليس مشؤوماً كالبوم(.
حرّض الشاعر ممدوحه للوصول إلی المقامات 
المعنوي�ة العالي�ة، حي�ث يرم�ز إلی ش�جرة 
»السّ�درة« الّتی ينته�ی إليها ع�روج الملائكة 
وأرواح الشهداء وعلوم الأنبياء وأعمال الإنسان 

بأكملها. 
أم�ا الطِّرِماح ب�ن حكي�م الطائ�يّ الخارجيّ 
)ت 125(،فق�د  كان هجّ�اء، معاصراً للكميت 
صديقاً له لا يكادان يفترقان رغم ما كان بينهما 

من الاختلاف في العقيدة الدينيةّ)41(، له قصيدة 
منةََ الَماصِحَةْ« يصف  مسماة بِـ»قِفَا فَاسْألاَ الدِّ
فيها فلاة واس�عة تنحرف فيها الرّياح وتشتدّ 
هبوبه�ا، ثمّ يتطرّق إلی وصف بوم ينوح فيها 
دَی وهو ذكر البوم ويشبه رثاءه علی  علی الصَّ
�دَی برثاء النائحة علی الميّ�ت في الفاجعة  الصَّ

ويتشاءم من صرخته، قائلاً: 
ـدَی وَخَـرْقٍ بِـهِ البـُومُ رَثَّی الصَّ

	   كَـمَا رَثَّت الفَاجِــعَ الناَئِـحَهْ)42(
�دی وهو ذك�ر البوم  فخّر�بّ الش�اعر ع�ن الصَّ

بالمرثية علی جهة التشبيه.
لَيمية  وها هي الخنس�اء، تمُاضر بنت عمرو السُّ
)575م – 645م(، رائ�دة الش�عر العاطفي في 
العرص الجاهيل تق�ول في قصيدته�ا الرثائيةّ 
لأخيه�ا صخر المس�مّاة بِ�ـ»كلّ بي�ت مهدوم« 
تطرّق�ت إلی وصف الب�وم واعتقدت بأنهّ طائر 
مشؤوم يسبب أمرَّ الحوادث، بحيث إنّ الإنسان 
لا يكون أمامه منها بدٌُّ إلاّ أن يخضع ويستسلم:

مُرُّ الحَوَادثِ ينَقَادُ الجَلِيدُْ لَهَا
	          وَيسَتقَِيمُ لَهَا الهَيَّابةُ البوُْمُ)43(

م�ن ه�ذا المنطل�ق، يتضّ�ح أنّ لهذه الش�اعرة 
الجاهلية رؤية جاهلية صادقة وأفكاراً بس�يطة 
س�اذجة جعلتها تظنّ أنّ صرخة البوم تس�بب 
الهالك والموت، حيث تعتبره كائناً من الكائنات  

المروعة وتتشاءم منه. 
هذا وق�د ذكر النميري في كتاب�ه )دنيا الحيوان 
اث العرب�ي( قائالً: »وأمّا مَن ق�ال إنّ  في الّر�تّ
البوم قبيح الص�ورة، فإنهّ مخطیءٌ كُلَّ الخطأ، 
فلمعظم الابوام وجه مدوّر، س�بحان من خلقه، 
، لاقبح فيه ولا  م�ا أجمله! وأمّ�ا صوته فع�اديٌّ
بش�اعة، أخرجْ ليلاً وامشِ في غوطة دمش�ق في 
إحدی الليالي المقمرة بالقرب من أش�جار الحَور 
والدّردار واس�تمعْ إلی صرخات البوم فإنكّ لن 
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تش�عر إلاّ بأنُس وس�عادة وراحة نفس�يةّ«)44( 
. لايفوتن�ا قول المس�عودي نقلاً ع�ن الجاحظ، 
قائلاً: »البومة لا تخرج بالنهار خوفاً من العين؛ 

لأنهّا تظنّ أنهّا حسناء«)45(. 
3- كراهية الناس البي�وت الخَرِبةَ وإقامة 

هذا الطائر فيها وخروجه منها في الليل
إذا أمعنّ�ا النظ�ر قليالً في الرواي�ات القديمة 
وقص�ص الع�رب الأس�طوريةّ، يظهر لن�ا أنّ 
الب�وم في رواياته�م ل�ه س�مة تش�اؤميةّ  فقد 
جـاء في المعجم الوس�يط أن »البوم طائر يكثر 
ظهوره باللّيل ويس�كن الخ�راب، ويضرب به 
المث�ل في الش�ؤم وقبح الص�ورة والصوت«)46(. 
فلم يرَ الع�رب في البوم إلا رمزاً للخراب ونذيراً 
بالش�ؤم، فهم لم ينظروا لأبعد مما يظهر لهم. 
فهذا كائن ليلي، وحشي الطب�ع، يصدر أصواتاً 
مخيفة، فإنه بالتالي رمز شرير. ويذكر ش�هاب 
الدين الأبش�يهي في كتابه المستطرف في كلّ فنّ 
مس�تظرف ما يلي: »بوم�ة: وكنيتها أم الخراب 
وأم الصبي�ان وم�ن طبعها أن تدخ�ل على كل 
طير في وكره وتأكل أفراخه ولمعاداة الطيور لها 
يجعلها الصيادون في أشراكهم حتى يقع عليها 

الطير )...()47( .
كثيراً ما قرأنا قصة مشهورة رويت عن المأمون 
)العب�اسي(؛ حي�ث إنّ الب�وم في ه�ذه الرواية، 
يكون رمزاً للتش�اؤم والدمّ�ار والهلاك. وهذه 
القصة تدلّ عل�ی أنّ العرب يربطون كثيراً بين 
الب�وم والخ�راب ويجعلونه مض�ادا للعمران، 
يق�ال: »أشرف المأم�ون يوماً م�ن قصره فرأی 
ظلاًّ متحرّكاً بيده فحمة يكتب شيئاً علی حائط 
قصره، فأم�ر بالقبض عليه فجاؤوا به مذعوراً 
إلی المأمون وس�أل عمّا فع�ل. فقالوا: كأنهّ من 

المشاغبين وقد كتب علی حائط القصر: 
عَ فِيكَ الشّؤْمُ واللُّؤْمُ يا قَصُر جُمِّ

شُ ِيف أرَْكَانِكَ البوُْمُ 	 مَتیَ يعَُشِّ
شُ فِيكَْ البوُْمُ مِنْ فَرَحِي يوَمَ يعَُشِّ

لُ مَنْ ينَعِْيكَْ مَرْغُوْمُ يكَُوْنُ أوََّ 	
غض�ب الخليفة وق�ال: ويحك م�ا حملك علی 
هذا؟ فأجاب: يا أمير إنهّ لايخفی عليك ما حواه 
قرصك هذا من خزائن الأم�وال والحلي والحلل 
والطع�ام والشراب والف�رش والأواني والأمتعة 
والج�واري والخدم وغير ذلك مم�ا يقصر عنه 
وصف�ي ويعجز عنه فهمي وقد مررت على هذا 
القرص العامر الآن وأنا في غاي�ة العُدم والفاقة 
فوقف�ت متفكّرا في أمري فقلت في نفسي: لوكان 
خراب�اً وم�ررت به لم أعدم رخامة أو مس�ماراً 
أبيعها وأتقوّت بثمنها، أوما علم الأمير رعاه الله 

قول الشاعر:
إذَا لَمْ يكَُنْ لِلْمَرْءِ ِيف دَوْلَةِ امْرَیءٍ

	 نصَِيبٌْ وََال حَظٌّ تمََنَّی زَوَالَهَا
فأم�ر له المأمون بألف دين�ار يأخذها رأس كلّ 

سنة مادام القصر عامراً بأهله«)48(.
نقل الدمريي في »حياة الحيوان الكبری« قصة 
أدبيةّ تربط بين فكرة العرب ونسبة الشؤم إلی 

البوم بالبيوت الخربة، قائلاً: 
»إنّ عب�د الملك ب�ن مروان أرق ليلة فاس�تدعى 
س�ميرا له يحدثه فكان فيما حدث�ه به أن قال: 
يا أمير المؤمنني كان بالموصل بومة وبالبصرة 
بومة، فخطبت بومة الموص�ل إلى بومة البصرة 
بنته�ا لابنها، فقالت بومة البرصة: لا أفعل إلاّ 
أن تجعل لي صداقها مائة ضيعة خراب، فقالت 
بومة الموصل: لا أقدر على ذلك الآن ولكن إن دام 
والينا علينا س�لمه الله تعالى سنة واحدة فعلت 
لك ذلك. قال: فاس�تيقظ له�ا عبد الملك وجلس 
للمظال�م وأنص�ف الناس بعضه�م من بعض 
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السنة السادسة والأربعون

وتفقّد أمور الولاة«)49(. 
ومن كلام ش�عراء الفرس الّذي ذكُِر في مضمار 
التش�اؤم بالب�وم هو كلام لجالل الدين محمد 
الشهير بالمولوي، حيث يتمثلّ الأبوام رمزاً للّذين 
يتوخّ�ون الدّني�ا وهم بخالء، قائلاً عن لس�ان 
الب�ازي ضمن قصته المعنونة بِـ »حس�د كردن 

حشم بر غلام خاص«: 
1. خويشتن مكشيد اي جغدان كه من

	 نـي مقيمم مي روم سوي وطـن
2. اين خراب، آباد در چشم شماست

	 ور نه ما را ساعد شه، باز جاست
3. جغد گفتا باز حيلت مي كند

	    تا ز خان ومان شما را بركَندَ)50(
)الترجمة: 1. لاتقتلوا أنفس�كم ی�ا أبوامي؛ إنيّ 
لس�ت مقيماً )بهذا الخراب(؛ ب�ل أريد الذهاب 
إلی وطني. 2. ه�ذه الأرض الخرابة في رؤيتكم 
وعيونك�م معمورة جميل�ة؛ ولكن مهبطي فوق 
س�اعد الملك. 3. قال البوم: هو يريد أن يخدعنا 

من جديدٍ ليطُردكم من أوطانكم وأطلالكم(.
إنّ الأب�وام ههن�ا رمزٌ للبخالء ومحبّ�ی الدّنيا 
والّذي�ن حبس�وا أنفس�هم في إطار ه�ذه الدّنيا 
وهم البس�طاء لايفهمون إلا أموراً بس�يطةً من 
الدّني�ا؛ بل إنهم ق�د وقعوا فريس�ةً لتفكراتهم 
الماديّ�ة وأوهامهم الباطل�ة، بحيث يعتبرون كلّ 
إدراكاتهم وتس�لّماتهم من ه�ذه الدّنيا واقعية 

صحيحة لاغيرُ.
وق�د ذكر الش�اعر الإيران�ي الكبير الش�هير بِـ 
»سلمان ساوجي« )709ق – 778ق( الطاووس 
طائراً س�ماوياً من الجنة والب�وم طائراً دنيويا 

يسكن في الخرابات، عندما يقول: 
طاووس باغ قدسم ني بوم اين خرابه

 آنجاست جلوه گاهم، اينجا چه كار دارم)51(
)الترجمة: أنا ط�اووس حديقة القدس »الجنة« 

ولس�تُ بوماً يس�كن في ه�ذه الخراب�ة »الدنيا« 
وهناك موضعي للتجلي، ليس لي شأن ههنا، أي: 

لاناقتي فيها ولا جملي(.
ِـ»380«  وقد ذكر أیضاً في قصيدة له والمرقّمة ب
الأبوام من أجل نحوس�تها رم�زاً للدّنيا الفانية 

تجاهَ الآخرة، قائلاً:
تو را چون پرِ طاوسان عرشي فرش مي گردد

كج�ا ش�ايد كه چ�ون بوم�ان دري�ن ويرانه 
بنشيني؟)52(

الترجمة: )حينما تحت�لّ تلك المكانة المرموقة في 
عالم التصوف( جديرٌ بك أن يبُس�طَ لك فِراش�اً 
كري�ش الطواويس العرش�یةّ، فال يليق بك أن 

تجلس  في هذه الخرابة كالأبوام.
إنّ هذه القصیدة من قصائده العرفانيةّ؛ فلذلك 
نراه يش�ابه الأبوام بس�بب نحوس�تها وشؤمها 
بالعالم الترابيّ أي الدّنيا؛ لأنّ الدنيا ليس�ت لها 
قيمة متوخّاة عند العرفاء، بل إنهّم يحاولون أن 
يتصلوا بمحبوبهم الأزليّ والحقيقيّ بتصرفاتهم 
العرفانيّ�ة. يتضّ�ح أنّ الش�اعر بهذا التش�بيه 

يقصد إيصال تشاؤمه من الأبوام إلينا.
رغ�م م�ا يذك�ره الش�عراء والأدب�اء في كلٍّ من 
الأدبني: الف�ارسّي والعربي في صُوَر التش�اؤم 
بالبوم ومكانه الرئيسّي، أي الأماكن الخربة؛ فإنّ 
النبيّ س�ليمان )ع( يذكر الب�ومَ أنصحَ الطّيور 
كلّها لابن آدمَ فأش�فقَ عليه رغم أنهّ يس�كن في 
البيوت الخَرِبة الخالي�ة المهجورة لا إنس فيها، 
حيث يقول )ع(: »لي�س في الطّيور طير أنصح 
لابن آدمَ ولا أشفق عليه من الهامة وما في قلوب 

الجهال أبغض منها«)53( .
4 - تأثُّر الناّس بأقوال الشعراء

إنّ الشّعر لس�ان ثقافات الشعوب والمجتمعات 
البشريّ�ة الّ�ذي يعطينا ص�ورةً تواف�ق الأصل 
وينق�ل إلينا صورة دقيقة ع�ن تلك المجتمعات 
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وحياته�ا وكيفيّ�ة تفكيرها، فطبيع�ي أن يرينا 
رؤيته�ا التش�اؤميةّ بالبوم. إنّ ش�عراء الفرس 
والع�رب، ما كان�ت لديهما نظ�رة تفاؤلية إلی 
ش�خصيةّ البوم؛ بل يتش�اءمان به غالبا؛ً فلذلك 
ساهما في تشويه صورة البوم لدی عامة الناس 

وفي تشاؤمهم به.
فمن هذا المنطلق وظّف الشاعر الفارسّي، فرخي 
يزدي البومَ في ش�عره رمزاً للأحزان المستكنة في 
قلبه، عندما نراه يشبّه الغمَّ بالبوم لشدة تشاؤمه 

من حبيبته غير الوفية شكايةً لها، قائلاً: 
جغد غم هم در دل ناشاد ما ساكن نشد

 آمد اين بوم را يكباره ويران كرد ورفت)54(
)الترجمة:لم تسكن بومة الهمّ في قلبنا الحزين ،جاءت 
هذه البومة فدمرَّت هذه البلاد بأكملها ثم ذهبتَْ.(

وتشاءم أيضاً الشاعر الإيراني، مير أحمد فخري 
نجاد المشهور بِـ»ش�يون فومني« )1325ش( 
بص�وت الب�وم في قصيدت�ه المس�مّاة بِـ»غ�زل 
الأرَُز« بالفارس�يةّ: )غ�زل برن�ج( ويعتقد بأنّ 
صوت البوم مش�ؤوم ويحتج بأنهّ عندما يصيح 
في المزرع�ة، فصوته ش�ؤمٌ ي�ؤدّي إل�ی الكارثة 
ومصيبة قلة المحاصيل الزراعيةّ في حقول الأرز. 
فقد اس�تعار الفومنيّ ههنا، ص�وت البوم رمزاً 

للنحس والشؤم:
در ني شالي اگر آواز بومي بشكند

جيره خوار قريه را در شكوه اندازد برنج)55(
)الترجم�ة: عندم�ا صرخ ب�ومٌ في قصبة حقول 
الأرَُز، ت�ؤدّي ش�ؤم صرخت�ه إل�ی ش�كوی من 

يتغذیّ بالأرز في القرية(.
وكذل�ك ن�ری أب�ا عثم�ان الخال�دي )المتوفی: 
371ه( - و هو أديب وشاعر موصلي في العصر 
العباسي؛ اش�تهر هو وأخوه محمّد بالخالديين؛ 
لأنهّما كانا يشتركان في نظم الأبيات أو القصائد 
- في إح�دی قصائ�ده، يهجو صاحب�ه ويعتبره 

أنكد من البوم وأشأم من الديك، قائلاً: إنهّ داءٌ لا 
يمكن الخلاص منه: 

وَِيل صَاحِبٌ نحَْسٌ عَلَی كُلِّ صَاحِب
	      هُوَ الْدُاءُ أعَياَ أنَْ يصُِيبَْ دَوَاء

أخََفُّ الْوَری عَقْلاً وَأثَقَلُ طَلْعَةً
أنَْ يقَُ�وْلَ خَطَ�اء 	      وَأفَْحَ�مُ إلاّ 

 

ُ غُدْوةً صِر ْ وَأنَكَْدُ مِنْ بوُْم يَرص
	   وَأشَْأمَُ مِـنْ دِيكٍْ يصَِيـحُ عَشَاء)56(

يقص�د الخال�دي به�ذا الش�عر إيص�ال مدی 
مصيبت�ه الّت�ي يتحمّ�ل بس�بب مجالس�ته مع 
صاحبه المنحوس؛ فلذلك يرمز إلی البوم والديك 
في ش�عره؛ لأنهّم�ا في رؤيت�ه إليهم�ا، يتمثالن 
مصدر التش�اؤم ويحملان صفاتٍ قبيحةً، وهذا 
ه�و الغ�رض الرئيسي للش�اعر في إتي�ان البوم 

والديك في هذا المجال.
واعتبر ابن س�كرة الهاش�م _ وهو من ش�عراء 
المج�ون في العصر العباسي الّذي اعتبر البوم من 
الكائنات المش�ؤومة، حيث شبّه التوّجة والإقبال 
علی البوم بالرغبة في البنات الس�ود في ش�عره، 
كما يشبهّ الإعراض عن الصقر بالزُهد والانعزال 
عن بن�ات الترك وال�روم وهنّ خري البنات من 

حيث الجمال في رؤية الشاعر لهنّ، قائلاً: 
مةُ النـَحْسِ والِخذْلانِ وَالْشُؤْمِ عََال

	   إعِْراضُ وَجْهِكَ عَنْ صَقْرٍ إلَِی بوُْمِ
كَرَاغبٍ في بنَاءِ الزَنجِ مِنْ أفَنٍ

كِْ وَالرُوْم)57( 	     وَزَاهِدٍ في بنَاَتِ الُرت
وفي موض�ع آخ�ر، للشّ�اعر الف�ارسي الكبري، 
»ناصرخرسو« قصيدة رائعة في رثاء الإمام علي 
)ع( في ديوانه المرقّم بِـ »232«، حيث أعلن فيها 
ضجره وتش�اؤمه من غاصبي الخلافةَ العلويةَ، 
ويق�ول: إنّ الخلاف�ة لاتلي�ق به�م مثلم�ا تليق 
بالإم�ام عليّ )ع( وقد ش�بّه المغتصبني بالأبوام 
المشؤومة مع هذا اغتصابهم زوراً وظلماً، قائلاً: 
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1. آنچه علی داد در ركوع فزون بود
	   زانكه به عمـري بداد حاتم طايی

2. گر تو جز او را به جای او بنشاندی
               والله والله كه بــر طـريق خطايي

3. جغدك را چـون همـای نام نهادی
               نايـد هرگز ز جغـد شوم همائی)58(

)الترجم�ة:1. إنّ ما أعط�اه الإمام علي )ع( عند 
ركوعه، لكان أكث�ر ممّا أعطاه حاتم الطائي في 
حياته كلّها. 2. إذا أجلس�تَ ش�خصاً آخر غيره 
)ع( مكانهَُ، أقُسم بالله العظيم إنكّ قد أخطأتَ، 
وقد ذهبتَ إلی طريق الخطأ. 3. لو سميتَ البوم 
الصغير طائر السعد. فليست هناك سعادة لدی 

البوم(. 
إنّ الشاعر يرينا في قصيدته هذه، مستوی حبّه 
المق�دم النظير للإمام عليّ وآل بيته )ع( وبغُضه 
ع�داء الأسرة العلوية، حيث ينكر الخلافة علی  ِأل
بني أمية ويجعلها للإمام علي )ع( ويشبّه غيره 
من الأمويين في لبُس�هم ثي�اب الخلافة، بالأبوام 
المشؤومة، بل هم أقلّ منزلةً ومراتب من الأبوام 

ونظائرها في رؤية الشاعر لهم.
أب�و الحس�ن علي ب�ن العب�اس ب�ن جُرَيج أو 
جرجيوس الشهير بابن الرومي )283–221ه 
=836-896( من الش�عراء ش�ديدي الاعتقاد 
ة في العصر العباسي، بحيث  والحساسية بالطّري
يقُال عنه: »م�ازال يتطّري ويتش�اءم ويبالغ في 
ذلك مبالغة شديدة وكان لايدع التطّري والتفاؤل 
في جمي�ع حركات�ه وتصرف�ه«.)59( ه�و يعتقد 
أيضاً بأنّ أرذل الطيور وأشدّها دناءةً هو البوم 
وكروس�اته المروّع�ة في رؤيته التش�اؤميةّ لهذا 

الطير: 
ِ في الطَّيـْ وَاعْتِرب أنَّ أفَْسلَ الطَْري

ــ	ر وفِينْاَ كُرُوسَاتُ البوُْمِ)60(
يج�ب أن لا يفوتنا ب�أنّ كائن الب�وم، يحلّق في 

فضاء أس�طوري لم يتهيأّ لما س�واه من الطّيور 
إلاّ القليل منها. فضاء مصنوع من مزيج غريب 
م�ن الخراف�ة والحقيقة من التأري�خ وتلافيف 
الذاكرة البشرية، من هيئته ودلالة اسمه وشكله 
ووجوده. تقدّم أشعار الشعراء صورة نموذجية 
الإنس�ان  بأف�كار  للب�وم، مصنوع�ة  موج�زة 
عن�ه؛ ولهذا يقترن اس�مه بالتش�اؤم أو التطّري 

ويستعيرونه رمزاً للدمّار والخراب والهلاك. 
5- القصص الأدبيةّ

هناك بعض الملامح التشاؤميةّ بالبوم من خلال 
القص�ص المختلفة في كلٍّ م�ن الأدبين: الفارسّي 
والعرب�ي، منها ما نقله صاحب »حياة الحيوان 

الكبری« قائلاً: 
»إنّ كرسى ق�ال لعامل له: صِ�د لي شّر الطير 
واش�وه بشّر الوقود وأطعمه شّر الناس، فصادَ 
بومة وش�واها بحطب الدفلي واطعمها س�اعيا 
وقصة رجل كتب ش�عراً على قصر المأمون«)61(. 
نقل الجاحظ هذه القصة بش�كل آخر في كتابه 

»الحيوان«، قائلاً: 
»أمَر بعضُ ملوك العجم الجُلندْي بنَ عبد العزيز 
، وكان يق�ال ل�ه في الجاهلي�ة عرج�دة،  الأزديَّ
فقال له: صِد لي شرَّ الطير، واشوه بشرِّ الحطب، 
وأطعِمْه شرَّ الناس، فصاد رخمةً وشواها ببعَْر، 
: أخطأت في  وقرَّبها إلى خوزيّ، فقال له الخوزيُّ
كلِّ شيء أمرك بهِ الملك: ليس الرَّخمةُ شرَّ الطير، 
وليس البع�رةُ شرَّ الحطب، وليس الخوزيُّ شّر 
الناس، ولكن اذهبْ فصدْ بومة، واشوها بدفلى، 
وأطعمه�ا نبطياًّ ول�دَ زِنى، ففع�ل، وأتى الملك 
فأخبره، فق�ال: ليس يحُْتاج إلى ولد زِنى يكفيه 

أن يكون نبطياًّ«)62(.
یتضّح جلیاً بأنّ هذه القصص الأدبیة التأریخیةّ 
ع�ن البوم له�ا تداعیّ�ات ونتائج س�لبیة حیث 
تف�وح منها رائحة التش�اؤم من الب�وم. فربّما 
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م�ن هذه القص�ص یأتي الس�خط والنقمة على 
ه�ذا الطائر وزادت من إظه�ار التنفر وانزجار 

الشعراء والكتاب علیه. 
وأورد إخ�وان الصف�ا أيض�اً قص�ة لطيفة عن 
البوم، وهي أن الج�وارح اجتمعت لتختار منها 
م�ن يناظر الإنس�ان، فق�ال العنق�اء وهو ملك 
الج�وارح لوزي�ره: »أترى من يصل�ح من هذه 
الج�وارح أن نبعثه لينوب عن الجماعة من أبناء 
جنسه بالمناظرة مع الإنس؟ فقال الوزير: ليس 
فيها أحد يصلح لهذا غير البوم.« والس�بب: لأن 
»البوم قريب المجاورة لهم للإنس�ان في ديارهم 
العافية ومنازلهم الدارس�ة وقصورهم الخربة، 
وينظ�ر إلى آثاره�م القديمة، ويعترب بالقرون 
الماضي�ة، وفي�ه م�ع ذل�ك م�ن ال�ورع والزهد 
والخش�وع والتقنعّ والتقشّ�ف م�ا ليس لغيره، 
يص�وم النهار ويحي�ي اللّيل، وربم�ا يعظ بني 
آدم يذكره�م وينوح على ملوكهم الماضية والأمم 

السالفة، ويقول هذه الأبيات:
في الـذاهبين الأولـين      مـن القرون لنـا بصائر 
لمـا رأيـت مــوارداً       للموت ليس لهـا مصادر 
ورأيت قومي نحوها     يمضي الأكابر و الأصاغر 
لا يرجع المـاضي ولا      يبقى مـن الباقين غـابر 
أيقنت أني، لا محالة،    حيث صـار القوم صائر 
وعند انتهاء الوزير من ذكر سبب ترشيحه البوم 
لمناظرة الإنسان، قام ملك الجوارح بسؤال البوم 
ع�ن صدق ما قاله الوزي�ر، فقال البوم: »صدق 
فيم�ا قال، ولكن لا يمك�ن المصير إلى هناك. قال 
المل�ك: لم ذلك؟ ق�ال: لأن بن�ي آدم يبغضونني 
ويتطيرون برؤيتي، ويش�تمونني من غير ذنب 

إليهم ولا أذيةّ تنالهم مني«)63(. 
 وف�ق ه�ذا النص يظه�ر لنا أن الب�وم رغم أنه 
طائ�ر يتطير منه الإنس�ان إلا أنه مع ذلك طائرٌ 
حكيم يذكر الإنسان بحقيقة الفناء. ففي النصّ 

إش�ارة للحكمة وإن كانت حكم�ة مزعجة، فلا 
أح�د يرغب بتذكر الموت وأن كل شيء إلى ضياع. 
وربّم�ا م�ن هذا المنطل�ق تأتي النقم�ة على هذا 

الطائر.
كتِب�ت ه�ذه القصص الأدبی�ة أيض�اً في الكتب 
المدرس�يةّ في الم�دارس الثانويّ�ة في إيران، حيث 
تزُيده�م تش�اؤماً م�ن البوم وم�ا يتعلّق به من 

الصوت والمنقار والشكل و... شیئاً فشیئاً.
 وفي الثقاف�ة الفارس�ية ل�و أمعن�ا النظ�ر إلی 
كتاب »كليل�ة ودمنة« الذي ترجم�ه ابن المقفع 
إلى العربية نج�د قصة طريفة عن نزاع دار بين 
البوم والغربان، وقد أظهرت القصة أن الغربان 
أكث�ر ذكاءً م�ن البوم، في حين ت�مّ وصف البوم 
على لس�ان الغ�راب بأن�ه: أقبح الطري منظراً، 
وأس�وؤها خلق�اً، وأقلها عقلاً، وأش�دها غضباً 
وأبعده�ا من كلّ رحمة، م�ع عماها وما بها من 
العش�ا بالنهار، وأش�دّ من ذلك وأقب�ح أمورها 
سفهها وسوء أخلاقها)64(. كثيراً ما نواجه بعض 
هذه المشاهد التشاؤمية بالبوم في أقوال الشعراء 
الفارس�يين، منه�ا: ق�ولٌ لجلال الدي�ن محمّد 

المشهور بالمولوي: 
بلبلان و همه مرغان خوش و شاد از چمنند
جغد و بوم و جُعلي گر ز چمن بگريزي)65(

)الترجم�ة: إنّ البلاب�ل والطيور كلهّ�ا مسرورات 
بالخمائ�ل  عندم�ا  تخ�رج  الأب�وام  والجُعَل من 

الخميلة(.
الكثير من الش�عراء والكُتاب يشبّهون الكوارث 
والأعم�ال الس�يئة في تش�اؤمهم منه�ا بالأبوام 
وهذه المقارنة تؤدی إلی انتقال تصوير التشاؤم 

بالبوم إلی المتلقّی ويؤثرّ عليه تأثيراً سلبياً.
)1310ش(،  ش�فيعي  ب�ارق  حس�ن  محمّ�د 
أحد أس�اتذة الش�عر الحرّ، في قصيدته المسماة 
بِـ»اللعنة« بالفارسية: )نفرين( يلعن الاستكبار 
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العالمي ويش�بهّه بالغول مرة ث�مّ بالبوم الهَرِم 
والعجوز لشدّة تشاؤمه منه:

»نفرين به روح تيره ی ديو سياهكار!/ نفرين 
به شب به جلوه‌گه بوم لاشخوار.../ نفرين به 
جغد پير/ نفرين به جغد پير ب�ر اين قلعه ي 
كهن/ نفرين به خوي او/ هر قدر ش�ب سياه 

تر/ او تيره كارتر/ اي كور روشني« )66(  .
)الترجمة: لعنة الله علی الغول الس�وداوي العمل 
وروحها السوداء، لعنة الله علی الليل الّذي يسكن 
في�ه الب�وم الآكل الجِيَ�ف، لعن�ة الله عل�ی البوم 
العج�وز الّذي احتلّ ه�ذا البلد الأس�طوريّ. لعنةَ 
الله علی أخلاقه وس�لوكه. مهما يكون الليل أش�دّ 
سواداً فهو يقوم بأعمال أشدّ سوءا؛ً لأنّ ظلمة الليل 
يكفر سوء أعماله وتصرفاته، يا أيهّا الّذي تعمی في 

ضياء النهار(.
وفي ه�ذا المنطل�ق يقول مريزا محمّد تق�ی بهار 
الش�هير بِـ »مل�ك الش�عراء« )1263ش(، - وهو 
من ش�عراء إي�ران الكبار والّذي اش�تهر في ثقافة 
الف�رس بش�اعر الحريةّ والوط�ن - في قصيدة له 
مسمّاة بِـ »بوم الحرب« بالفارسيةّ: )جغد جنگ( 
ش�بّه الحرب ونتائجها الس�لبية من تخريب المدن 
والقتل والهلاك بالبوم واحتجّ بأنّ الحرب لها آثار 
ومعطيات مشؤومة كالبوم؛ فلذلك استعار الشاعر 
المستعار منه بوماً في هذا التشبيه ليؤكد علی مدی 

تشاؤمه من البوم، قائلاً:
1. فغان ز جغد جنگ ومُرغوای او

	 كـه تـا ابـد بـريـده بـاد نـای او
2. بريده باد نای او و تا ابد

  گسسته و شكسته پر و پای او)67(
)الترجم�ة: الوي�ل من ب�وم الحرب وتش�اؤمه، 
قط�ع الله حنجرته إلی الأب�د. 2. إلی الأبد قطع 
الل�ه حنجرته، أتمنی أن يفصل ريش�ه وقدماه 

وينكسر(.

6- الأمثال
تعُ�دُّ الأمثال من الأش�كال الأدبية الّتى تعبر عن 
الواقع بشكل يقترب من الصدق؛ لأنها تعُدُّ نتاج 
فك�ر وأح�داث وتج�ارب للحياة اليومي�ة، لعلّ 
من أهمّ الس�مات الّتى تتس�م بها الأمثال صفة 
الذي�وع والسريورة؛ فلذلك تعترب الأمثال من 
أهم الأسباب الّتي س�اعدت علی تفشي التشاؤم 
بالب�وم والكائنات الأخری نظيره في هذا المجال، 
منه�ا ق�ولٌ لابن الج�وزي في الفص�ل الخامس 
والثمانين من كتابه »المدهش«، قائلاً: »من كان 
دليل�ه البوم كان مأواه الخ�راب«)68(؛ لأنّ المكان 
الخراب مأواه ومسكنه فإن تبعته ذهب بك إلیه. 
یرضب هذا المثل لمن یقدي بالمش�ؤوم الفاس�د 
الرأي، وهو مثل قدیم أورده الراغب الإصفهاني 
في محاضرات�ه في أمثال عامة زمنه بروایة: »من 
كان دليل�ه الب�وم كان مأواه الخ�راب«)69( وفي 

معناه قول القائل:
یمَُرُّ به عَلی جِیفِ الكلابِ 

	             وَمَنْ یكَنْ الغُرابُ لَهُ دلیلا)70(
وقد ك�رّره ابن الجوزي في كتابه »اللطائف«)71( 
.كم�ا ذكر أدب�اء العرب والف�رس الآخرون هذا 
المثل في كتبهم مراراً فی مجال التش�اؤم بالبوم 
والغراب. ومنهم الشاعر الفارسي الحكیم ناصر 
خرسو القـبـادیـانـ�ي )394-481(، حی�ث 

یقول ناشداً:                
هر آن كس كه باشد راهبر بوم

	   نبیند جز كه ویرانی بر و بوم)72(
)الترجم�ة: م�ن كان دلیله البوم لا یری س�وی 

الدمار وتدمير الوطن(.
ذكر الشیخ عبدالغني النابلسّي الدمشقيّ في باب 

الصداقة والصحبة، ما يشابهه، حيث يقول: 
تصَْحَبنَّ سِوَى ذي الفَضْلِ مِنهُ تفَُـزْ َال

	   وإنِ صَحبتَ جَهُـوْلاً فُزْتَ بالْعَـارِ
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وَمَنْ يصَْحبِ البوُْمَ يأَتِـي لِلْخَرَابِ بِهِ
              وَالْعطْـرُ تكَسبهُُ أصَْحَـابُ عَطَـارِ)73(

وذك�ر أحمد الكيواني في ب�اب الحكمة والحكيم 
في ديوانه مشيراً إلی هيئة البوم السيئة، قائلاً:

كَمْ حِكْمَـةٍ عِندَْ الْغَبِـيِّ كَأنَّهَـا
رَيحَْانـةٌ ِيف رَاحـةِ الَمزْكُــوْمِ 	

بسَمَتْ مَحَاسنهُـا لِوَجْـهٍ كَالِـحٍ
	     مَا أضَْيـَعَ المرِْآةَ عِنـْدَ البــوْمِ)74(

ذكر شهاب الدين الأبشيهي في كتابه »المستطرف 
في كلّ فنّ مس�تظرف« قائلاً: »ل�و كان في البوم 
خير ما ف�ات الصياد«)75( . اعترب الثعالبي هذا 
المثل من الأمثال الأعجميةّ الّتي تتمثلّ في معانيها 
بألف�اظ القرآن، قائلاً: »العج�م يقول في الرّجل 
المجف�وّ من إخوانه وس�لطانه وأهله: لو كان في 
البوم خيرٌ ما س�لم من الصائ�د)76(، وفي القرآن: 
سَْمَعَهُمْ وَلَوْ أسَْمَعَهُمْ  ا َأل ﴿وَلَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِيهِمْ خَْري
لَتوََلَّوْا وَهُمْ مُعْرِضُونَ﴾)77( . ولكن لايفوتنا ذكر 
ه�ذا القول انتقاداً لرؤي�ة الثعالبي، أنهّ لاتوافق 
حكم�ة الل�ه تعال�ی، حي�ث إنهّ تعال�ی لايخلق 
الموج�ودات ومنه�ا الب�وم عبث�اً: ﴿وم�ا خَلَقْناَ 
عِبِيَن﴾)78( وكلّ  رَْضَ وَمَا بيَنْهَُمَا َال مَاوَاتِ وَاْأل السَّ
موجود ل�ه دور في البيئة،كما أنّ »الخير في نظر 
الصّياد ما يؤُكَلُ وه�ذه نظرة قاصرة؛ فما أكثر 
الخير الّذي يأتي علی يديّ البومة للمزارعين وما 
أكثر ما في البومة لطالبي الجمال ومحبِّي الحياة 
الفطريّ�ة)79( . ق�د جاء في مجموع�ة من الأمثال 
الش�عبيةّ المصرية عن س�وء الصداقة والصحبة 
للب�وم، ومنها: »أتبع البوم يؤدي�ك الخراب«)80( 
وغیره�ا م�ن الأمث�ال الأدبیّ�ة التي ت�دلّ علی 
التش�اؤم بالبوم، ش�عراً كان أم نثراً في مصادر 

الأدب المختلفة.
7- الاعتماد علی تفاسير الأحلام 

يتس�اءل الناّس كثرياً عن الفرق بني الحلم و 

الرّؤي�ا، والحقيق�ة أنّ هن�اك اختلاف�اُ واضحاً 
بينهم�ا على الرّغم في أنّ كلّ م�ن الحلم و الرّؤيا 
يشرتكان في أنهّما يحدثان للإنس�ان في منامه، 
و ق�د بّني النبّي )ص( الف�ارق بينهما حين قال 
أنّ الحلم من الشّ�يطان و الرّؤيا من الله تعالى. 
ونعني الحلم أن الإنس�ان ق�د يحلم بشيء معين 
يتس�بب في الحل�م في إلحاق ضرر ب�ه فإذا وجد 
ه�ذا الشيء أمامه في صبيحة ليلة الحلم تش�اءم 
من�ه واعتقد أنه نذير ش�ؤم مع أن�ه قد يحدث 
النقي�ض فيك�ون مصدر خري للإنس�ان. وأما 
عل�م تعبير الرؤيا، فهو عل�م عظيم مهمّ ورد في 
الق�رآن الكريم مراراً بأس�اليب مختلفة، منه ما 
ورد في قصة يوس�ف الصدي�ق، وقصة إبراهيم 
الخلي�ل م�ع ابن�ه إس�ماعيل )ع( وفي بع�ض 
الرواي�ات الصحيح�ة عن النب�يّ )ص( والأئمة 
المعصومني )ع( و »مبن�اه عل�ی حس�ن الفهم 
والعبور من الألفاظ والمحسوس�ات والمعنويات 
أو ما يناس�بها بحس�ب حال الرائي وبحس�ب 
الوق�ت والح�ال المتعلّقة بالرؤيا وق�د أثنى الله 
على يوسف )ع( بعلمه بتأويل الأحاديث، تأويل 
أحاديث الأح�كام الشرعي�ة والأحاديث المتعلقة 
بتعبري الرؤيا«)81(، قائالً: ﴿وَكَذَلِ�كَ يجَْتبَِيكَ 
حََادِيثِ وَيتُِمُّ نِعْمَتهَُ  رَبُّكَ وَيعَُلِّمُكَ مِ�نْ تأَوِْيلِ اْأل
عَلَيْ�كَ وَعََىل آلِ يعَْقُوبَ﴾)82( لعظم ش�أنه وعلو 
ق�دره عند الله. ولكن هناك ف�رق وتفاوت كبير 
بني الرؤيا الكاذبة الُمع�بََّّر عنها بأضغاث أحلام 
الّت�ي لا تأوي�ل له�ا وه�ي من الش�يطان وبين 
الرؤيا الصحيح�ة والصالحة الّتي هي إلهامات 
يلهمها الله لروح مَن يش�اء من أوليائه الخاصة 
كيوس�ف وإبراهيم )ع( وغيرهم من الصالحين، 
والحصول عليها ليس س�هلاً إلا مَن يفُضّله الله 
تعالی، وهي تختلف تماماً عمّا يراه عامّة الناس 
مهم�ا صدقت، بحيث اعتبره�ا النبيّ )ص( من 
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الحة جُزْءٌ مِنْ  شروط النبوة، قائلاً: »الرُّؤيا الصَّ
سِتَّة وَأرَْبعَِيَن جُزْءاً مِنَ النُّبوُّة«)83(، رغم هذا كلّه 
عن ضرورة علم تعبير الرؤی الصحيحة وفضل 
تعلّ�م تعبيرها، هناك تأليفات ودراس�ات كثيرة 
اهت�مّ بها الباحثون في مجال تفسري الأحلام في 
الثقافات المختلفة؛ ولكنهّا مملوءة باضطرابات 
وتذبذب�ات حادة غالباً، بحيث »لم نقدر الوثوق 
به�ا علی وجه الدق�ة إلا ما اعتمد عل�ی القرآن 
الكري�م والروايات الصحيحة؛ لأنهّا قد تنس�ب 
إل�ی الإم�ام جعفر الص�ادق أو ابن سريين أو 
غيرهم�ا لا يمكنن�ا الاعتم�اد عليها بس�بب قلة 
المص�ادر الموثوق�ة فيه�ا«)84(. وفي غالبي�ة هذه 
الكتب، أق�وال وتعابير غير حقيقية عن البوم لا 
تنظر إليه بعين الإجلال والاهتمام من دون سبب 
شرعي أو علمي. فلذلك انعكست الكراهية علی 
تعبيرهم رؤية البوم في النَّوم، فالبوم في الأحلام: 
» مل�ك جبار مه�ول عل�ی الناس. وه�و أيضاً 
لصّ مكابر ش�ديد الش�وكة لا جند له ولا ناصر 
ويدل البوم على البطالة في العمل وذهاب الفزع 
والخوف والبوم إنس�ان خائن مكايد لا خير فيه 
فم�ن رأى أن�ه عالج بوم�ة فإنه يعالج إنس�اناً 
كذل�ك لإقوام عنده ولإثبات له علی الحق. )ومن 
رأى( أن بوم�ة وقع�ت في بيته فإنّ�ه خبر يأتيه 
بم�وت إنس�ان. والبوم يدلّ عىل اللصوص بين 
الجدران والمتحرجين في المكسب ويدلّ علی الفرقة 
والوحشة وخراب العامل والكلام الفاحش«)85(، قد 
فّرس الميلر س�ماع صوت الب�وم في النَّوم، قائلاً: 
»إذا س�معت في الحل�م ص�وت البوم�ة الحزين 
المخي�ف مكتوم�اً فهذا ينبئ ب�أن الموت يزحف 
ببط�ئ من المل�ذات وضعف الصح�ة. لذا يجب 
الانتباه والاحتراس إلی الصحة والأحوال. يعقب 
هذا الحلم عادة وصول أخبار سيئة عن شخص 
غائب. إذا حلمت ببوم�ة ميتة فهذا ينبئ بنجاة 

غري مؤكدة م�ن الم�رض أو الم�وت. إذا حلمت 
برؤي�ة بومة ففي ه�ذا نذير بوجود م�ن يدبّر 
ضدك سراً، فأن�ت في خط�ر«)86(، وفّرس كذلك: 
»إذا حلمت بس�ماع صوت البوم الناعق المخيف 
فسوف تفاجأ بسماع أخبار عن مرض أو موت 

صديق غال عليك«)87( .
وختاماً لهذا المقال، لايفوتنا بأنّ العرب كانوا قد 
تعوّدوا بأنّ كلّ شيءٍ يكون لهم مضرا يتشاءمون 
منه كالحيّ�ة والعقرب والكل�ب العقور وغيرها 
ولكن الس�ؤال الّذي يطرح في هذا المجال هو أنّ 
كلّ أحد يعرف ضرر الحيّ�ة والعقرب ولكن ما 
هو السبب من وراء التشاؤم بالبوم؟! وهو طائر 
ينع�زل عن النّ�اس ويعي�ش في الأماكن الخربة 

المهجورة وليس بينه وبين الناس أيةّ علاقة.
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Abstract
 The pessimism of the owl has become a poetic image of destruction, 
devastation in both the Persian and Arab Literature because of their 
common The legends and myths among the different nations. No 
doubt that the amazing features of the owl and his exotic behavior 
made him a symbol of connection to the world of spirits in world 
literature of all kinds. For this reason, some of the myths stories were 
attributed to them in their various contexts, which they considered 
to be an ominous bird.
This article was based on his descriptive-analytical approach to 
scientific and inductive research in the selection of elected poets, 
Turning to the pessimism about the owl and its motives in both the 
Persian and Arab literature,  discussed the negative motives and 
repercussions that led to this pessimistic vision of the owl in both 
literature, Based on the theoretical principles of the American school 
of comparative literature, which often focus on the relationship of 
similarity, critique and analysis among the literature.
One of the highlights of this article is that the pessimism of the owl is 
the result of the continuation of the blind and random tradition of the 
superstitions of the first ignorant culture, which is pervasive among 
people in ancient times and passed down generation after another. 
Because of the tendency of the owl to isolation and distance from 
the poor people to live in places of waste and leave them at night 
annoying voice and grief.


