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 مقدمة: 

حظي�ت )لامي�ة العرب( للش�نفرى وهو أحد الش�عراء الصعاليك في عصر ما قبل الاسلام 

بإهتمام أدبي ونقدي كبير ليس من قبل العرب وحدهم، بل ومن قبل العديد من المستشرقين، 

والباحثين القدماء والمحدثين. واللامية المكونة من )ثمانية وستين بيتاً( وبنيت على )البحر 

الطويل( ترجمت الى لغات عديدة، وتناولتها دراسات نقدية عديدة، فهي اي اللامية شكلت 

انعطافة مهمة في مسرية الش�عر الجاهلي، وكانت عنواناً لشعر شعراء تيار شعبي جاهلي 

واس�ع، اطلق عليه تس�مية تاريخية، ظلت ترددها دراس�ات الحياة الادبية لأجيال عديدة، 

ولأكثر من خمسة عشر قرناً.

واللامي�ة شرحها قديم�اً، الخطيب )التبري�زي( والزمخرشي، وابن الش�جري وابن اكرم 

وغيره�م، وترجمه�ا حديثاً ريده�وس الى الانجليزية، وعلق عليها وترجمت الى الفرنس�ية، 

وشرح�ت كما ترجمت الى اليوناني�ة والايطالية والى لغات اخرى حية، كما عنى بدراس�تها 

المس�تشرق تي�ودور نولدكه فحققها ويصفه�ا )عمر فروخ( في تاري�خ الادب العربي، بان 

)لامي�ة العرب( قد بلغت في الحس�ن والفصاحة مبلغاً عظيماً، ويعد الش�نفرى من اش�هر 

الصعاليك في العصر الجاهلي. 

أ.م.د. صبيح مزعل جبار

لامــــيَّة العرب للشـنفرى 

) قراءة تراثية معاصرة (

 * مركز احياء التراث العلمي العربي / جامعة بغداد 

*
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ومن ألمع ش�عرائهم والصعل�وك في لغة العرب: 
الفقير، الذي لا م�ال له، ولاإعتماد، وقد تصعلك 
المرء اذا صار كذلك، قال حاتم طي في هذا المجال:

غنينا زماناً بالتصعلك والغنى    
   فكلاً سقاناه بكأسيهما الدهرُ
أي عش�نا زماناً، وتصعلكت الإب�ل، اي خرجت 
س�قطت  أي  وطرحته�ا  وانج�ردت،  أوباره�ا 
أوباره�ا، فالصعلوك لغة : هو الفقير الذي لامال 
ل�ه، ولا إعتم�اد، والتصعل�ك ظاه�رة عرف بها 
العصر الجاهلي، وق�ام بها أف�راد ومجموعات 
احتقرهم المجتمع القبلي، فعاشوا على هامشه. أن 
الصعلكة ظاهرة اجتماعية واسعة، ينطوي تحت 
لوائه�ا مئات كثيرة من المجتمع غير متجانس�ة، 
ولك�ن يجمعه�م الفق�ر والتهمي�ش والنظ�رة 
الدوني�ة. والصعلكة لاتخص الش�عراء وحدهم 
ب�ل تضم فئات اجتماعي�ة متنوعة يجمعها ظلم 
قوانين القبيل�ة وتقاليدها، وصرخ�ات الجوع، 

واهات الالم.
    وهب�ات التمرد على القبيل�ة، وتقاليدها وعدم 
مراعاته�ا النظ�رة العادلة بين أفرادها. وس�واء 
أكان الصعلوك ش�اعراً أم غير ش�اعر، خليعاً او 
منب�وذاً لس�واد بشرته، فإنه يجد نفس�ه غريباً، 
ووحي�داً في مواجهة العال�م، محروماً من عطف 
القبيلة وحدبها ورعايتها، وليس له من يرد عنه 
غائلة الجوع والتهميش ففي ش�عر الس�ليك بن 
السلكة يظهر ان الجوع كان يستبد به في الصيف 
حتى اذ قام، فانه يش�عر بالاغماء الشديد، فيريه 

الدنيا ظلاماً من أثر الجوع )1(.
وحين انس�لخ الصعاليك من العصبي�ة القبلية 
حرم�وا منه�ا، اذ ان العصبي�ة القبلي�ة كان�ت 
ضمانة لكل فرد من افراد العصر الجاهلي، لذلك 
نش�أت بينهم رابطة عصبية ش�دت بعضهم الى 
بع�ض، فق�د كان الصعلوك يجدب عىل رفاقه 

ويس�اعدهم،مخاطراً ينفسه في س�بيل انقاذهم 
ويقسمَّ لهم قسماً من الرزق، الذي يحص عليه، 
واللاف�ت ان الصعل�وك كان يخاطر بنفس�ه في 
سبيل الحصول على الغنيمة، ويعود فيبددها على 
رفاق�ه. فالروح الرفاقية تس�ود بين الصعاليك، 
وتهيمن بينهم أخوة العيش والمصير، فيس�عون 
مع�اً ويقاتل�ون معاً، ويرثون م�ن يموت منهم، 
كم�ا فعل تأب�ط شراً عندما رثى الش�نفرى فقد 

قال:
على الشنفرى ساري الغمام ورائح    

   غزير الكلى من صَيَّبِ الماءِ باكرُ
لق�د إس�تطاع  الصعاليك،  بفضل  المس�ار الذي 
خط�وه لانفس�هم  ان يضف�وا  عىل تس�ميتهم  
السلبية ) الصعاليك( أبعاداً جديدة، ويرتفعوا بها 
بحيث صارت اس�م علم يدل عىل حركة حظيت 
باهتمام الباحثين المحدثين والمعاصرين اهتماماً 
يفوق الاهتم�ام الذي عومل به ه�ؤلاء الصعاليك 
ابان حياتهم، فخصهم بعض الدارسين بدراسة 

مستقلة،واعدوهم ثائرين متمردين )2(.
انَّ الواقع التاريخ�ي يثبت من خلال تحليل بنية 
المجتم�ع القبيل في المرحل�ة الاخيرة م�ن العصر 

الجاهلي الاتي : 
1- ظهور علام�ات الإنحلال في النظ�ام البدائي 
للانتق�ال من الاقتص�اد الطبيع�ي الى الاقتصاد 
البضاع�ي حتى التبادل النق�دي، ومن ابرز هذه 
العلام�ات : تقل�ص المش�اعية البدائي�ة وظهور 

الملكية الخاصة لوسائل الانتاج.
2- بداية تحول سلطة رئيس القبيلة عن اساسها 
القدي�م، وهو مراع�اة التقاليد القبلي�ة فقط الى 
اس�اس جديد، هو مراع�اة الوض�ع الاقتصادي 

للرئيس الى جانب الوضع القبلي التقليدي.
3- زوال الوضع الامومي )الطوطمي( في العلاقات 
العائلية، وسيادة العلاقات الابوية )البطريركية(.
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وأضاف�ة الى الظواهر الاقتصادي�ة والاجتماعية 
الس�ابقة يجب النظر الى الاهمية البالغه لوجود 
لغ�ه عربية، وش�عر عرب�ي في المرحل�ة الاخيرة 
للجاهلي�ة، هم�ا عىل مس�توى متط�ور ي�كاد 
يتخط�ى مس�توى النظام الاجتماع�ي القبلي في 
تل�ك المرحلة، بالرغم م�ن كونهم�ا – اي اللغة 
والش�عر- يحملان انعكاس�ات أمين�ة لمختلف 

ظاهرات هذا النظام )3(.
الظروف التي أفرزت هذه الظاهرة:

ان الملكي�ة الجماعي�ة البدائي�ة كانت الاس�اس 
ال�ذي يقوم عليه المجتمع القبيل، ولكن الملاحظ 
م�ن تاري�خ الجاهلية ان ه�ذا الاس�اس يقترب 
م�ن الانهيار كلم�ا اقترب مجتم�ع الجاهلية من 
نهاي�ات الق�رن الس�ادس واشرف عىل بدايات 
القرن الس�ابع الميلادي، ففي ه�ذه الفترة ذاتها 
تكاد تكون اشكال الملكية الجماعية هذه تنحصر 
في ش�كل واح�د، ه�و ملكي�ة المراع�ي، وبعض 
الاب�ار والعيون، يبدو انه ملكية مش�اعة لبعض 

القبائل)4(.
م�ن هنا ب�دأت تظه�ر بين القبائ�ل في البادية 
علامات ب�ارزة للتفاوت في ملكي�ة الثروة، حيث 
أخذت تتكون فئات عليا من الرؤس�اء وعائلاتهم 
تمل�ك الاعداد الكثرية من أصناف الماش�ية، ولا 
س�يما الابل على نحو يفوق كثيراً ما يملكه بعض 
اف�راد القبيلة مع ك�ون افراد آخري�ن لايملكون 
ش�يئاً، وكذلك ش�أن ملكية العبي�د أحياناً، وهذا 
الفارق استتبع ان يبسط الرؤساء سيطرتهم على 
المراعي والتجمعات المائية لمنافعهم الفئوية، وان 
يبتكرون الس�ند الحقوقي لهذه السيطرة باسم 

حق الاولوية لهم كفئة متميزة.
لقد كان التماي�ز الاجتماعي بين الفئة العليا من 
القبيل�ة والفئ�ات الدنيا منه�ا، يتجلى في مظاهر 
كثيرة من ابرزها : تميز الرؤساء بنصب خيامهم 

في المرتفعات المشرفة على خيام سائر ابناء القبيلة، 
وبافضلية هذه الخيام من حيث القيمة النوعية، 
كالس�جاجيد  المنزلي�ة،  مقتنياته�م  وبامتي�از 
النفيس�ة والاوان�ي المعدنية والزجاجي�ة الغالية 
الاثمان، وبافضل الاسلحة، واجمل أسرجة الخيل 
والابل في حين كان فقراء القبيلة يعانون الش�قاء 

الم�ادي.
ولم تكن ظاهرة الصعلكة المعروفة عن هذه الفترة 
من الجاهلية س�وى نتيجة مباشرة لهذا الش�كل 
من التفاوت والتماي�ز الاقتصادي– الاجتماعي. 
ولم يكن الصعاليك س�وى فئة من فقراء القبائل 
المختلفة عبرت بانسالخها من جماعاتها القبلية 
وتفردها في الصحراء للغزو والسلب عن واقعين 
اثنين لهما دلالة واحدة : عبرت اولاً عن خروجها 
على الانتماء الذي يلزمها الالتصاق بحياة القبيلة 
والانقي�اد لأوضاعه�ا وأعرافها مهم�ا لقيت من 
عوز واضطهاد وعبرت ثانياً عن حاجة مادية لم 
تس�تطع احتمالها في ظ�ل القبيلة، اما دلالة ذلك 
فه�ي ان التمايز الاجتماعي قد بلغ من تاثير على 
الفئات المستضعفة حداً يدفع بعضها الى تفكيك 
علاقـاتها القبلية، وهذه الـدلالة تش�كل عـلامة 
بذاته�ا عىل الانحلال ال�ذي يتسرب الى داخل 

النظام القـبلي)5(.
إن هذه الفوارق الاقتصادية – الاجتماعية، كانت 
قد بدأت تحدث اش�كالاً أولية من التململ والتمرد 
)الصعالي�ك، الطرداء( كعلاقة على بدء تحول هذه 
الفوارق الى تناقضات فعلية، تصبح أساساً لانقسام 

المجتمع الى طبقات، وان بصورة جنينية)6(.
الشنفرى ولاميته : انشودة الصحراء:

)لاميـ�ة العرب( قصيدة  الش�نفرى الطويلة، إذ 
بلغ عدد أبياتها )ثمانية وستين بيتاً( وبنيت على 
) البح�ر الطويل( وقد حظيت بشروحات عديدة 
قديم�اً وحديثاً، ونالت قس�طاً كبيراً من الاهتمام 
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العربي والاستشراق الغربي والشرقي والقصيدة 
تبدأ بالآتي: 

1- أقيموا بّنيْ أمي  صُدورَ   مَطيِكمْ     
    فَإني إلى  قومٍ  سوَاكُمْ   لأَ  مْيلَُ

ت الحاجاتُ و  الليلُ مُقْمرُ  2- فَقَدْ حُمَّ
 وَ شُدَّتْ  لطياتٍ مطايا وأرحُلً 

3- وإنْ مُدتَ الايدي الى الزاد لم اكنْ  
       باعجلهم إذ  أجشع القوم  أعجلُ

يبدأ الش�نفرى قصيدته أو )لاميت�ه( بمخاطبة 
رفاق�ه أو قوم�ه )بن�و أم�ي( بان تق�ف أبلهم 
تج�اه اي ش�طر تيمم�ون، فه�و اي الش�اعر 
يس�تهويه صحب�ة ق�وم غري قوم�ه، وصدور 
الاب�ل، تعني الجهة الت�ي يراد الوص�ول اليها. 
والقيام هنا يعني الوقوف، والشاعر هنا كان قد 
اختار،واتخذ قراره بالبراءة من قومه واعتزالهم، 

وانه قد اختار قوماً سواهم)7(.
ومطلع قصي�دة )لامية الع�رب( مطلع خطابي 
موجه الى قومه وهذا يعني أن خطابه مس�موع 
ل�دى قوم�ه، وق�وم الش�نفرى معروف�ون، اي 
)الصعاليك( وهم الفقراء والمهمشون فهو يوجه 
الخط�اب اليهم ويعدهم قوماً، وهم كذلك او هم 
فئة كبيرة، او جماعات شعبية واسعه الانتشار، 
العي�ش، والاذلال  المعان�اة وش�غف  توحده�م 
والقم�ع والاضطه�اد، وبنوا الام ه�م بنو البشر 

بمعنى اخر.
بأبياته�ا  الع�رب(  )للامي�ة  اس�تعراضنا  وفي 
)الثمانية والستين( وجدنا لزماً علينا ان نتوقف 
عند بعض القضايا الكبرى، التي تثيرها اس�ئلة 
القصي�دة في واقعه�ا التاريخ�ي، ال�ذي كنا قد 
اس�تعرضناه في ماسبق من البحث، فما أثارهما 
البيت�ان الاتي�ان ينبغي التوق�ف عندهما قليلاً، 
لتام�ل طبيعة التفكير والوع�ي، الذي انتج مثل 
هذه القضايا الاجتماعية والسياسية والعقلية : 

وفي الارض منأى للكريم عن الاذى   
   وفيها لمنْ خافَ القلي  متعزلُ

لعمركَ ما في الارض ضيق على امرئ 
   سرى راغباً او راهباً وهو يعقلُ

من�ذ مطل�ع القصي�دة يتبين لن�ا، ان الش�اعر 
)الصعلوك( هذا لم يكن وحيداً في س�احة الدفاع 
عن النف�س، وتحقيق الحقوق المس�تلبة بل هو 
قائ�د لهذا التي�ار الش�عبي العريض  وش�اعرُ 
تجاوز الس�ائد والمالوف من اشعار تلك الحقبة 
الزمنية القاسية، وثقافة مثقفيها.. ففي البيتين 

الانفي الذكر نلتقي بقضيتين مهمتين: 
الل�ذان  والترغي�ب،  الترهي�ب  اس�لوبا  الاولى: 
يمارس�هما أصح�اب الس�لطة والنف�وذ مع كل 
من يخال�ف القوانين الجائرة، الت�ي يفرضها 
رؤساء القبائل والمتنفذون على مرؤسيهم، وهما 
أس�لوبان مورس�ا في العصر الحدي�ث من قبل 
س�لطات الاس�تبداد والقمع مع كل من يعارض 

سلطاتها.
فالش�نفرى يذكرنا بالاس�اليب التي مارس�تها 
معه ومع )بني أمه( السلطة القبلية الاستبدادية 
وقوانينه�ا الجائ�رة، الامر الذي يحت�م عليه أن 
يبح�ث عن طريق آخر يس�تطيع م�ن خلاله ان 
يحافظ عىل حياته. وه�ذا الطري�ق هو طريق 
اله�رب واللجوء الى المنافي البعي�دة، وكانت هذه 
المن�افي في ذل�ك الوق�ت ه�ي الصح�راء البعيدة 
الواس�عة، ومجتمعها الحيوان�ي المتوحش الذي 

فضله على غيره.
والقضي�ه الثاني�ة: ه�ي قضي�ة العق�ل )وهو 
يعقل(. وهنا تعبير عن ثقافة الشعراء وموقفهم 
من العق�ل وحريته في التفكير، واتخاذ القرارات 
اس�تجابة لحرية الراي واحترام العقل البشري، 
الذي تعرض للالغاء من قبل بعض )السلفيين( 
الاسالميين منذ النصف الثاني من القرن الاول 
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الهج�ري على يد )الجبريين( وموقفهم الرافض 
للعق�ل، ولاصح�اب حري�ة ال�راي، والعقلانية 
أي )القدريين(، وهذا يعن�ي أن مثقفي ما قبل 
)الس�لفيين( هم أكثر وعياً واكثر احتراماً للعقل 

واهميتة في حياة الانسان.
وفي البيتين الس�ابع والثام�ن يتحدث الش�اعر 
)الصعل�وك( ع�ن قضيتين أساس�يتين، يدخلان 
في هذا الصراع الدام�ي، ويطبعان�ه بطابعهما 
التناقضي الحاد، وهما قضية الشجاعة والبسالة 
اولاً، الت�ي يش�عر بوجوده�ا، وه�ي تغطي كل 
كيان�ه، وتس�تحوذ عىل مش�اعره. والقضي�ة 
الثانية، هي قضية القناعة والجش�ع وهما أمران 
متضادان ومرتبطان بالشجاعة والبسالة ايضاً، 
الت�ي يتميز بهما الصعلوك، وقد عبر الش�نفرى 

عن الشجاعة والقناعة في قولة: 
َ   أنني     وكلَّ أبي باسلُ  غْري

   إذا عُرضت أولى الطرائد أبسَْلُ
 وأنْ مُدَّت الأيدي إلى الزادِ لم اكن

     بأعجَلهمْ إذْ أجْشعً القَوم أعجلً)8( 
فالشنفرى يرى في نفسه، وفي نفس كل صعلوك 
مط�ارد، ي�رى الش�جاعة والبس�الة متوجتين 
بالقناع�ة والش�هامة والمتضادتين مع الجش�ع 

والطمع، المدفوعين بدوافع العجلة والتسرع.
فالشجاعة أوالبس�الة، التي يتميز بها الصعلوك 
أصبحت صفة ملازمة لمن ينتمي الى صفوف هذه 
الجماع�ات التي خلعته�ا القبائل في الصحراء، 
وحاربها واس�تعبدها الاغنياء في المدن العربية 
في عصر الجاهلية، وهذه الجماع�ات تصافت 
على الوفاء بينها وبين قضيتها الاس�اس، وهي 
قضية الوجود الانس�اني في واقع�ه التاريخي، 
والحف�اظ عىل اس�تمرارية الحي�اة.. وكثرياً 
م�ا وجدن�ا الش�عراء الصعالي�ك يحث�ون على 
مقاطع�ة المتخاذلين م�ن بين صف�وف هذه 

النس�اء على  الواس�عة، ويحرضون  الجماعات 
ع�دم الارتب�اط والتع�اون معه�م، وتحدي�داً 
الجبن�اء م�ن بين صفوفهم، وفي هذا الس�ياق 

يقول  السليك  بن  السلكة )9(.
فلا تصَلي بصعْلوك نؤَوم  

      إذا أمسى يعَُ�دّ  م�ن العي�ال
ولك�ن كلّ صعل�وك   ضروبٍ     

   بنصل الس�يف هامات الرجال
   وفي البيتين الراب�ع والعشري�ن والخام�س 
والعشري�ن م�ن )اللامي�ة( يتح�دث الش�اعر 
)الصعل�وك( عن نفس�ه، وعن إرادت�ه الحرة، 
يتح�دث ع�ن ه�ذا التح�ول في مسرية حياته 
والج�وع،  والتهمي�ش  الاذلال  في  الغارق�ة 
ويتح�دث عن اتخ�اذه لق�راره الاخري، الذي 
ألزم�ه حم�ل السالح، والانخ�راط المباشر في 
مقارع�ة قوانين القبيل�ة ونواميس�ها الجائرة 

وهو القائل : 
ولكن نفساً مرة لاتقيم بي     

  على  الذام الاريثما اتحول
وأطوي   على الخمصِ الحوايا  كما

أنطوت خيوطة ماري تغار وتقتل)10(
وواضح أن رجع الحديث في هذين البيتين يعود 
الى المجتمع وناسه ومواصفاته ومعاييره، وكانه 
يضي�ف الى ماس�بق ون�وه به م�ن ان ميله عن 
قوم�ه ومجافات�ه لهم، لم تكن بس�بب انحراف 
في نفس�ه، وزيغ عن الصواب، وانما كان بسبب 
انحراف في هذا المجتمع ذاته، وزيغ عن مس�الك 
الح�ق، وان ه�ذا الانح�راف في س�لوك المجتمع 
القبيل ل�م يكن ولي�د الصدفة، وانم�ا نابع من 
قوانين ونواميس القبيلة، التي يقرها الرؤس�اء، 
ويلتزم بها المرؤوسين، وكانها شيئ منزل من 
الس�ماء والخروج عليها يعد خروجاً عن قوانين 
القبيل�ة وعاداتها وتقاليدها، التي تحكم اعضاء 
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القبيل�ة، س�واء اكانت هذه القوانين جائرة ام 
غير جائرة.

وعلى هذا الاساس جاء قرار )الشنفرى( بالحرب، 
وحمل السالح ض�د قوانين الظلم والاس�تعباد، 
وتجوي�ع فئات واس�عة م�ن المجتم�ع واذلالهم 
لاس�باب لم يكونوا يوماً ما طرفاً فيها، فمن اجبر 
الآب�اء على ان يتزوجوا )إمات( س�ود ثم يتخلون 
عن أبنائهم ومن بينهم أبناء برزوا في الش�جاعة 

ومنهم من تميز بالشعر، وبرع فيه ؟ 
الت�ي  لاميت�ه،  في  الش�نفرى  ارتف�ع  لق�د 
تس�مى بـ)لامي�ة العرب( في تصوي�ر الحياة 
الجاهلية، الى مس�توى الخلق الفني الموهوب، 
حت�ى أضح�ت لاميته، م�ن اهم وثائ�ق الفن 

والحياة المعبرة عن نموذج المعيش�ة الجاهلية.
  إن الش�نفرى حين اختار الصح�راء منفى 
ل�ه كان ينطلق من فلس�فته الخاصة ونظرته 
الى طبيع�ة الحي�اة في ظ�ل مجتم�ع تسريه 
وتحكم�ه أهواء القبيل�ة وعاداتها وتقاليدها، 
الت�ي لاتس�اوي بين أبنائها، الذي�ن هم من 
قبيل�ة واح�دة، الام�ر ال�ذي يتع�ارض م�ع 
فه�و  للحي�اة،  ورؤيت�ه  الش�نفرى  فلس�فة 
والس�كوت  الاهانة  التميي�ز ولايقبل  يرف�ض 
والفت�ى  )الب�ارز(  الش�اعر  وه�و  عليه�ا، 
الش�جاع، الذي يرف�ض الاذلال، لذلك اختار 
له منف�ى بعيداً عن ظل�م القبيلة انطلاقاً من 

قوله في اللامية :
لعمرك م�ا في الأرض ضي�ق على ام�رئ  

    سرى راغب�اً أو راهب�اً وه�و يعق�ل 
وه�و يعقل، وهذا أمر هام، واش�ارة نادرة 
ت�دل عىل التفكير والوع�ي العقيل في زمن 
تمي�ز بالجاهلي�ة أولاً، وبالخي�ال الش�عري 
ثاني�اً وفي زم�ن طغ�ى في�ه ضن�ك العيش، 
تمي�ز  كم�ا  وامثال�ه،  للش�نفرى،  بالنس�بة 

عىل  قدرات�ه  وش�ل  الانس�ان،  بإنس�حاق 
التفكير والتعقل. 

وفي قول الشنفرى في اللامية أيضاً : 
وفي الأرض منأي للكريم عن الاذى   

 وفيها لمن خاف القلى متعزل 
فالش�نفرى هن�ا كان ي�رى بان كري�م النفس 
يج�د في التنق�ل في الارض ما يبع�د به عن أن 
يتحم�ل الضي�م، او ان يلحق�ه الاذى، وان من 
خ�اف بغض الناس له يس�تطيع أن يعتزلهم، 

ويبتعد عما يفعلون.
فحرية الانس�ان المضطهد يمك�ن ان تكون في 
ه�ذه الارض الواس�عة، اذ ان الارض لاتضيق 
على امرئ عاقل، ش�د الرحال س�واء أكان هذا 
الم�رء راغباً في الرحيل، مقبلاً عليه ام راهباً له، 

متحس�باً عواقب المجهول، الذي يصاحبه.
ويب�دوا ان الترهي�ب والتعذيب كان س�ائداً في 
عصر الجاهلي�ة، مثلم�ا هو س�ائد في عصرنا 
والرش،  بالخري  الراه�ن، لانهم�ا مرتبط�ان 
والاثنان صفة ملازمة للانس�ان من�ذ الخليقة 
وحت�ى الان، ف�ان من يتخ�ذ مثل ه�ذا القرار 
علي�ه ان يخت�ار مجتمع�اً – اذا كان�ت هناك 
فرص�ة للاختيار – آخ�ر يجد في�ه الاطمئنان 
عىل حيات�ه، وعدم الاعت�داء عىل كرامته كما 
يج�د فيه حرية التعبري عن مواقفه وعن آرائه 
وس�لوكه الش�خصي، والش�نفرى حين اختار 
مجتمع الصح�راء، كان مقتنع�اً بخياره هذا، 

فقد قال في لاميته : 
هم الاصل لامستودع السرَّ ذائع        

 لديهم ولا الجاني بما جَرّ يخذلُ
إن مطل�ع هذا البيت ) هم الاصل ( يحمل دلالات 
عميق�ة ج�داً، أث�ارت ضج�ة عالمي�ة في عصرنا 
الحدي�ث، ويدخ�ل العلم طرف�اً أساس�ياً فيها.  
وان ه�ؤلاء الاهل الجدد لا يذيع�ون في الناس ما 
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يس�تودع لديهم م�ن اسرار، ولايخذل�ون العائذ 

به�م، وإن كان ذا جرائ�ر، وهو ي�رى بانه ليس 

عبئاً عىل هؤلاء الاه�ل الجدد، ولا عىل صحبته 

لهم، وهو ليس بالذي يستغل منها شمائلها التي 

يحبه�ا وكانت ) اللامية( ق�د افتتحت بمخاطبة 

الاهل والاصدقاء من ابناء جلدته المهمشين :

 أقيم�وا بن�ي ام�ي ص�دور مطيك�م   

مْي�لُ       فإن�ي إلى ق�ومٍ س�واكم لاأ

 إذن فه�و قد اختار )اجناس�اً( أخ�رى بدلاً من 

ابن�اء جلدته، من ابناء البشر الذين ينتمي اليهم، 

إذ أن إلفت�ه للارض الت�ي اختارها، وما فيها من 

وحوش، ليست إلفة تعشق ومحبة لذاتها، لكنها 

الف�ة بقرار يأئس مم�ن حوله، وه�ي الفه فيها 

عنت ومشقه، ولكنه يصبّر نفسه عليها.

   وبالت�الي، ف�ان حي�اة المجتمع�ات، وما حصل 

فيه�ا من تحولات تاريخية، عرب مراحل التطور 

المادي للتاريخ كانت محط اهتمام الادب والفن. 

فالادب والفن يشكلان إبداعاً واحداً، يؤرخ لحياة 

المجتمعات وأزماتها وصراعاتها وتحولاتها، وهذا 

ما يؤكد عليه هاين�ه عندما قــــال: ))غريبة 

هي ن�زوة الناس، انهم يطلب�ون تاريخهم من 

يد الشاعر، وليس من يد المؤرخ، إنهم يطلبون 

ليس تقريراً أميناً ع�ن حقـائق مجردة، بل تلك 

الحقائ�ق التي  انحلت عائدة الى الش�عر الاصلي 

الذي جاءت منه (()11(.
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Lamiyat Al-Arab by Al-Shenfary

(Contemporary literary reading)

By: Dr. Sabeih Mezal Jaber

Abstract

   The study of (Lamiyat Al-Arab) to Al-Shenfary in a light of the historical material 
approach or in scientific one that will discover the nature ,social, economical, 
cultural life through its historical reality ,or through the second Jahiliya and 
also the last one concerned with Islamic call from many deep questions that 
presented Epic poem which had great effect on the history and the heritage of 
Arabic literature ,specially the poetic field. This poem to Al-Shenfary made the 
Russian Kratechkovesky represented it as (the desert chant)that had differ from 
ignorant consideration an ignorant poetry as (tribe poetry) whereas (Al-lamiya)
had considered from the raids ,this would rebel against tribe , its traditions ,its 
laws and others. 
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