
347 ةينطولا ةهويلا ياجولوطنأ

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي

info@bayalhikma.iq

تاريخ تقديم البحث: 2024/11/24

تاريخ قبول البحث: 2024/12/11

أنطولوجيا الهوية الوطنية
في الأثر الهيرمينوطيقي لفلسفة الدين 

وفينومينولوجيا الذاكرة التاريخية

م. د. مثنى ياسين صالح)*(

Muthana.y.s@uomosul.edu.iq)*(  جامعة الموصل / كلية الاداب/ قسم الفلسفة

المستخلص

يقتضي مشروع الرج�اء في تمكين وتعزيز الهوية 
الوطني�ة البح�ث في الرهان�ات البعي�دة للمس�ألة 
الديني�ة وقضايا الذاكرة التاريخي�ة. فلما كان الوعي 
الإنس�اني في بنيت�ه العميقة وعي�اً متديناً على أنحاء 
شتى، ولما كان الإنسان بما هو إنسان: كائناً تاريخياً، 
فإنّ ذلك يسترعي حتاًم التأم�ل والتنظير في مدى 
تعالق الأبعاد التأسيسية للكائن الإنساني على طول 
مس�ار التفكري في تمكني الهوي�ة الوطني�ة الخلاقة. 
م�ن هذه الناحية نج�د بأن الهيرمينوطيقا الفلس�فية 
وفرت لفلس�فة الدين ما يكفي م�ن الأدوات لفتح 
آفاق الح�وار بين متع�دد الثقاف�ات المحلية وصولاً 
إلى الك�وني. على صعي�د متص�ل ف�إن الاهتمامات 
والتاري�خ  الذك�رة  بقضاي�ا  المع�اصرة  الفلس�فية 
أوضحت جلي�اً إمكانيات قيام ذاكرة تاريخية نقدية 
تمه�د الطري�ق بام لا يقبل الش�ك لمرشوع الذاكرة 
الس�عيدة، وانعكاسات ذلك على كافة الاصعدة بما 

فيها السياسية.

الكلامت المفتاحية: الدي�ن الطبيع�ي، الذاكرة 

السعيدة، الفهم التاريخي، التأويلية، الظاهراتية.

مدخل

والاس�تقرار  الاجتماع�ي  الرخ�اء  أوق�ات  في 
الثقافي التاريخي تبدو الفلسفة وكأنها اهتمام هامشي 
فائض عن الحاجة، ولاس�يما في أزمنة خفوت وتيرة 
التح�ولات الجيوسياس�ية وانتظ�ام إيق�اع العق�ل 
الجمعي واس�تتباب وضع المتخيل الثقافي بما يتلاءم 
م�ع حال الس�لم الأهلي في المجتمع�ات المتدينة أو 

حتى تلك التي توصف بالمتمدنة. 

لك�ن في لي�الي التاري�خ المظلمة حالكة الس�واد 
تتغّري الأح�وال وتتب�دل الأولوي�ات، ويُنادى على 
الفلس�فة من العدم، لتعاود التموق�ع مجدداً بطريقة 
س�يادية بق�در م�ا ه�ي تأسيس�ية في صمي�م بني�ة 
الفك�ر والحضارة الإنس�انية“ الفلس�فة ه�ي معرفة 
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لماهي�ة الأش�ياء لا تفيد مب�اشرة، ولكنه�ا مع ذلك 
س�يادية“)1(. ليس�ت الفلس�فة إذن ولي�دة الرخ�اء 
الآم�ن، بل هي ابنة التحديات القاهرة والمنعطفات 
الحرجة والعتبات التاريخية ش�ديدة الالتباس. على 
ه�ذا النحو أق�رَّ الفيلس�وف الألماني مارت�ن هيدغر 
ب�أن   )1976-1889(  Martin Heidegger
ميتافيزيق�ا  التاري�خ،  في  العميق�ة  التغريات  وراء 
مضم�رة، أي أن هناك ق�رارات أتخذت حول جدل 
كينونة الكائن أو محل القرار بش�أن الكينونة، وبهذا 
المعنى فهي قرارات أنطولوجية اتخذها الفلاس�فة“ 
إنّ اتج�اه وه�دف ومجال س�ؤال وجود – الإنس�ان 
يتعّني ويتحدد فقط من خلال سؤال الوجود “)2(.

بن�اءً على ما تقدم فإن الس�ؤال ع�ن أنطولوجيا 
الهوي�ة الذاتي�ة، ومن ثَمَّ الس�ؤال الأس�اسي المتعلق 
بأزم�ة الهوي�ة الوطني�ة هو س�ؤال فلس�في بامتياز، 
فليس�ت إشكالية الهوية الوطنية مسألة عابرة يمكن 
إدراجه�ا ضم�ن معرف�ة وضعي�ة جهوي�ة واح�دة 
بعينه�ا، ب�ل ه�ي على الأص�ح مس�ألة أنطولوجية 
وصريورة  نواته�ا  ق�رارة  مراع�اة  ينبغ�ي  بعام�ة 
تش�كلاتها وروابط تمفصلاته�ا التحتاني�ة العميقة. 
على هذا النحو س�نحاول فيما يأتي تحليل بنية مفهوم 
الهوي�ة الوطنية ورهاناتها الكبرى من خلال معالجة 
تعالقاته�ا المحتدمة بالمس�ألة الدينية وقضايا الذاكرة 

والتاريخ الأنطولوجي.

المبحث الأول

فلسفة الدين وسياسات الهوية 
الوطنية

إنّ قراءة سريعة في تاريخ نش�أة مبحث فلس�فة 
الدي�ن بصورت�ه الأولي�ة ستكش�ف لن�ا حتاًم عن 
الرهانات الاجتماعية والثقافية والسياس�ية الكامنة 
م�ن وراء بواع�ث مح�اولات التفلس�ف في المس�ألة 
الديني�ة، وعلى الرغم من كل ما يمك�ن قوله حول 
تلك المحاولات أو وصفها بالمشاريع المجهضة، إّال 
أنها بحق مش�اريع تمهيدية مبكرة حاولت فتح آفاق 
الح�وار بين متعدد الأدي�ان أو بين متع�دد المذاهب 
الديني�ة الفرعية ضم�ن الدين الواح�د، بغية تعزيز 
اس�تتباب الوض�ع الاجتماع�ي المحلي داخ�ل البلد 
الواح�د أو تعزيز الاس�تقرار والسالم العالمي على 

نحو شامل. 

أولاً- م�ن الديان�ة الطبيعي�ة إلى العلمانية 
المنفتحة

بطبيع�ة الح�ال ف�إن اقتراح الح�وار الحضاري 
الدين�ي وم�ا يتضمن�ه ذل�ك م�ن اعتراف مس�بق 
بكينون�ة الآخ�ر الثقافي�ة ه�و الخيط اله�ادي لفكرة 
الديان�ة الطبيعي�ة. بزغت فكرة الديان�ة الطبيعية في 
الق�رن الأول قب�ل الميالد، بعد أن ح�اول عدد من 
الفلاسفة والمفكرين القدماء اكتشاف جوهر الدين 
م�ن حيث ه�و دي�ن: أي ما يص�ح اعتب�اره طبيعياً 
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وعالمي�اً وكوني�اً في الوق�ت نفس�ه بغ�ض النظر عن 
اختلاف الأديان وتعدد تفرعاتها العقائدية، لاسيما 
بعد اس�تفحال أمر الس�جالات الفلسفية في مسائل 
تتصل بماهية الحقيقة الدينية في الحقبة التي ابتدأ فيها 
الاتصال الثقافي بين ش�عوب الع�الم القديم وطفت 

على السطح بوادر الصِدام الحضاري.

الح�وار بديلًا ع�ن العنف هو المرتس�م الأصلي 
لفكرة الديانة الطبيعية، لكن يتوجب التنبيه لمس�ألة 
مهم�ة إذ إن مرشوع تأس�يس مرتك�زات الديان�ة 
الطبيعي�ة لا تعن�ي إطلاق�اً فك�رة إقامة دي�ن العقل 
فذل�ك موض�وع آخ�ر، وإنام تعن�ي فق�ط الس�عي 
إلى اكتش�اف الن�واة المشتركة بني مختل�ف الأديان 
الطبيع�ي يرتك�ز على  والعقائ�د الإيماني�ة“ الدي�ن 
العق�ل كمصدر ومعيار للمعرف�ة، إلا أنه لا يلتبس 
م�ع الدين العقالني ولا م�ع أي نوع دي�ن للعقل، 
فالدي�ن الطبيع�ي... ي�دل على الدين ال�ذي مر في 
غرب�ال العقل ففسره وب�رره “)3(. فالقضية المركزية 
في موض�وع الديان�ة الطبيعي�ة تتمحور ح�ول تنقية 
مجمل الأديان التاريخي�ة مما يكتنفها من لواحق، من 
أجل الوصول إلى جوهر واحد يتيح اكتشاف معيار 
أصلي للحقيق�ة الدينية، وقوفاً عند الحس�م النهائي 

لمسائل الاختلافات والنزاعات العقائدية.

ي�كاد أن يك�ون مفه�وم الدين الطبيع�ي تعبيراً 
ع�ن الدين في حدهِ الأدنى، بالنظر لكونه يتجه نحو 
ما يتفق من التقليد الديني مع النظر العقلي الس�ليم 

والس�لوك الأخلاقي الس�ديد، وهذه مس�ألة كافية 
كام رأى ذل�ك مؤي�دوه لوص�ف الظاه�رة الدينية 
 Ciceron وتبري�ر مشروعيته�ا. ويعد ش�يشرون
)106 ق.م-43 ق.م( م�ن أوائل المهتمين بإنش�اء 
ديان�ة طبيعية، يتضح ذلك م�ن خلال متابعة مؤلفه 
)طبيع�ة الآلهة( وال�ذي اتخذ صيغة نقاش فلس�في 
ثلي مدارس فلسفية متباينة، والقصد من وراء  بين ُمم
ذل�ك الوق�وف على معن�ى الدين في ح�ده الأدنى، 
أمامن�ا دي�ن موضوع�ي لأقصى قدر ممك�ن، يضع 
حداً للس�جال الفك�ري الذي طال آم�ده“ من هنا 
ت�أتي أهمي�ة التوصل إلى الح�د الأدنى م�ن الاتفاق. 
وفي نهاية الحوار ارتس�م اتفاق رباعي شمل النقاط 

الآتية:

 1. الإيمان بوجود الآلهة.

 2. تحديد هوية إله أسمى يطابق العقل الكلي.

3. وجود عقل أس�مى ه�و الذي يُنشِ�ئُ العالم 
ويحفظه ويحكمه ويُديره.

4. الإيامن أخرياً بوج�ود عناي�ة إلهي�ة عام�ة 
مس�ؤولة عن نظام العالم وعناية إلهية خاصة تس�هر 

على شؤون البشر »)4(.

م�ن نواح كثرية ت�كاد أن تتطابق فك�رة الدين 
الطبيع�ي مع مرحلة ما بع�د العلمانية التي تعيش�ها 
الحض�ارة الغربية الي�وم، وهي تل�ك العلمانية المرنة 
أو المنفتح�ة على آخ�ر العق�ل المختل�ف » إن نقطة 
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الانطلاق بالنس�بة للخطاب الفلسفي حول العقل 
والدي�ن، وه�و ش�كل م�ن أش�كال التفكري الذي 
يطفو باس�تمرار على الس�طح وهو: يكتشف العقل 
في عمقه العميق أصل�ه في جذور مغايرة له، ويجب 
علي�ه لك�ي لا يس�قط في خط�ر تمجي�د ق�وة الذات 
لتوج�ه عقلاني أن يعترف بج�ذوره الأصلية“)5(. 
فق�د بلغ�ت الحضارة الإنس�انية راهناً م�ا يمكن أن 
ندعوه بالمنعطف التاريخي الحاسم في سياق السجال 
الدين�ي والدني�وي، يتعل�ق الأم�ر  التاريخ�ي بني 
بمجم�ل التجارب والتحديات التي أتاحت للفكر 
البشري -ولاس�يما في مج�الات العلوم الإنس�انية- 
فرص�ة مغادرة الأنموذج العلامني الصارم والاتجاه 
نح�و أنموذج فكري هو أكثر وعياً بشروط الوجود 
البشري في العالم. في هذا الصدد يمكننا الإشارة إلى 
إبتكار مصطل�ح الأنثروبولوجيا التأويلية في أعمال 
 Clifford ع�الم الأنثروبولوجي�ا كليف�ورد غيرت�ز
نظ�رة  في  فالثقاف�ة   ،)2006-1926(  Geertz
غيرتز تتجلى بوصفها: مفهوماً س�يميائياً، فالإنسان 
حي�وان عال�ق في ش�بكات رمزي�ة نس�جها بنفس�ه 
حول نفس�ه، والثقافة بناءً على ذل�ك هي ذاتها هذه 
الش�بكات الرمزي�ة، الأمر ال�ذي يعن�ي أن تحليلها 
يج�ب ألا يك�ون علمًا تجريبياً يبحث ع�ن قانون، بل 
علمًا تأويلياً يبحث عن المعنى)6(. على هذا الأساس 
دعا غيرتز المختصني في الأنثروبولوجيا إلى العناية 
بتقدي�م وصف مكثّف بالمعنى الإثنوغرافي لمختلف 
أوج�ه نش�اط الش�بكات الرمزي�ة في المجتم�ع قيد 

البح�ث، ذل�ك أن م�ا تس�تهدفه الأنثروبولوجي�ا 
التأويلي�ة هو“ توس�يع فضاء الخطاب الإنس�اني... 
وه�و هدف يتناس�ب تماماً م�ع المفهوم الس�يميائي 
للثقافة، بما هي ش�بكة من أنظمة الإشارات القابلة 

للتفسير والتأويل“)7(.

لكن الأمر لا يتعلق بالرؤية بالعلمانية فحسب، 
بل إن الرؤية الدينية ذاتها في يومنا هذا تشهد انقلاباً 
جوهرياً، فالدين: تحرر تدريجياً من قيوده اللاهوتية 
وكذلك تحرر من قبضة الفلس�فات الإرتيابية ونقد 
الأيديولوجي�ات، باختص�ار ش�ديد نح�ن مقبلين 
على عصر مختلف“ تش�هد فيه هيمنة السرد الرئيس 
الس�ائد للعلمنة اعتراضات متزايدة، أعتقد أن هذا 
ما يح�دث الآن، لكن لأن هذه الهيمنة، في تقديري، 
س�اهمت في ه�ذا التراج�ع، ف�إن تجاوزه�ا س�يفتح 
إمكاني�ات جدي�دة... على أية ح�ال، نحن فقط في 
بداي�ة عرص جديد م�ن البح�ث الدين�ي لا يمكن 

لأحد توقع مآلاته)8(. 

م�ن هذا الموقع تماماً انطلق الفيلس�وف يورغن 
لمعالج�ة   Jurgen Habermas هابرم�اس 
اش�كاليات الواق�ع المع�اصر الناتج�ة ع�ن إفراط في 
العقلنة الأداتية، لكن على خلاف أسلافه في مدرسة 
فرانكف�ورت “يس�عى هابرم�اس إلى قل�ب مج�رى 
الأم�ور ضد مثل هذا التطور الس�لبي، ويعمل على 
إكامل مشروع الحداثة، الذي كان قد إبتدأ في عصر 
التنوي�ر«)9(. لذلك راح الفيلس�وف يمه�د لنظريته 
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الفلس�فية القائم�ة على أس�اس نم�وذج التواصل 
وتفكي�ك بنية التفكري الأداتي الس�لطوي وتجلياته 
في العل�وم الإنس�انية، لكن م�ن دون الارتكاس في 
أدراج أطروح�ات غير عقلاني�ة أو نظريات حالمة، 
يتضم�ن  ذلك الارتقاء بالعق�ل الأداتي ذاته وليس 
تحطيمه » يجب إذن اللجوء إلى منظور بني بواس�طة 
النظري�ة يجيز لنا النظر الى الفاعلية التواصلية بمثابة 
وس�يط  يمك�ن بفضل�ه للع�الم المع�اش بمجمل�ه 
أن يعي�د انت�اج ذات�ه، مثل ه�ذا المنظ�ورلا يجيز إلا 
عبارات ترج�ع إلى الأداتية الصورية ذات العلاقة، 
لا بالعوالم المعاش�ة، المح�ددة بمضمونه�ا التاريخي 
العي�اني، بل يبني العالم المعاش بش�كل ع�ام، وبعد 
الآن س�يتوقف المش�اركون في التفاعل عن الظهور 
كق�ادة”)10(. عرب ه�ذه الرؤي�ة حاول الفيلس�وف 
حل اش�كاليات المجتمع المعاصر، بما فيها اش�كالية 
الدي�ن في عصر ما بع�د العلماني�ة. لا تتضمن رؤية 
الفيلس�وف أي نكوص إلى م�ا قبل الأنوار أو حنين 
إلى حقبة ماضية، بل على العكس من ذلك يتوجب 
حل الاش�كالية ب�أدوات صورية كنظرية فلس�فية، 
أي لي�س عرب الذهاب إلى تاريخ بعين�ه، وإنما خلق 
ع�الم اجتماعي جدي�د، لا بل وتاريخ آخر يتناس�ب 
مع م�ا وصلت إليه الحض�ارة العقلاني�ة المعاصرة. 
لع�ل الس�ؤال الأول ال�ذي ينبغ�ي طرح�ه لبحث 
اش�كالية الدي�ن في المجتم�ع م�ا بع�د العلامني هو 
س�ؤال س�ياسي بامتياز، على اعتبار أن مناقش�ه هذه 
الاشكالية يندرج في سياق الأسس المعيارية للدولة 

بالمفه�وم الليبرالي المعاصر“ فيام يتعلق بمجتمعات 
ما بعد اللائكية، فإن السؤال الذي يطرح هو ما هي 
التصورات العقلية والتطلعات المعيارية التي يمكن 
للدول�ة الليبرالية أن توفرها لمواطنيها س�واء الذين 
يؤمنون بدين ما أو الذين لا يؤمنون بأي دين“)11(.

إن تخطي العلمانية على الصعيد السياسي للدولة 
لا يعني التنكر لها ونسيان منجزاتها التقدمية “زيادة 
على ذلك فإنن�ي أنطلق م�ن كون الحاج�ة لشرعنة 
دس�تور الدول�ة الليبرالي�ة تج�د جذوره�ا في ه�ذه 
الدول�ة، أي من الاس�تمرارية العقلية المس�تقلة عن 
أي وح�ي دين�ي ميتافيزيق�ي“ )12(. فالتخط�ي هنا 
ي�أتي بمعنى تجذير أنطولوج�ي و وجودي للعلمانية 
في صمي�م الحي�اة الاجتماعي�ة“ إن تص�وراً معيارياً 
ينعكس في الوعي العام للمجتمع العلماني، له نتائج 
على الترصف الس�ياسي اتج�اه المواطنني المتدينين 
وغري المتدينين، ويف�رض اس�تنتاج تحديث الوعي 
الع�ام في المجتمع ما بعد الكلياني كون هذا المجتمع 
يتضمن طبقاً لمراحل مختلفة من عقليات دينية وغير 

دينية مع تغيير عقلي لهذه العقليات“ )13(.

يفه�م هابرم�اس العلماني�ة بوصفه�ا أنموذجاً 
اجتماعياً تكاملياً يضبط معايير الحياة العامة، وليست 
ضغطاً سياسياً من سلطة الدولة على المجتمع، وهو 
يتحدث عن تجديد للوعي العام العلماني بما يتناسب 
وبني�ة المجتمع التعددية وتنوعات توجهات الحياة. 
على ه�ذا الأس�اس يمك�ن للمجتمع العلامني أن 
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يحت�وي المتدين وغري المتدين، وبالفع�ل فليس من 
المس�تحيل أن تتعاي�ش مختل�ف التوجه�ات في ظل 
العلمانية التكاملي�ة، كواقع حال معاش، على الضد 

من كل ما يقال عكس ذلك.

وم�ن أجل تحقي�ق هذا الأم�ر، أي الانتقال من 
العلمانية بمعناها الكلاسيكي إلى ما بعد العلمانية أو 
كنموذج مثالي وتكاملي للعلمانية، وضع هابرماس 
شروط�اً تأسيس�ية تصل�ح أن تك�ون أط�ر نظري�ة 

لتحقيق هذا المشروع الواعد:)14( 

1. على الوع�ي الدين�ي أن يكاف�ح للاندم�اج 
بالمجتم�ع المع�اصر، ولأج�ل تحقي�ق ذل�ك علي�ه 
الاس�تغناء عن احتكار الأحقي�ة في التأويل وتنظيم 

الحياة.

تس�تثمر  ألا  الديني�ة  الجماع�ات  على   .2
خصوصيته�ا الأخلاقية لصالح تماي�ز متطرف عن 

المجتمع.

3. على المجتمع العلامني بوصفه ممثاًل للحق 
العقالني أن يجتهد في إيجاد موقع�ه ضمن النموذج 
الديني، والس�عي لترجمة مضمون هذا النموذج من 
اللغ�ة الديني�ة الخاصة إلى لغة عمومي�ة مفهومة من 

قبل الجميع.

في س�ياق متصل فإن على المجتم�ع المتدين أن 
يقب�ل ترجمة م�وارده الثقافية وعن�اصره المعرفية إلى 
الفض�اء الع�ام “ يحقق هذا المقترح اله�دف الليبرالي 

في ضامن أكل كل القرارات القابلة للفرض قانونياً 
والمق�رة على نحو ع�ام يمكن أن تص�اغ وتبرر بلغة 
مقبول�ة م�ن الجمي�ع م�ن دون الحاج�ة إلى تقيي�د 
التن�وع التعددي للأص�وات الش�عبية في مصدرها 
الأول... ولاب�د للمواطنين المتدينين الذين يعدون 
أنفسهم أعضاء مخلصين في ديمقراطية دستورية أن 
يقبل�وا شرط الترجمة بوصفه الثم�ن الذي لابد من 
دفع�ه مقاب�ل حي�اد س�لطة الدولة تج�اه رؤى العالم 

المتنافسة“)15(.

في العرص الراه�ن لا يمك�ن لأي جماع�ة دينية 
الان�زواء في حيزه�ا الخ�اص بعي�داً ع�ن التفاع�ل 
الاجتماع�ي، فق�د فرض�ت العولم�ة واقع�اً جدي�داً 
يتوج�ب التعاط�ي مع�ه على وف�ق س�ياق ت�داولي 
كف�وء، هنا تكمن أهمية مشروع هابرماس في الفعل 
التواصلي. الحقيقة أننا س�واء اتفقن�ا أم اختلفنا مع 
آرائ�ه النظري�ة، فإنن�ا لا يمك�ن أن نختل�ف معه في  
كف�اءة مبدأ العقل التواصلي والنموذج المثالي لإبقاء 
المناقش�ة، فلا س�بيل آخر أمام الإنسان في عالم اليوم  
إلا الح�وار أو نقيض�ه العن�ف“ يدخ�ل المواطن�ون 
العلماني�ون والمتدين�ون في الخط�اب الديمقراط�ي 
علاق�ة تكاملية، كلاهم�ا منخ�رط في تفاعل مكون 
للعملية الديمقراطية النابعة من تربة المجتمع المدني 
والمتط�ورة عرب ش�بكات التواص�ل غير الرس�مية 
في المج�ال الع�ام، وما دامت الجماع�ات الدينية قوة 
حيوي�ة في المجتم�ع المدني ف�إن مس�اهمتها في عملية 
إضف�اء الشرعي�ة تعك�س إحال�ة غير مب�اشرة على 
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الأق�ل إلى الدي�ن يحتفظ بها الس�ياسي حت�ى داخل 
المجتمع العلماني“)16(.

بالنس�بة لهابرم�اس لا يمكن اخت�زال الدين في 
بع�ده الأخلاق�ي أو الإيامني، وإنما ه�و أولاً وقبل 
كل شيء مس�ألة وع�ي وج�ودي. ولم�ا كان الأم�ر 
به�ذا الح�ال فإن الفيلس�وف يط�رح قضي�ة جديدة 
تتضم�ن إث�راء الوع�ي الدين�ي والوع�ي العلامني 
عبر الح�وار، ومن ث�م أثر ذلك في تدعيم السياس�ة 
نفس�ها بتزويده�ا بالمزيد م�ن العن�اصر التداولية“ 
يمكن للاس�تعمال الع�ام للعقل من قب�ل المواطنين 
المتدينين وغير المتدينين على حد س�واء أن يستحث 
السياس�ة التداولية في مجتمع م�دني تعددي ويؤدي 
إلى استعادة الامكانات الدلالية من التقاليد الدينية 
للثقافة السياسية الأوسع“ )17(. يتحدث هابرماس 
عن علاق�ة تبادلي�ة وتكاملي�ة بين ال�رؤى المتعددة 
لعالم الحياة، كذلك فإنه يشري إلى الأثر الايجابي لهذا 
النوع من السياس�ات التداولية، فالسياسة كما يرى 
الفيلس�وف هي مشروع قيد العم�ل أكثر من كونها 
نظري�ة منجزة. وم�ن جهته فإن الدي�ن كظاهرة هو 
حقيق�ة واقعي�ة داخ�ل المجتمع المع�اصر، لا يتعلق 
الأم�ر بتقب�ل واق�ع الح�ال فحس�ب، ب�ل اس�تثمار 
هذه الظاه�رة في تنمية العقل بش�كل عام، والعقل 
الس�ياسي بش�كل مخصوص وحده الفهم الدينامي 
لأي م�ن مؤسس�اتنا الليبرالي�ة المكرس�ة بقادر على 
ش�حذ وعينا بحقيق�ة أن العملي�ة الديمقراطية هي 
عملية تعلم في الوقت ذاته، وهي عملية يبقى يس�د 

طريقه�ا في الغال�ب حس ناقص بمـ�ا هـو مفقـود 
ومـ�ا هو ممك�ن بع�د، فالمؤسس�ة الديمقراطية هي 
مشروع وستبقى كذلك، وعلى المستوى العالمي فإن 
المعنى العالمي لحقوق الإنس�ان يذكرن�ا بالحاجة إلى 
تطوير إطار دستوري لمجتمع عالمي متعدد الثقافات 
ط�ور التش�كل)18(. اقترح هابرم�اس في مشروعه 
الفلس�في مفهموماً جدي�داً يدع�وه )الوعي بما هو 
مفقود(، يس�مح هذا المفهوم بتحري�ر جدلية الدين 
والعلمن�ة م�ن القي�ود العقلي�ة الصارم�ة، ويطرح 
المس�ألة الديني�ة كره�ان صع�ب أم�ام كل سياس�ة 
تدعـ�ي بأنه�ا تداولي�ة. ذلك أن�ه من جه�ة الحقيقة 
يتطلب الاعتراف بأن الدين لا يخل�و من مضامين 
معرفية وأخلاقية يمكن اس�تثمارها في رصد معايير 
أكثر رحاب�ة نافعة في الدولة الليبرالي�ة ذاتها. ولعل 
التناق�ض المبدئي بني الإنس�ان المتدين والإنس�ان 
غير المتدي�ن له من الدلالات الإيجابية أكثر مما يبدو 
لأول وهلة، فهو يسمح من جهة أولى بالحفاظ على 
التوتر الضروري الرافض لما هو كائن والاتجاه نحو 
م�ا ينبغي أن يكون، وهو من جهة ثانية يمثل ضبطاً 
ذاتياً وداخلياً لمس�ارات الحداثة المتعرجة في تقدمها 

الحثيث لخلق حياة جيدة أو عالم أفضل.
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ثاني�اً- فلس�فة الدي�ن الهيرمينوطيقي�ة في 
حقبة ما بعد العلمانية - الاعتراف بالآخر 

)العقل / الثقافة( 
إن أي حدي�ث عن مرشوع حقيقي لتأس�يس 
فلس�فة الدي�ن في عصرن�ا الراه�ن لا يمكن�ه تخطي 
الحقيقة القائلة بأن فلس�فة الدين ذاتها وليدة العصر 
العلامني، هذا ما أكده على س�بيل المثال الفيلس�وف 
الفرنسي ج�ان غري�ش Jean Greisch، بقول�ه 
أن ابت�كار حق�ل فلس�فة الدي�ن ج�رى في خض�م 
الرصاع بين العلمنة ومجمل التقاليد الثقافية الدينية 
في الع�الم، كذل�ك الصراع أو التواص�ل بين تعددية 
ال�رؤى الديني�ة الحية“ هذا ما ت�دل عليه النصوص 
التأسيس�ية في التخص�ص الذي يُظهِ�ر تواصلًا بين 
الثقاف�ات، حي�ث ترشع ديانة الآخر ورؤي�ة العالم 
الت�ي يفص�ح عنه�ا غري المؤم�ن، بط�رح الس�ؤال 
على المؤمنني بديان�ة مح�ددة. إن المؤمنني الذي�ن 
تربطه�م رواب�ط مؤسس�ية بتراثه�م ولا يتنك�رون 
لها، يكتش�فون أن بعض الأسئلة، التي تمس جوهر 
الدين�ي بالذات، تقتيض جهداً للفه�م يختلف عن 

جهد اللاهوتيين “)19(.

إن فك�رة فلس�فة الدي�ن المطلوب�ة في عرص ما 
بع�د العلمانية لا تُعن�ى إطلاقاً بمحاول�ة إقامة دين 
العق�ل على غ�رار علم اللاه�وت الفلس�في، وإنما 
ه�ي بالأحرى تس�تهدف اكتش�اف )عق�ل الدين( 
الدي�ن  ذات�ه. وتس�تدعي محاول�ة اكتش�اف عق�ل 
الرشوع في الانتقال إلى مس�توى متق�دم من الفهم 

على الض�د م�ن مج�رد التقابل البس�يط بني العقل 
الفلس�في والفك�ر الدين�ي، أي بين العق�ل النقدي 
الصارم والش�عور الدين�ي الدافئ. يق�ول غريش: 
تقوم الأطروحة الأساس�ية التي أتبناها على إمكان 
تجاوز التضاد الثنائي بين العوس�ج الملتهب والعقل 
النق�دي، تحت رعاية الإم�كان الذي يوافق الموقف 
الثال�ث ال�ذي تتبناه الفلس�فة، وهو إم�كان العقل 
الملته�ب)20(. في عملي�ة قل�ب تأس�يسي للمنطل�ق، 
أمامن�ا  بالرضورة.  هيرمينوطيقي�اً  طريق�اً  تتخ�ذ 
مس�توى جديد يتعلق بالكش�ف عن إمكانية العقل 
الملته�ب ذاته داخل بني�ة العقل النق�دي، ويتطابق 
ذل�ك بطبيع�ة الح�ال، م�ع الكش�ف ع�ن المعط�ى 
النق�دي الص�ارم في قرارة الش�عور الديني الدافئ. 
بعد الإلم�ام طبعاً بالنقد الخارج�ي أو أضواء العقل 
بمختلف تش�كلاتها خارج دائرة الوعي الديني » لم 
يعد للفلسفة أس�بقية نقدية على الدين إن لم يكن في 
الوض�ع الأصلي الخاص به والذي يرضى في المقابل 
التمرين النقدي المناس�ب للدي�ن “)21(. يعني ذلك 
توس�يع حق�ل الفه�م بغية إع�ادة اس�تملاك المعنى 
الضائع بطريقة خلاق�ة، يمكن وصفها بأنها ما بعد 
العلماني�ة“ يتعل�ق الأمر بتحديد بني�ة العقل الذي 
ع�اش تجربة تع�د أبع�اده الداخلية، وأصب�ح قادراً 
ثل له أحد أنماط  على اس�تقبال الغيرية الدينية التي ُمت
ص�وت الآخ�ر في داخله. إن هذا الص�وت يُطابق، 

على نحوٍ ما، النموذج الهيرمينوطيقي للعقل“)22(.

هة لعمل فلسفة الدين التأويلية  إن الفكرة الموجِّ
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تتطل�ب الموائم�ة المنهجي�ة بني مطلبني أساس�يين 
متناقضني ظاهري�اً: يتعلق المطل�ب الأول بالتوجه 
العالم�ي الذي يحركها، نظراً لأن فلس�فة الدين تَنزِع 
طبيعياً نحو توضيح جوهر الأديان كافة، أي النظر 
إلى الحقيق�ة الديني�ة كام هي في ذاته�ا لا حقيقة دين 
بعين�ه. أم�ا المطلب الث�اني فإنه بمثاب�ة خط الشروع 
للمطل�ب الأول، فالن�زوع نح�و الك�وني لا ينطلق 
من ف�راغ أبداً، وإنما يجد جذره في معتقدات وأديان 
تاريخي�ة مخصوص�ة، فالعالمية المقص�ودة في المطلب 
الأول لا تنكش�ف إلا عرب بواب�ة ثقافي�ة بعينه�ا. 
الحقيق�ة أن القضية لا تقف عند هذا الحد، فالفكرة 
الموجه�ة لفلس�فة الدي�ن لا تعن�ي اتخ�اذ الَمحَّي�لّ أو 
خط�اً في الرشوع فحس�ب، أي تج�اوزه موضوعياً 
في وقت لاحق، فهذا تصور بس�يط، بل هي تقتضي 
الانغماس أكث�ر في فضاء الَمحَّيل م�ن أجل الوصول 
إلى عالميته الكامن�ة في أُصوله البعيدة، وهذا مطلب 

هيرمينوطيقي رفيع المستوى.

بن�اءً على ذل�ك تصب�ح مهم�ة فلس�فة الدي�ن 
التفكير في الدين بكل تجلياته:

1. توضي�ح معن�ى الأديان التاريخي�ة، بدلاً من 
بناء مفهوم فلسفي للدين،

2. تحلي�ل جمل�ة التعبريات الفردي�ة والجماعية 
الروحي�ة،  والمواق�ف  والمعتق�دات  والطق�وس 
وكذلك المقولات العقلية والنقاشات التي تثيرها،

3. مراعاة معطي�ات تاريخ الأديان التي ينبغي 
إدراجها في س�ياق أشمل لمعنى التاريخ العالمي)23(. 
إذن تس�عى فلس�فة الدين إلى اقتراح تصور فلسفي 
وواقعي أو تخطيط بي�اني بالحجم الطبيعي للظاهرة 
الديني�ة، يفترض ذل�ك معالج�ة الظاه�رة الديني�ة 
معالج�ة نقدي�ة تأويلية كام هي متحقق�ة على أرض 
الواق�ع ب�كل أبعاده�ا الجوهرية والش�كلية، وقوفاً 
عن�د المعن�ى النهائي المس�تخلص م�ن حقائق تلك 

الديانات المختلفة بدروبها المتنوعة.

فلس�فة  الهيرمينوطيق�ي في  النم�وذج  ويس�تند 
الدي�ن على ع�دد من المب�ادئ الأساس�ية التي تحدد 

العلاقة بين الدين والفلسفة، وعلى النحو الآتي:

- معن�ى الحي�اة: م�ن الوجه�ة الأولى، يتعامل 
الدي�ن بطبيعته م�ع التس�أولات الوجودية الكبرى 
كالس�ؤال عن معنى الحياة؟. كذلك تفعل الفلسفة 
في جوهرها، مع الأخذ في الحسبان التباين المنهجي 
والنق�دي الذي يميز آلية العمل الفلس�في مع تلك 
الأس�ئلة. وم�ن الوجهة الثانية ف�إن الدين في أصله 
العمي�ق هو تجرب�ة حياة تتش�كل بهيئ�ة معنى كلي“ 
لق�د ارتبطت بالدين، في أش�كاله المتعددة، وبطرق 
ها  متنوع�ة، تجربة في الحياة يُنظر إليه�ا في إطاره بعدَّ
مس�اراً ذا معنى؛ لأن هذه الحياة تنتمي إلى كُلٍّ ما له 

اتجاه وغاية وأصل “)24(.

في ضوء ذلك ينبغي على فلس�فة الدين التعامل 
باهتمام بالغ مع هذه التجرب�ة الذاتية التأويلية الحَيّة 
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فهي وحدها تعدُّ “ بوابة الدخول إلى فلس�فة الدين 
التي تس�تحق أن تنع�ت بأنها هيرمينوطيقي�ة »)25(. 
ً لا تُنجز  فام ه�و معنى الحي�اة؟ يظلُّ تس�اؤلاً مُنهَّا�مّ
إجابت�ه الفلس�فية والدينية عن حق إلا على ش�اكلة 
تجرب�ة ذاتي�ة ونم�ط وج�ود وعلاق�ة مخصوصة مع 
الحقيقة بعد مش�وار طويل في مسرية حياة يتخللها 
الص�دق والكف�اح “ويع�د ه�ذا الإدراك تأوياًل. 
تأويل هو حصيلة نضال من أجل الصدق والنزاهة 
الدخ�ول  ف�إن  كذل�ك  والح�ال  الفكريني”)26(. 
ينفص�ل ع�ن تجرب�ة  الدي�ن لا  فلس�فة  إلى فض�اء 
هيرمينوطيق�ا الوج�ود الديني الواقع�ي، أي خبرة 

الوجود الحيّة وتأويلها.

- مس�ارات الاعتراف: لعل الق�ول بأن الدين 
هو تجربة الحياة الواقعية يعني الإقرار بأنه سريورة 
اعتراف متصل )تَعرّف( وليس مجرد فضول نظري 
ورغب�ة في الفه�م أو المعرف�ة. يتخذ ه�ذا الاعتراف 
ٌ بالهوية موضوع  أش�كالاً متعددة: اعترافٌ وتبُر�صُ
فٌ  الدي�ن وبما لا ي�زال غير معترف به بع�د، وتعَرُّ
على ال�ذات وقبولها وحبه�ا هو حصيلة قل�قٍ دائم 
فٌ على الآخر في غرابته وغيرته  بإزاء فهمها، وتعَرُّ
فٌ هو بمثابةِ امتن�ان للنعمة وتلقي  المختلف�ة، وتعَرُّ
فٌ هو بمثابة اس�تطلاع يس�تند  العطاء، وأخيراً تعَرُّ

لأضواء العقل فيُحيلهُ عقلًا مُلتهباً )27(.

- المعن�ى والتوجي�ه: إن التفرق�ة بني المعرف�ة 
ف يس�لط الض�وء على الأف�ق التوجيه�ي  والتعَ�رُّ

الكامن في مس�ألة المعنى. فعلى الضد من ثقافة اللا 
معن�ى، لا ب�ل وثقاف�ة ابتس�ار المعنى ضم�ن توجّه 
ثقافي بعينه، فإن التعددية الدينية تس�لط الضوء على 
كف�اءة التنوع الأصلي للمعتقدات علاوة عن ثرائها 
القيم�ي والمعن�ى المضم�ر للحي�اة م�ن خل�ف هذه 
التعددي�ة التاريخي�ة. إن مظهر العبثية » لا ينبني على 
اللامعن�ى بقدر م�ا يقوم على عزلة ال�دلالات التي 
لا تحصى وعلى غياب المعنى ال�ذي يوجهها “)28(. 
على هذا الحال تصبح الحاجة ضرورية إلى استدعاء 
الممارسة الهيرمينوطيقية لفلسفة الدين بغية تصويب 
توجهات الحياة بما يتلاءَم مع مسألة المعنى الشامل. 

ل�كل م�ا تق�دم أثر كبري في إع�ادة فه�م الهوية 
الثقافي�ة، فم�ن ه�ذه الناحية توفر لنا فلس�فة الدين 
عبر أثرها الهيرمينوطيقي قدرة مضاعفة على افتتاح 
آف�اق الح�وار أولاً: الحوار مع آخ�ر العقل الغريب 
وه�ي مس�ألة تقتضيها الرشوط الأصلي�ة لوجود 
الإنس�ان في العالم. ثاني�اً: الحوار مع الآخ�ر الثقافي 
المختل�ف، اذ وحده التأوي�ل المكثف للهوية الذاتية 
والثقافي�ة بمس�تطاعه اجتراح مس�ارات التفاه�م 
الحقيقي والخلاق، بالنس�بة لكينونة إنس�انية ثقافية 
مشخصة على أنها تاريخية من حيث الأصل والمبدأ. 
فهو بقدر م�ا يعيد تأصيل الثقاف�ة المحلية وتأويلها 
– وي�ا للمفارق�ة - فإن�ه يس�تأنف تش�كيل الهوية 
العالمي�ة )الواقعي�ة( بأوجهه�ا المتع�ددة، بعي�داً كل 
البعد عن المحاولات اليوتوبية اليائس�ة التي سعت 
لتحقي�ق هوية عالمية مصطنعة ورقمية عبر تس�طيح 
وخصوصي�ة  مع�الم  وتش�ويه  مح�و  أو  الاختالف 
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الوج�ه الفريد لكل ثقافة محلي�ة. خلاصة القول إن 
محاولة تمكين ح�وار واقعي وحقيق�ي بغية التعرف 
والاعتراف، هي محاولة نابعة من صميم الاختلاف 
يفيض  لا  التاري�خ  فالوع�ي  التاريخي�ة،  والمغاي�رة 
كة بق�در ما هو  بالرضورة إلى نتائ�ج نس�بية مُشَ�كِّ
يطلعنا على عقل التاري�خ الحي ومن ثَمَّ على جوهر 
الدين وماهيته الحقيقية، إنه يكش�ف لنا بجلاء عن 
م�دى تعقي�د الواقع التاريخ�ي ولانهائي�ة احتمالاته 
الممكنة وتشعبها. إن انبثاق عدد محدود من الأديان 
الملهمة واس�تمراريتها الس�يادية على مجمل التاريخ 
إلى أيامن�ا هذه من بين عدد لانهائي من الاحتمالات 
الممكن�ة والمش�اريع المجهض�ة لهو دلي�ل قاطع على 
معياري�ة وواقعية هذه الأديان التاريخية ومركزيتها. 
على هذا النحو أيضاً لا محيص عن استلهام التجربة 
التاريخي�ة بطريقة إبداعية تأويلي�ة غير تكرارية، من 
أج�ل تحقيق مجم�ل مصال�ح الش�عوب والثقافات 
التحررية“ ستكون مصلحة التحرر مجردة ومهزولة 
إذا لم تندرج ضمن الصعيد نفسه الذي تمارس عليه 
العلوم التاريخية  الهيرمينوطيقية نشاطها، أي صعيد 
الفع�ل التواصلي. لك�ن، إذا كان الأم�ر كذل�ك، 
فه�ل يمك�ن فصل نق�دٍ للإلت�واءات ع�ن التجربة 
التواصلية نفس�ها هناك حيث بدأت، وهناك حيث 
ه�ي واقعية، وهناك حيث ه�ي نموذجية... إن من 
هو عاج�ز عن إعادة تأويل ماضي�ه لا يكون، ربما، 
قادراً مطلقاً على إسقاط مصلحته في التحرر بكيفية 

ملموسة “)29(.    

المبحث الثاني

الهوية الوطنية وقضايا الذاكرة 
والتاريخ

أولا- الذاكرة والنسيان
متماس�كة  وطني�ة  هوي�ة  تمكني  مرشوع  إن 
وراس�خة لا يمكنه ب�أي حال من الأح�وال تجاوز 
الناحي�ة  ه�ذه  وم�ن  والتاري�خ،  الذاك�رة  قضاي�ا 
أيض�اً ينبغ�ي الت�أني في العمل على طول مس�ارات 
تأهيل الذاك�رة وترميم التاريخ، بغي�ة تمكين ذاكرة 
حي�ة نقدي�ة وفه�م تاريخي نق�دي تأويلي، فتصبح 
بمثاب�ة مرشوع يخ�دم  التاريخي�ة  الذاك�رة  حينئ�ذ 
الح�اضر ويرس�م مع�الم المس�تقبل المزده�ر. يق�ول 
 Tzvetan الفيلسوف الفرنسي تزفيتان تودوروف
Todorov )1939-2017(“ إن تسخير الماضي 
في خدم�ة الحاضر لهو عمل بنَّاء، ومن أجل تقييمه، 
لا يكف�ي أن نطال�ب ه�ذا العم�ل ب�أن ي�أتي ملائمًا 
للحقيق�ة )كما لو كان الهدف منه سرداً للوقائع(، أو 
عملًا فاضحاً )مثل ذلك الذي يهدف لخدمة المعنى( 
ب�ل يجب تقييمه بعبارات الخير والشر، وهي معايير 
خاصة بالسياس�ة والأخلاق “)30(. إن نظرة سريعة 
إلى مجري�ات الواق�ع المحلي والإقليم�ي والعالم�ي 
لهي كفيل�ة بتوضيح الأح�داث الخط�رة والأهوال 
الفاجعة وهو أمر مفروغ منه بالنس�بة لشعب أو أمة 
تركت رهانات الذاكرة لمج�رد العواطف الهوجاء. 
فعلى الرغم م�ن الوظيف�ة الإيجابي�ة للأيديولوجيا 



ملحق مجلة دراسات فلسفية  لاعدد / 56 358

Semi-annual Quarterly journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

بصفته�ا الفاعل الرئيس في تمكني الهوية التاريخية، 
إلا أنه�ا أداة فاعل�ة أيض�اً على نحو س�لبي في تبرير 
الس�لطة، فلا يمك�ن الحديث ع�ن الوظيفة الخلاقة 
للأيديولوجي�ا الله�م إلا في ح�الات خاص�ة، أي 
في مجتمع�ات م�ن دون بني�ة سياس�ية تراتبي�ة. على 
هذا الأس�اس ينبغي علين�ا الاهتمام باس�تنباط قيم 
مثالي�ة من التجارب التاريخي�ة الصادمة، عن طريق 
التحال�ف  وتالفي  مرشوع،  إلى  الذاك�رة  تحوي�ل 
الدوغمائ�ي الرهيب بين إع�ادة التذكر والحفظ غيباً 
بالإكراه لدواع ومبررات س�لطوية محضة، ذلك أن 
» رهان�ات الذاكرة أهم من أن تترك في مهب ريح 
الحماس أو الغضب«)31(. فهل ذلك يعني أن إس�اءة 
اس�تعمالات الذاك�رة تعطي كل الح�ق لتبني أولوية 
النس�يان وتأكي�د مشروعيته بالاس�تناد إلى المصالح 
المحلي�ة والعالمي�ة الراهن�ة؟ لك�ن أوليس النس�يان 
هو الآخر خطر محدق طالما أمكن اس�تعماله بطريقة 
سياس�ية أيض�اً، أو على الأق�ل إن كان يس�تهدف 
نس�يان الجرائم التاريخي�ة، أفلا يعني ذلك ترس�يخ 
عذاب�ات المضطهدي�ن إلى الأبد عبر نس�يان ما حل 
به�م من فواجع؟. إن الحفاظ على ذكرى الألم الذي 
لح�ق بنا قد يقودنا إلى ردود فع�ل انتقامية، وكذلك 
النس�يان يمك�ن أن يولّ�د نتائج وخيم�ة تتمثل على 

أشدها بتكرار الماضي ذاته بطريقة لا شعورية.

إن الاس�تعمال الأمث�ل للذاكرة ه�و الذي يخدم 
بالفع�ل قضي�ة عادل�ة، فالاختالف بني العدال�ة 
والانتق�ام هو اختلاف أس�اسي فيما يتص�ل بقضايا 

الذاكرة التاريخية. من جهة ثانية فإن التذكر لا ينبغي 
أن يك�ون بمثابة ذاكرة معاق�ة بذريعة واجب إحياء 
الذاك�رة“ عندم�ا يقترص هدفنا من إحي�اء طقوس 
الم�اضي، على تجس�يد الصورة الس�لبية للأخرين أو 
صورتن�ا الإيجابي�ة، ف�إن تأثريه ي�أتي مضاعفاً على 
تربية الش�عوب كما أنه يضللنا ويصرف اهتمامنا عن 
الح�الات الخطرية القائمة في الح�اضر، وفي الوقت 
نفسه يحي ضمائرنا مقابل ثمن بخس“)32(. على هذا 
النح�و فإن مس�ألة إع�ادة إحياء الماضي هي مس�ألة 
أخلاقي�ة في المقام الأول والأخري، فضلًا عن ذلك 
فإنها ترتبط برشوط الحاضر ورهانات المس�تقبل“ 
يس�هم الماضي بإع�داد الهوي�ة الفردي�ة أو الجماعية، 
كما يسهم بتأهيل قيمنا العليا ومبادئنا شريطة قبولنا 
أن تخض�ع ه�ذه لفحص العق�ل وللنق�اش بدل أن 
تف�رض علين�ا لأنها ملكن�ا. إن ارتباطن�ا بالقيم هو 
أمر جوهري وهو في الوقت نفس�ه محدود. يستطيع 
الماضي أن يغذي مبادئ تصرفاتنا في الحاضر إلا أنه 
لا يوض�ح لنا معنى الحاضر... يب�دو الطريق ضيقاً 
بين تقديس الماضي وتدنيس�ه، بين خدمة مصلحتنا 
الخاصة ووع�ظ الآخرين“)33(. على هذا الأس�اس 
لا يتوج�ب التعام�ل م�ع الذاك�رة على أنه�ا معطى 
مب�اشر، ولا ينبغ�ي التعاط�ي مع وقائعه�ا على أنها 
نهائي�ة وقاطعة بعيداً من مآلاتها ورهاناتها الخطيرة، 
فه�ذه طريقة أقل ما يقال عنه�ا أنها لا تخدم التاريخ 
ولا تفيد العدالة بالش�كل الأمث�ل. إن الخيار الذي 
يخط�ر في بالنا ليس ذلك الذي ينحصر بين النس�يان 
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والتذك�ر، ب�ل إن�ه الخي�ار بين أش�كال متع�ددة من 
التذك�ر إذ لي�س هن�اك م�ا يدع�ى بواج�ب التذكر 
بح�د ذاته حيث يمك�ن للذاكرة أن تس�خر لأفعال 
الخير ولأفع�ال الشر على حد س�واء، أصبحنا نقيم 
الاحتف�الات كرد على تدميرنا للإط�ار التقليدي، 
ونتعل�ق بغراب�ة الذكري�ات ويص�ل بن�ا الأم�ر إلى 
تلطيخ وجه الماضي، بعد أن حولناه إلى مفتاح عالمي 

يُفترض منه تفسير الحاضر)34(.

ثانياً- الذاكرة السعيدة والفهم التاريخي
 Paul كذلك بح�ث الفيلس�وف بول ريك�ور
مس�تفيض  بش�كل   )2005-1913(  Ricœur
في مس�ائل الذاك�رة والتاريخ والنس�يان والغفران. 
فيام يتعل�ق بموضوع�ة الذاك�رة رأى الفيلس�وف 
بأن�ه لا يمك�ن الحدي�ث عن ذاك�رة س�عيدة بلغت 
في  المفضي�ة  النس�يان  سريورة  عرب  إّال  س�كينتها 
خاتم�ة المط�اف إلى الغف�ران. إنّ اس�تعمالاً معت�دلاً 
للحف�ظ غيباً ألا يتضم�ن كذلك اس�تعمالاً معتدلاً 
للنس�يان؟ ألا نس�تطيع الحديث عن نس�يان مستنير 
كح�ارس ضد ثقافة جنوني�ة للذاكرة الحافظة؟ عن 
اس�تعمال معتدل لإع�ادة الاس�تذكار باس�م ذاكرة 
عادلة، ينبغي التفكير حول إس�اءة استعمال الذاكرة 
الت�ي تتلاعب به�ا الأيديولوجيا)35(. م�ا بين إفراط 
الذاك�رة الجماعي�ة وتفريطه�ا، ال�ذي يمك�ن إعادة 
تأويله بمقولات مقاومات الكبت وإلزام التكرار، 
يقترح ريكور ذاك�رة نقدية أكثر م�ن كونها وصفية 

ضمن إطار فلس�فة تاريخ نقدية بالمعنى النيتشوي، 
تراعي لحظة النسيان الُمستحق. ذاكرة نقدية ترفض 
الذاك�رة التكراري�ة وتتج�اوز الاختي�ار الصع�ب: 
إما التذكر أو النس�يان. إن المهمة الرئيس�ة لفلس�فة 
التاريخ النقدية بحس�ب ريكور تخت�ص بالتفكّر في 
الح�دود الت�ي تح�اول أن تخترقها أية معرف�ة تاريخية 
لل�ذات تدّع�ي بأنها مطلق�ة، وقد ش�خص ريكور 
ن�ة، ثلاثة أصن�اف من  تح�ت عن�وان الذاك�رة الممرَّ
الإس�اءات التي ق�د تتعرّض لها الذاك�رة الطبيعية“ 
الذاك�رة المعوق�ة، الذاك�رة الُمتلاع�ب به�ا، الذاكرة 

المأمورة بشكل سيِّئ”)36(.

كذلك الحال عن�د الجماعة التاريخي�ة، فالذاكرة 
الس�عيدة تصب�ح معيش�ة م�ن بع�د تخط�ي الجانب 
الس�لبي م�ن التاريخاني�ة. في س�ياق دراس�ته البعد 
العملي للذاك�رة الُمتلاع�ب به�ا اعتنى الفيلس�وف 
بإشكالية العلاقة بين الهوية )الشخصية / الجماعية( 
والذاكرة. تكمن المشكلة في تعبئة الذاكرة من أجل 
الس�عي إلى الهوية والمطالبة بها، هناك عمليات سوء 
اس�تعمال للذاكرة وللنس�يان، فهل ينبغي أن تكون 
هويتن�ا هش�ة إلى درج�ة أنه�ا لا تس�تطيع أن تحتمل 
أن يك�ون للآخرين طُرق مغاي�رة لطرقنا في العيش 
وتس�جيل هويتهم الخاصة في مسار العيش معاً)37(. 
عن�د ه�ذا المس�توى تتقاط�ع مش�كلة الذاك�رة م�ع 
مش�كلة الهوية، ذلك أن هشاش�ة الهوي�ة هي الموقع 
المثالي للتلاعب بالذاكرة“ بسبب الوظيفة التوسطية 
للهوية السردية، تصبح إس�اءات اس�تعمال الذاكرة 
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إس�اءات اس�تعمال للنس�يان، بالفع�ل، قب�ل س�وء 
الاس�تعمال هن�اك الاس�تعمال – الطاب�ع الانتقائ�ي 
حتاًم للسردي�ة... إن أدلج�ة الذاك�رة ممكن�ة بفضل 
التن�وع الذي يعطي�ه عمل التصوير الرسدي«)38(. 
تص�ب هذه التأملات أخيراً لصالح ترس�يخ علاقة 
أمامن�ا  العدال�ة.  وقيم�ة  الذاك�رة  بني  مس�تديمة 
الترس�يمات الكبرى لأج�ل مشروع ذاك�رة عادلة، 
ولاس�يما ما يتصل بمهمة فلسفة الدين بإزاء أخطار 
التعصب الدين�ي الناجمة عن التحالف الرهيب بين 

إعادة التذكر وإقامة الإحتفالات للذكرى.

على صعيد متصل عالج ريكور مس�ألة أخرى 
تتعلق بالفهم التاريخي إنّ الرهان الأساس في كتاب 
)الذاكرة، التاريخ، النس�يان( يتعلق بقضية الذاكرة 
الس�عيدة، لذل�ك حاول ريك�ور تأس�يس مفاصل 
بأصن�اف  الذاك�رة وتوضي�ح علاقته�ا  ظاهراتي�ة 
النق�دي،  والتأويلي  الإبس�تيمولوجي،  التاري�خ: 
وهيرمينوطيق�ا الشرط التاريخي. م�ن هذه الوجهة 
احتلت هيرمينوطيقا الوض�ع التاريخي عند هيدغر 
موقع�اً مركزياً س�مح بإقام�ة ديالكتي�ك نموذجي 
بني أنطولوجيا الوض�ع التاريخي وإبس�تيمولوجيا 
المعرف�ة التاريخية. لكن مثل هذا المشروع يسترعي 
تصوي�ب المفاهي�م الأساس�ية التي اس�تندت إليها 
والتاريخي�ة،  الانهامم،  وه�ي:  هيدغ�ر،  فرضي�ة 
والتزمني)39(. على ه�ذا الأس�اس أج�رى ريكور 
تصويب�اً كاماًل لتطلعات ه�ذه المفاهي�م بغية تهيئة 
الحوار بني أنطولوجي�ا الوضع التاريخ�ي من جهة 

وفينومينولوجي�ا  التاري�خ  وإبيس�تمولوجيا  أولى 
الذاك�رة من جهة ثانية، فعمد إلى إعادة إنتاجها بعد 
تمدينه�ا وإفراغ محمولاته�ا الوحش�ية التي بصمت 
مفه�وم الوجود الأصيل بمعياري�ة متطرفة لا تقبل 
المهادن�ة. إن ما يس�مى هن�ا بالأصالة ب�دون معيار 
معقولي�ة، إن�ه تعبري مرجعيت�ه ذاتيت�ه في خط�اب 
كت�اب الكينونة والزم�ان، إن الفعل الفلس�في من 
أول�ه إلى آخ�ره يخترق�ه القل�ق، وينبث�ق م�ن العدم 
ويتلاش�ى في غياهب الظلام، وتع�اني الأصالة من 
 Maurice قرابته�ا مم�ا يس�ميه ميرول�و- بونت�ي
ب�ـ   )1961-1908(  Merleau-Ponty

الوجود المتوحّش)40(.

اجته�د ريك�ور من أجل ع�دم فص�ل اللحظة 
النقدية في الهيرمينوطيقا عن اللحظة الأنطولوجية، 
وتتضمن عملية التصويب: انتش�ال مفهوم الانهمام 
م�ن رِبق�ة القل�ق والوج�ود  نحو الم�وت، وأضفى 
المزي�د من العقلاني�ة على مفه�وم الوج�ود المدين. 
مس�ألة  والتاري�خ  الذاك�رة  بني  العلاق�ة  وتظ�ل 
أساس�ية في محاولة المواءمة بني: أنطولوجيا الشرط 
التاريخي وإبس�تيمولوجيا المعرفة التاريخية، فالحوار 
بينهام يمن�ع الذاك�رة من معانق�ة الوهم، كام يعيد 
اس�تنبات التاري�خ في ق�رارة الأف�ق الأنطولوج�ي 
لوجود الإنس�ان في العالم“ إنّ عملية أرخنة الذاكرة 
الموضوعة في خان�ة مصلحة فينومينولوجية تأويلية 
للذاكرة تتبدى بهذه الطريقة متس�اوقة تماماً للعملية 
الت�ي يامرس التاريخ به�ا وظيفت�ه التصحيحية من 
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أج�ل الحقيق�ة بالنس�بة إلى ذاك�رة لا تتوقف عن أن 
تمارس تج�اه ه�ذا التاري�خ وظيفتها التس�جيلية... 
وحني يوض�ع في مثل ه�ذا الإطار تاري�خ الذاكرة 
وأرخن�ة الذاك�رة فإنهام يتواجه�ان في ديالكتي�ك 
مفت�وح يحفظهام م�ن الذه�اب إلى الح�د الأقصى، 
م�ن هذا الغرور الذي هو من ناحي�ة ادعاء التاريخ 
باخت�زال الذاك�رة إلى أح�د مواضيعه، وم�ن ناحية 
ثانية ادعاء الذاكرة الجماعية إخضاع التاريخ لها عن 
لها  طريق إس�اءات اس�تعمال الذاكرة التي قد تش�كِّ
الس�لطة  تفرضه�ا  الت�ي  التذكاري�ة  الاحتف�الات 

السياسية أو بعض مجموعات الضغط”)41(.

خاتمة ونتائج

- إن البحث في مفهوم الهوية الوطنية وتعزيزها 
لا يمكن أن يطرح للنقاش بطريقة تأسيسية جذرية 
إلا في سياق فلسفي أنطولوجي، على اعتبار العلاقة 
الوطي�دة بني تأوي�ل الهوي�ة الذاتي�ة والتأويالت 

الممكنة للهوية الوطنية ببعدها الجيوسياسي.

- بن�اءً على النتيج�ة الأولى يمكنن�ا القول بأن 
مرشوع تأس�يس الهوية الوطني�ة يجد بنيت�ه الأولية 
ضم�ن شروط الوضع البشري الأصلي، ولا ش�ك 
أن مس�ائل فلس�فة الدين وفينومينولوجي�ا الذاكرة 
التاريخي�ة هي في صمي�م الوضع الأصلي للإنس�ان 

بصفته كائناً تاريخياً.

- فيما يتعل�ق بالفوائد المس�تخلصة من مبحث 

فلس�فة الدين فإن تتبع أثرها الهيرمينوطيقي يسعفنا 
حق�اً في اقتراح مقاربة تفصيلية لإش�كاليات تتصل 
مب�اشرة بمفه�وم الهوي�ة الذاتي�ة وم�ن ث�م مفهوم 
الهوية الثقافية والسياس�ية. على هذا النحو نكتشف 
تأويالت الهوية الذاتية في س�ياق الظاه�رة الدينية، 
ولما لكل ذلك من دور أس�اسي يصب على الفور في 
قضاي�ا الاعتراف بالآخر والشروع في تمكين الحوار 
الثق�افي الخالق. وح�ده التأوي�ل المكث�ف للهوي�ة 
اجتراح مس�ارات  بمس�تطاعه  والثقافي�ة  الذاتي�ة 
التفاهم الحقيقي والخلاق، بالنس�بة لكينونة إنسانية 
ثقافية مش�خصة على أنه�ا تاريخية من حيث الأصل 

والمبدأ.

- كذل�ك الح�ال عليه فيام يتعلق بإش�كاليات 
الذاك�رة التاريخي�ة، إذ لا يمكن الحدي�ث عن هوية 
وطنية ناهيك عن محاولة تأسيس�ها، إلا عبر معالجة 
قضايا تتصل بمسارات التذكر والنسيان والغفران.

التذك�ر  بني  البس�يط  التقاب�ل  ع�ن  بعي�داً   -
والنس�يان نكتشف طريقاً آخر للعمل، يتعلق الأمر 
بالتمهيد لذاك�رة عادلة بناّءة وتاري�خ تأويلي نقدي 
يأخذ في حس�بانه لحظات التزمني الثلاث: الماضي 
والح�اضر والمس�تقبل. على ه�ذا الأس�اس تصبح 
الذاك�رة مشروع نحو المس�تقبل، ذاكرة نقدية تقاوم 
الذاك�رة التكراري�ة وتتج�اوز الخي�ار الصعب: إما 

التذكر أو النسيان.

- فيما يتعلق بالفهم التاريخي ينبغي مراعاة عدم 
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فصل اللحظ�ة النقدية عن اللحظ�ة الأنطولوجية، 
مس�ألة  والتاري�خ  الذاك�رة  بني  العلاق�ة  وتبق�ى 
مركزي�ة في محاول�ة المواءمة بني أنطولوجيا الشرط 
التاريخ�ي وإبس�تيمولوجيا التاريخ، فالح�وار بينهما 
يمن�ع الذاكرة من الان�زاق في دائ�رة الوهم، ويعيد 
اس�تنبات التاري�خ في ق�رارة الأف�ق الأنطولوج�ي 

التاريخي لوجود الإنسان في العالم.
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The Ontology of National Identity in the Hermeneutic Impact of the 
Philosophy of Religion and the Phenomenology of Historical Memory

 Dr.Muthana Jaseen Salih

Abstract

Research into the project of empowering and strengthening national iden-
tity requires research into the distant stakes of the religious issue and 

issues of historical memory. Since human consciousness in its deep struc-
ture is a religious consciousness in various ways, and since man as man 
is a historical being, this inevitably calls for contemplation and theorizing 
about the extent of the interrelationship of the foundational dimensions 
of the human being along the path of thinking about empowering the cre-
ative national identity. From this perspective, we find that philosophical 
hermeneutics has provided the philosophy of religion with sufficient tools 
to open up horizons of dialogue between multiple local cultures, reaching 
the universal. In a related context, contemporary philosophical interests in 
issues of memory and history have clearly demonstrated the possibilities 
of establishing a critical historical memory that paves the way, beyond 
doubt, for the project of happy memory, and its repercussions on all levels, 
including the political.                                               

Keywords: natural religion, happy memory, historical understanding, herme-
neutics, phenomenology.


