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أ.م.د. فاضل مدب متعب ال مجدي*

 القراءات القرآنية 
وأثرها في تفسير النصوص

* جامعة الكوفة/كلية الفقه

دراسات قرآنية ولغوية

●مقدمة:                        
     لا ينبغ�ي الش�ك في أن للقراءات القرآنية فوائ�د عظيمة لا يمكن لأي عالم متخصص 
الاس�تغناء عنه�ا بل يجب عليه الإلمام به�ا وأتبّاع أصحها، إذْ  إن في ذل�ك صيانة الكتاب 
العزي�ز عن التحري�ف والتغير وما به من الارتب�اط الوثيق والأثر البالغ بعلم التفسير، 
م�ن حيث إفادة المعان�ي من وجوه القراءات التي تعين في توضيح المعنى المراد من بعض 

الآيات القرآنية. 
     ولا تقتصر أهمي�ة ه�ذا العلم على التفسير، بل هو قد أثرى علم�ي الأصول والفقه 
بالوج�وه المتع�ددة في اس�تنباط الأح�كام الشرعية،ق�ال الدمياطي*: »لم ت�زل العلماء 
تس�تنبط من كل حرف يقرأ به ق�ارئ معنى لا يوجد في قراءة الآخ�ر«)1( فالقراءة تعين 

الأصوليين في استنباط الاحكام الشرعية وهي منارهم في الاهتداء إلى مقاصد الشريعة.
     إن القراءات القرآنية علم يميز به بين الصحيح المتواتر والش�اذ النادر ويتقرر به ما 
ًـا للخلاف بين  تسوغ القراءة به وما لا تسوغ، وقاية لكلمات القرآن من التحريف، ودفع
أه�ل القرآن. وفي ذلك كان�ت لعلم القراءات فائدة عظيمة، برزت عناية الأمة الإسالمية 
بدقائق اللغة العربية وقواعدها، من خلال عنايتها في كيفية نطق الحروف من مخارجها 

وضبطها على وجوهها الصحيحة.
     وال�ذي ي�روم الباحث اثباته في هذا البحث، ه�و بيان اثر القراءات القرآنية التي تؤدي 
إلى الاختالف في الحك�م الشرعي. فالقراءة التي تحدد كيفي�ة النطق بالحرف، من حيث 
الإمالة، والمد، والفصل، والوصل، لا تأثير لها على علم التفسير، وإنما هي تفيد في هيئة 

النطق  بالكلمات. 
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    وه�ذا الأث�ر يرُى واضحاً في ق�راءات القرّاء، 
فإنن�ا نج�د قراءاته�م لا تخال�ف وجه�اً من 
الوج�وه، فإم�ا أن يكون المعنى موافق�اً تماماً 
فيك�ون بمثابة التأكي�د، أو يأتي بمعنى جديد 
تحتمله الآية فيكون بمثابة الفائدة المرجوَّة ، أو 
تحتاج إلى توجيه يزيل عنها الغموض والإبهام 

ويزيدها وضوحاً.
    والقـرّاء متفاوت�ون فيما بينهم، فمنهم من 
كان له اختيار في القـراءة، ومنهم من كانت له 
متابعة، ومنهم من له اختـيار ومتابعة، ولعل 
هذا يفسـر لنا معنى تعـدد القراءات السـبع، 
والثلاث المكملة للعشرة، والأربع المكملة للأربع 

عشرة، فضلاً عن غيرها من القراءات.
     وم�ن الأهمية بمكان أن نبين في هذا المقام 
مس�ألة قد تخفى على كثيرين، وهي أن القارئ 
لا يس�تند فقط إلى الجان�ب اللغوي دون غيره 
من الجوانب الأخرى التي لها علاقة وثيقة بتلك 
الق�راءة، فلا يمكن أن يقرأ حت�ى تكون عنده 
نظرة مس�بقة بالس�ــنة المطهرة الش�ـارحة 
لكتاب الله عز وجل ، وعلى هذا الأس�اس يكون 
العلم بالشريع�ة مقيِّداً للقارئ، وهذا القيد هو 
الذي ينظر إلي�ه القارئ قب�ل أن يقرأ بالوجه 
الذي تحتمل�ه القراءة، فتك�ون عندئذ القراءة 
غري مخالف�ة للمعاني الأخرى الت�ي تحتملها 

الأوجه المختلفة.
      لك�ن إذا قُ�رئ بق�راءة تخال�ف أصلا من 
الأص�ول أو فرع�اً م�ن الف�روع، كأن تخالف 
-مثلاً- فعلاً متواتراً لرسول الله )صلى الله عليه 
واله وسلم(، فهذه القراءة لا تجوز شرعاً، لأنها 
س�تكون من باب اختلاف التضاد، وهذا النوع 
من الاختالف غير مقـبول في ب�اب القراءات، 

وم�ا كان على ش�اكلته فإم�ا أن يُ�ردَّ أو يوجّه 
التوجيه الس�ليم الذي يزيل وجه الخلاف، كما 
سنبينه في طيات البحث والموسوم بـ )اختلاف 

القراءات واثرها في الاحكام الشرعية(.
وبناءً عليه فإن الدراس�ة في هذا البحث تناولت 

المفردات الآتية:
1-تحديد مفهوم القراءات في اللغة والاصطلاح.
2-بي�ان رأي المفسري�ن والأصوليين في تواتر 
في  حجيته�ا  م�دى  وم�ا  وعدمه�ا  الق�راءات 

الاستدلال. 
3-نم�اذج تطبيقية لأث�ر الق�راءات في بعض 

الاحكام الشرعية.
     ثم جاءت الخاتمة في نتائج هامة من وجهة 
نظرن�ا، فقائمة المصادر التي أعانت الباحث في 
أخ�راج هذا البحث وال�ذي لا ادعي له الكمال، 
وأنم�ا هو إس�هامة فكرية لعله�ا ترفد المكتبة 
العلمية في معرف�ة من المعارف المتعددة خدمة 
للإسالم والمس�لمين. س�ائلا الم�ولى القدير أن 
يتقب�ل مني ه�ذا الجهد المتواض�ع وأن يجعله 
في ميزان حس�ناتي الضئيل�ة ويغفر لي ذنوبي 

الكثيرة، انه سميع مجيب.
 ●المبحث الاول 

مفهوم القراءات القرآنية:
     لا يخفى على المطلع اللبيب، أن علم القراءات 
هو من أقدم العلوم الإسالمية نشأةً وعهداً، إذ 
إن أول ما تعلمه المسلمون من علوم الدين كان 
حفظ القرآن وقراءت�ه، ثم لما أختلف الناس في 
قراءة القرآن وضبط ألفاظه مس�ت الحاجة إلى 
عل�م قراءة الق�رآن الذي عني ب�ه المفسرون)2( 
عناية فائقة؛لارتباطه بتفسري النص القرآني 
والكش�ف ع�ن معانيه،ومثله�م الأصولي�ون، 
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الذين اس�تدلوا بالق�راءات للوصول إلى الحكم 
الشرعي واس�تنباطه من الآي�ات المباركة ذات 
الأح�كام الشرعي�ة)3(. وعلى الرغم م�ن ذلك لم 
يعث�ر الباحث -على حد اطلاع�ه -على تعريف 
له�ذا العلم –القراءات – عن�د الفريقين، وذلك 
أم�ا لأنها معروفة عندهم على البداهة ولا يرون 
داعي�اً لتحديد مفهومه�ا الاصطلاحي أو أنهم 
اكتف�وا بتعريف�ات العلم�اء الذي�ن صنفوا في 
القراءات، وبع�ض المتخصصين بعلوم القرآن، 
وعليه فإن البحث هنا س�وف يقتصر على ذكر 

تعريفات أولئك الأعلام على وجه الخصوص. 
   ذك�رت كتب اللغة في المعنى اللغوي للقراءات 
أنها م�ن قرأ، قراءة، وقرآنا، فهو قارئ، وقرّاء، 
وقارئين، وق�رأ فلان ق�راءة حس�نة، فالقرآن 
مق�روء، وأن�ا ق�ارئ)4( وج�اء ع�ن الزركشي 
)ت794ه�ـ( في تحديد المفه�وم الاصطلاحي 
للقراءات بأنها: »اختلاف ألفاظ الوحي المذكور 
في الح�روف أو كيفيتها من تخفيف وتش�ديد 
وغيرهم�ا«)5(. فيم�ا نق�ل ع�ن أب�ن الجزري* 
أنه عرّفه�ا بقوله: »علم بكيفي�ات أداء كلمات 

القرآن، واختلافها معزو لناقله«)6(.
      ويلاح�ظ عىل التعري�ف الأول أن�ه أوكل 
الاختلاف في الق�راءات إلى ألفاظ الوحي، وإنما 
ن�زل القرآن م�ن الله تع�الى عىل نبيه )صلى 
الل�ه علي�ه وآله وس�لم( بواس�طة الوحي، ولا 
إختالف فيه، وإنما وقع الاختالف في القراءة 
بع�د ذلك حيث أختل�ف الناس في الق�راءة، إذ 
ه�ي أجته�ادات فردية م�ن قبل الق�رّاء، كما 
أش�ار إليه أبن الجزري بقوله:)معزو لناقله(. 
وعرّفه�ا الدمياطي بقوله: »عل�م القراءة يعلم 
منه إتفاق الناقلين لكتاب الله تعالى واختلافهم 

والتس�كين  والتحري�ك  الح�ذف والإثب�ات  في 
والفصل،والوص�ل وغير ذلك م�ن هيئة النطق 

والإبدال وغيره من حيث السّماع«)7(.
      ويب�دو م�ن ه�ذا التعريف أن الق�راءة قد 
تأتي س�ماعاً لقراءة النبي )صلى الله عليه وآله 
وس�لم( بفعل�ه، أو نقالً لقراءة قُرئ�ت أمامه 
فأقرها، وأنّ القراءة قد تروى لفظاً واحداً وهو 
ما يعبر عنه بالمتفق عليه بين القرّاء، وقد تروى 
أكثر من لفظ واحد وهي ما يعبر عنه بالمختلف 
في�ه بين القراء وتأسيس�اً على ذل�ك يرى أبن 
عاش�ور)ت:1284هـ( أن للق�راءات حالتين: 

أحداهما لا تعلق لها بالتفسير بحال. 
     والاخ�رى: لها تعلق من جهات متفاوتة،)8(، 
فالقراءة التي تحدد كيفية النطق بالحرف من 
حيث الإمالة والمد والفصل والوصل لا تأثير لها 
على علم التفسير وأنما هي تفيد في هيئة النطق 

بالكلمات.
     وأم�ا ال�ذي يعن�ى ب�ه علم التفسري وعلم 
الأصول على حد س�واء فهو القراءة التي تؤدي 
إلى الاختالف في الحكم الشرع�ي قال صاحب 
الوافي�ة: »ولا بح�ث لن�ا في الاختالف الذي لا 
يختلف به الحك�م الشرعي، وأما في ما يختلف 
ب�ه الحك�م الشرع�ي، فالمش�هور التخيير بين 
العم�ل بأي قراءة ش�اء العامل«)9(،بينما ذهب 
العلام�ة الحلي )ت 726هـ ( إلى رجحان قراءة 
عاصم* وأفتى ببطالن صلاة من أخلّ بحرف 

واحد عن قراءة عاصم)10(. 
    ويظهر مم�ا تقدم من مفهوم القراءات أنها 
عل�م يميز ب�ه بين الصحي�ح المتواتر والش�اذ 
الن�ادر ويتق�رر به ما تس�وغ الق�راءة به وما 
لا تس�وغ وقاية لكلمات الق�رآن من التحريف 
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ودفعا للخالف بين أهل القرآن وفي ذلك كانت 
لعل�م القراءات فائدة عظيمة برزت عناية الأمة 
الإسالمية بدقائق اللغة العربية وقواعدها من 
خالل عنايته�ا في كيفي�ة نطق الح�روف من 

مخارجها وضبطها على وجوهها الصحيحة.
     ويب�دو واضحاً أن الق�راءات عند المفسرين 
أش�مل دراس�ة وأع�م اس�تعمالا منه�ا عن�د 
الأصوليين؛ ذل�ك لان المفسريــ�ن يأخ�ذون 
بنوعيه�ا ويدرس�ونها وأن ل�م يك�ن لأحدهما 
دخ�ل في التفسري، كم�ا في ق�راءة )الناس( في 
سورة)الناس(، يقول الشيخ الطوسي )ت460 
هـ(:   »كان الكس�ائي في رواية أبي عمير يميل 
الن�اس لكسرة السين وه�و حس�ن والباقون 
يتركون الإمالة وهو الأصل«)11( ويقول الش�يخ 
الطبرسي )ت548هـ(: »وكلما كثرت الكسرات 
غلبت الإمالة وحسنتها«)12(. وفي كلا القولين لا 
علاقة لعلم التفسير في ذلك ولا يعين في الكشف 

عن معاني الآيات كما هو واضح. 
     وأم�ا تلك الق�راءة التي تدخل في بيان المراد 
وتعين في الكش�ف عن معاني الآي�ات، أو التي 
ت�ؤدي إلى الاختالف في الحك�م الشرعي فهي 
مشرتكة بين المفسري�ن والأصوليين عناي�ة 
ودراس�ة فهي له�ا مزيد تعلق ب�كلا العلمين؛ 
لان ثبوت أح�د اللفظين في قراءة قد يبين المراد 
عن نظريه في القراءة الأخ�رى، أو يثير معنى 
غيره كما في قراءة قوله تعالى: »حَتَّى يطَْهُرْنَ« 
)البقرة /222( بس�كون الط�اء وضم الهاء، 
والق�راءة الأخرى بفتح الطاء المش�ددة والهاء 
المش�ددة، ونحوه�ا فعىل الق�راءة الأولى جوز 
العلم�اء مجامع�ة الزوج�ة بعد انقط�اع الدم 
وقبل الغُس�ل وعلى الق�راءة الثانية لم يجوزوا 

ذلك إلا بعد أن تغتس�ل الم�رأة)13( فظهر تأثير 
القراءتين واضحاً على المعنى المراد، ولهذا تجد 
المفسرين يكث�رون من إيراد القراءات المتعددة 
للآي�ة لتعدد معانيها فيعين بعضها في تفسري 

بعض.
●المبحث الثاني 

تواتر القراءات وحجيتها في الاستدلال عند 
المفسرين والاصوليين: 

     إن القراءات القرآنية س�واء كانت سبعاً، أو 
عشراً، أو أكث�ر)14( مما قد ظهر الاختلاف فيها 
في وقت مبكر، فإن المس�تعرض لتأريخها يجد 
أن تماي�ز الق�راءات كان موج�وداً قبل توحيد 
الق�راءة زم�ن عثمان بن عفان، فقد أشري إلى 
كث�رة الاختلاف بعهده حتى قال الناس: قراءة 
ابن مسعود، وقراءة أبُي، وقراءة سالم)15( »ثم 
لم�ا كثر الاختالف فيم�ا يحتمله الرس�م وقرأ 
أه�ل البدع والأه�واء بما لا يحل لأح�د تلاوته، 
وفاق�اً لبدعته�م... رأى المس�لمون أن يجمعوا 
على قراءات أئمة ثقات تجردوا للأغنياء بش�أن 
الق�رآن العظي�م« )16( ويح�اول البح�ث هن�ا 

تسليط الضوء على مطلبين: 
الأول: إم�كان توات�ر تل�ك الق�راءات أو عدمه 
عن�د المفسرين والأصوليين. والثاني: حجيتها 
في الاس�تدلال عن�د الفريقين. م�ا يس�اهم في 
إب�راز اله�دف م�ن هذه الدراس�ة وه�و بيان 
وظيفة القراءات عندهما.وتجدر الإش�ارة هنا 
إلى أن الأم�ة  مجمعة على توات�ر تلك القراءات 
عن أصحابه�ا حتى وصلت الين�ا، ولا كلام في 
ذلك، وإنما الكلام س�يكون حول الرأي القائل 
بتواتره�ا من حين صدورها ع�ن النبي )صلى 
الل�ه علي�ه وآله وس�لم( فنقله�ا الصحابة، ثم 
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تابعوه�م وهكذا تابعو التابعين إلى أن تناقلتها 
الأجيال جيلا عن جيل، فمثل هذا المدعى لو تم 

نتجت عنه أمور كثيرة منها: 
1- ج�واز اس�تفادة الأح�كام الشرعية من كل 

منها، وهي حجة في الاستدلال. 
2- وجوب التأصيل لها والاجتناب عن القراءات 

المحدثة.
3- ل�زوم الجمع بين الق�راءات عند تعارضها، 
كم�ا يج�ب الجمع بين الآيات عن�د تعارضها 

ظاهراً.
وإذا ل�م يثبت ذل�ك المدعى أنتف�ت تلك الأمور 
بداه�ة، فهل القراءات متوات�رة على هذا النحو 

أو لا ؟
انقس�مت أق�وال العلم�اء في ذل�ك عىل ثلاثة 

مذاهب: 
الأول: ويرى أصحاب هذا المذهب أن القراءات 
متواترة مطلقاً وأن جميعها مما نزل به الروح 
الأمين على قلب س�يد المرس�لين، فيضفي عليها 
س�مة التقدي�س اذْ يعتبرها قرآن�اً، فالباقلاني 
)ت403ه( يرى: »أن القراءات قرآن منزل من 
عن�د الله تع�الى، وأنها تنقل خلفاً عن س�لف، 
وأنه�م أخذوها من طري�ق الرواية، لا من جهة 
الاجتهاد، لأن المتواتر المشهور أن القرّاء السبعة: 
أنم�ا اخذوا الق�رآن رواية لأنه�م يمتنعون من 

القراءة بما لم يسمعوه«)17(.
     ونق�ل مث�ل ذلك ع�ن أبي ش�امة * إذ قال: 
»قد ش�اع عىل الس�نة جماعة م�ن المتأخرين 
وغيرهم من المقلدين، أن القراءات الس�بع كلها 
متوات�رة،أي فرد فرد ماروي ع�ن هؤلاء الأئمة 
الس�بعة، قال�وا: والقطع بأنه�ا منزلة من عند 
الله واج�ب ونحن بذلك  نق�ول«)18( وهو رأي 

اب�ن حزم )ت456ه(  أيضا إذ قال في القراءات 
إنه�ا: »من الذكر المنزل ال�ذي تكفل الله تعالى 
بحفظه، وضم�ان الله لا يخيس أصلاً وكفالته 
تع�الى لا يمك�ن أن تضي�ع«)19(، وفي قوانين 
الأصول: »وأما أتب�اع قراءة الواحد من العشرة 
في جميع الس�ور فغري  واجب قطع�اً   بل ولا 
مس�تحب فإن الكل من عند الله نزل به الروح 
الأمين على قل�ب  س�يد المرس�لين تخفيفا عن 
الأمة وتهويناً على أهل المل�ة«)20(، وأكد العلامة 
الحلي توات�ر القراءات بقول�ه: »يجوز أن يقرأ 
بأي قراءة ش�اء من السبع لتواترها أجمع« )21( 
ونقل صاحب تفسري التحرير والتنوير إجماع 
الأم�ة على أن توات�ر القراءات الت�ي لا تخالف 
الألف�اظ التي تكت�ب في مصح�ف عثمان هي 
متوات�رة، وأن اختلفت في وجوه الأداء وكيفيات 
النطق )22( ومعنى ذلك: أن تواتر القراءات تبع 
لتواتر صورة كتابة المصحف.والحق أن للخط 
المصحف�ي تأثرياً واضح�اً في تع�دد القراءات 
واختلافه�ا، فكان�ت موافق�ة الق�راءة لخ�ط 
المصحف أساس�اً لقراءات عدة، وميزاناً للرضا 
والقب�ول والاعتبار، وما ذل�ك إلا لتحكم الخط 
بالق�راءة )23(، وإلى هذا المعن�ى ذهب كثير من 

أصوليّ العامة. 
     فق�د قال اب�ن حزم )ت456ه (: »الصحيح 
إن القراءات الس�بع التي نزل بها القرآن باقية 
عندن�ا كله�ا«)24( وج�اء ع�ن صاح�ب »غاية 
الوصول« أن القراءات السبع المروية عن القراء 
الس�بعة...متواترة من النبي )صىل الله عليه 
وآله وس�لم( الينا نقلها عن�ه جمع يمتنع عادة 
تواطؤهم على الكذب لمثلهم وهلم«)25( وفي شرح 
الكوكب المنير »أن القراءات السبع متواترة عند 



السنة السابعة والأربعون

العدد الثاني ــــــ 82020

الأئم�ة الأربع�ة* وغيرهم من الأئم�ة من علماء 
السنة«)26(.

      وإس�تدل أصحاب هذا المذهب على مدعاهم 
بالإجم�اع علي�ه من الس�لف إلى الخل�ف، وإن 
إهتم�ام الصحاب�ة والتابعين بالق�رآن يقضي 

بتواتر قراءته )27(. 
     وي�رد على ذل�ك: أن دعوى الإجماع واضحة 
الفس�اد: لأن الإجم�اع لا يتحق�ق باتف�اق أهل 

مذهب واحد عند مخالفة الآخرين.
     وأما دليلهم الثاني ففيه: إن هذا الدليل أنما 
يثبت تواتر نفس القرآن لاتواتر كيفية قراءته، 
خصوص�اً مع كون الق�راءة عن�د جمع منهم 
مبنية على الاجتهاد، والس�ماع ولو من الواحد؛ 
قال الس�يد الخوئي )ق�ده( إن القراءات: »بين 
ما هو اجتهاد من الق�ارئ وبين ما هو منقول 
بخبر الواحد«)28(، ثم أن هذه الملازمة بين تواتر 
الق�رآن وتواتر قراءت�ه غير تام�ة؛ لان القرآن 

والقراءات حقيقتان متغايرتان.
»والق�رآن  الزركيش)ت794ه(:  ق�ال       
والق�راءات حقيقت�ان متغايرت�ان فالق�رآن: 
هو الوح�ي المنزل على محمد )صىل الله عليه 
وس�لم( للبيان والإعجاز والق�راءات: اختلاف 
ألف�اظ الوح�ي المذكور في الح�روف وكيفيتها 
من تخفيف وتش�ديد وغيرهم�ا«)29( والحق أن 
لا علاق�ة بين حقيقة القرآن وحقيقة القراءات، 
فالق�رآن ن�ص الهي تكف�ل الب�اري بحفظه، 
ق�ال عز وجل: »أن�ا  نحن نزلن�ا الذكر وأنا له 

لحافظون«) يوسف/12(.
     وأم�ا الق�راءات فهي عل�م بكيفية أداء ذلك 
النص نطق�اً اتفاقا أو اختلاف�ا، والقرآن ذاته 
لا إختالف في حقيقته اطلاق�اً، فالقرآن ثابت 

التوات�ر حت�ى ل�و فرضن�ا ع�دم وج�ود هذه 
القراءات وأربابها أصلاً. 

    ث�م أن الاختالف في كيفي�ة الكلم�ة لا ينافي 
الاتفاق على أصلها، فالمادة متواترة وأن أختلف 
في هيئتها أو في إعرابها، فظهر أن تواتر القرآن 
لا يستلزم تواتر القراءات وأن بطلان من أفتى 
بتكفير من لم يق�ل بتواترها )30( هذا بالإضافة 
إلى أن الطري�ق الأفض�ل إلى إثبات ع�دم تواتر 
الق�راءات ه�و معرفة أح�وال القرّاء أنفس�هم 
وط�رق روايته�م، فإنه س�يظهر للمطلع عدم 
الاطمئنان إلى النقل عنهم فضلاً عن إثبات عدم 

التواتر.)31( 
     المذهب الثاني: ويرى أصحابه أن القراءات 
السبع منها ما هو من قبيل الهيئة، كالمد واللين 
والإمال�ة وتخفي�ف الهمزة ونحوه�ا، وذلك لا 
يجب توات�ره وغير متواتر، ومنه�ا: ما هو من 
جوه�ر اللفظ،كمل�ك ومالك وه�ذا متواتر )32( 
فقد جاء عن الزمخرشي )ت538هـ(قوله في 
الق�راءات: »ث�م أن ظاهر الأكثر أنه�ا متواترة 
إن كانت جوهرية، أي:م�ن قبيل جوهر اللفظ 
كمل�ك ومالك مم�ا يختلف خط�وط المصحف 

والمعنى باختلافه لأنه قرآن«)33(.
    ويرى صاحب محاسن التأويل،أن القراءات: 
»الس�بع متواترة بشرط صحة إس�نادها إليهم 
واس�تقامة وجهها في العربي�ة وموافقة لفظها 
خط المصح�ف«)34(، وه�ذه الرشوط أوردها 
اب�ن الج�زري )ت883ه( في ضواب�ط القراءة 
الصحيح�ة،)35( فهي تمث�ل رأيه في هذا المذهب 
أيضاً، إذ قال إن: »القراءة س�نة متبعة بأخذها 
الآخر عن الأول وما علمنا أحدا أنكر شيئاً قرأ به 
الآخر إلا ما قدمنا عن ابن ش�نبوذ...)*( وكذا ما 
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أنكر على ابن مقس�م )*( من كونه أجاز القراءة 
بما وافق المصحف من غير اثر«)36(.

    وجاء في كتاب المدخل أن: »القراءات الس�بع 
متوات�رة وهو المش�هور، وقال اب�ن الحاجب: 
هي متوات�رة فيما ليس من قبي�ل المد والإمالة 
وتخفيف الهمزة ونحوها«)37( وهو المنقول عن 

صاحب كتاب المختصر في أصول الفقه)38(.
     وق�د أورد الباغنوي على هذا التفريق مابين 
م�ادة اللفظ وهيئت�ه بقوله »لاش�ك أن القرآن 
ههن�ا عبارة عن اللفظ، وكم�ا أن الجوهر جزء 
مادي ل�ه، كذلك الهيئة جزء ص�وري له، فإذا 
ثب�ت أن القرآن لابد أن يك�ون متواتراً ثبت أن 

الهيئة لابد أن تكون متواترة أيضا«)39(. 
      وي�رد علي�ه: أن تواف�ر الدواع�ي على نقل 
الق�رآن الكري�م للتح�دي به، ولكون�ه المصدر 
الرئيس لتشريع الأحكام، لا يدل إلا على وجوب 
توات�ر مادت�ه التي يختل�ف باختلافها المعنى، 
وأما ما يكون من قبيل الأداء والكيفية، فلا يدل 
على وجوب توات�ره، وأنما هي م�ن اجتهادات 
المقرئين وأستحس�اناتهم، ويكف�ي في معرفة 
الأداء من اللين والإمالة والمد ونحوهما الرجوع  
إلى قوانين العرب فيها التي لها دخل في المعنى 

والفصاحة والبلاغة.
     المذهب الثالث: إنها ليست متواترة مطلقاً، 
ولو كانت م�ن جوهر اللفظ وب�ه قال مفسرو 
الإمامي�ة)40(، -ع�دا الفي�ض الكاش�اني-)41( ، 
وتابعه�م جمع م�ن مفسري العام�ة كالرازي 
)ت606هـ()42( والقرطبـــي )ت671هـ)43( 
والبيض�اوي )ت682ه()44(، وتبع�اً لذلك جاء 

مذهب الأصوليين من الإمامية)45(.
    فقد جاء عن الشيخ الطوسي )ت460هـ(أنه 

قال: »واعلموا أن الع�رف من مذهب أصحابنا 
والش�ائع من أخباره�م ورواياته�م أن القرآن 
نزل بحرف واحد على نبي واحد...وأن الإنسان 

مخير بأي  ّقراءة شاء قرأ«)46(. 
    وأيد القرطبي مذهب الش�يخ الطوسي ناسباً 
القول في ع�دم تواترها إلى كثير من علمائهم إذ 
قال: »قال كثري من علمائنا....ه�ذه القراءات 
الس�بع التي تنسب لهؤلاء الس�بعة ليست هي 
الأحرف الس�بعة ،الت�ي اتس�عت الصحابة في 
الق�راءة بها وإنما هي راجع�ة إلى حرف واحد 
من تلك الس�بعة وهو الذي جم�ع عليه عثمان 
المصح�ف«.)47( وذكر الس�يوطي )ت911 ه(: 
»إن التمس�ك بق�راءة س�بعة من الق�راء دون 
غيرهم ليس فيه أثر ولا سنة، وأنما هو من جمع 
بع�ض المتأخرين فانتشر وأوه�م  أنه لا تجوز 

الزيادة على ذلك، وذلك لم يقل به أحد«)48(.
     وي�رى البلاغي )قده( »إن القراءات الس�بع 
فضالً ع�ن العشر إنم�ا هي في ص�ورة بعض 
الكلم�ات: لا بزي�ادة كلم�ة أو نقصانها، ومع 
ذلك ماه�ي إلا روايات لا توج�ب اطمئناناً ولا 
وثوقاً فضلاً عن وهنها بالتعارض«)49(، والأمر 
نفس�ه عند الس�يد الخوئي )قده ( إذ قال: »إن 
هذه الق�راءات بين ما هو اجته�اد من القارئ 
وبين ما هو منقول بخبر الواحد«)50( فلا يمكن 

الاطمئنان إلى تواترها.
     ومم�ا تق�دم يتض�ح أن المفسري�ن ي�رون 
»إن الأخب�ار التي جاءت بذل�ك – يعني تواتر 
الق�راءات – أخب�ار آح�اد لا يقط�ع عىل الله 
التوات�ر،  منه�ا  يس�تلزم  ولا  بصحته�ا«)51(، 
ويمكن الاس�تدلال على عدم تواترها بملاحظة 
أق�وال المفسرين في بطون تفاسريهم، إذ أنهم 
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يجعلون قراءة هؤلاء القراء الس�بعة أو العشر 
أو الأكثر، قس�يمة لقراءة المعصومين )صلوات 
الله عليهم(، إذ ربما قالوا: »وفي قراءة رس�ول 
الله )صىل الله عليه وآله وس�لم(«)52(، أو وفي 

قراءة علي بن أبي طالب )عليه السلام()53(.
فكي�ف تك�ون هذه الق�راءات متوات�رة، وهي 
قس�يمة لقراءة أهل النص )عليهم السالم (؟ 
فإنم�ا يعُتم�د التواتر ال�ذي ينته�ي إلى النبي 
)صىل الل�ه عليه وآله وس�لم( لا ال�ذي يكون 
بقب�ال قراءت�ه )صلى الل�ه عليه وآله وس�لم( 
وق�راءة المعصومين م�ن أه�ل بيت�ه )عليهم 
السالم()54( وواف�ق المفسرين عىل ذلك جمع 
م�ن أصولي العامة وجل اص�وليّ الامامية، فقد 
قال الزركيش )ت794هـ(: »إننا لس�نا ممن 
يلت�زم التواتر في جميع الالف�اظ المختلف فيها 
بين القراء بل القراءات كلها تنقسم إلى متواترة 
وغريه«)55(، وفي ارش�اد الفح�ول. »إن ه�ذه 
الق�راءات كل واحدة منها منقولة نقلاً آحادياً، 
كما يعرف اس�انيد هؤلاء القراء لقراءاتهم وقد 
نقل عن جماعة من القراء الاجماع على أن هذه 
القراءات ما هو متواتر، وفيها ما هو آحاد«)56( 
ونق�ل عن الط�وفي أنه قال: »واعل�م أن بعض 
م�ن لاتحقيق عنده ينفر من القول بعدم تواتر 
الق�راءات ظناً منه ان ذلك يس�تلزم عدم تواتر 
الق�رآن، وليس ذلك بلازم: لانه فرق بين ماهية 

القرآن والقراءات«.)57(
     وام�ا رأي أص�ولي الإمامية فإنهم مجمعون 
– عىل حس�ب اطالع الباح�ث –عىل ع�دم 
تواتر الق�راءات م�ع إقرارهم بج�واز القراءة 
للقارئ بأيها ش�اء، فق�د أورد الفاضل التوني 
)ت1071هـ( أن�ه »لم ينقل دليل يعتمد يعتد 

به عىل وجوب العم�ل بقراءة ه�ؤلاء – يعني 
القراء الس�بعة –دون من عداهم«)58(، ولا تدل 
الرواي�ات ال�واردة في نزول القرآن على س�بعة 
أحرف كرواية الش�يخ الص�دوق )ت381هـ( 
ع�ن حماد بن عثمان، أنه ق�ال »قلت لأبي عبد 
الله )عليه السلام( إن الاحاديث تختلف عنكم ؟ 
فقال: إن القرآن نزل على س�بعة احرف وادنى 
م�ا للامام أن يفتي على س�بعة وج�وه...«)59(، 
على تواتر القراءات فضلا ً عن كونها معارضة  
بروايات أخ�رى منافية لها، منه�ا ما جاء عن 
الامام الباقر )عليه السالم( أن�ه قال: »القرآن 
واحد نزل من عند واحد، ولكن الاختلاف يجئ 

من قبل الرواة«)60(.
   وق�ال صاح�ب قوانين الاص�ول إن: »دعوى 
تواتر الس�بعة عن النبي )صىل الله عليه وآله 
وسلم( محل كلام«)61(.ويرى الشيخ الانصاري 
أن الحك�م بوج�وب القراءة في الصالة يكون 
منوطاً بكون المقروء قرآن�ا ً واقعياً قرأه النبي 
)صلى الله عليه وآله وسلم(، وأما أن كان منوطا 
بق�راءة القراء واجتهاداتهم فلا تواتر فيه )62(. 
وقال صاحب كفاية الاصول: »ولم يثبت تواتر 
الق�راءات، ولا الاس�تدلال بها...وإنم�ا الثابت 

جواز القراءة بها، ولا ملازمة بينهما«)63(.
      فيما أرجع صاحب وسيلة الوصول إلى حقائق 
الاص�ول، الاختلاف في القراءات إلى الاجتهادات 
والاستحس�انات م�ن قبل الق�راء إذ قال: »ولا 
يبع�د أن يكون اختلاف الق�راءات بعضها من 
جهة الاستحسانات والاعتبارات«)64( فالقراءات 
عندهم على مايب�دو أختيار من قبل القارئ، و 
هذا الاختيار قائم على اساس »استنباط القراءة 
من خلال النظر الاجتهادي في القراءات....على 
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اساس السنة في الرواية أو الوثاقة في العربية أو 
المطابقة في الرسم المصحفي«)65(.

    والجدير بالذكر أن »اجتهاد القراء لم يكن في 
وضع القراءات – كما توهم البعض – وأنما في 
اختيار الرواية، وفرق بين الاجتهاد في اختيار 
الق�راءة«)66(،  الرواي�ة والاجته�اد في وض�ع  
»فاضافة الق�راءة إلى صاحبها إضافة اختيار، 
لا اضاف�ة اخرتاع ورأي وأجته�اد«)67( ولهذا 
يجد المطلع أن هناك مقاييس نقدية واحترازية 
لقبول القراءة أو رفضها »فكل ماصح س�نده، 
واس�تقام وجه�ه في العربي�ة، وواف�ق خ�ط 
المصح�ف الام�ام فهو من الس�بعة المنصوصة 
فعلى هذا الاصل نبني قبول القراءات عن سبعة 
كانوا أو س�بعة الاف، ومتى فقد شرط من هذه 

الثلاثة فهو شاذ«)68(.
    ويظه�ر مم�ا تق�دم أن القائلين بتوات�ر 
القراءات ليس عندهم من دليل ناهض، س�وى 
ح�رص  وثاني�ا:  أولاً،  بالإجم�اع  اس�تدلالهم 
الصحاب�ة والتابعين على حف�ظ القرآن وتواتر 
القراءات. وقد بان فس�اد ذل�ك فيما مر، ولهذا 
يميل الباح�ث إلى المذهب الثالث من عدم تواتر 
الق�راءات، ب�ل هي عب�ارة عن اجته�ادات من 
قب�ل القراء اش�تهرت عنهم ولك�ن لا على نحو 
اخرتاع قراءة  جديدة ل�م يكن لها اصل، وأنما 
اجتهاده�م كان في اختيار الرواية الواردة فيها 

القراءة.
     ولا ش�ك أن بعض ه�ذه الروايات لم تصدر 
ع�ن النبي )صلى الله عليه وآله وس�لم( قطعا، 
وتخصي�ص بعضه�ا بالاعتب�ار ترجي�ح بال 
مرج�ح، والا فالقول بتواترها يس�تلزم الجمع 
بين المتعارض منها اذ لو ص�ح تواترها كانت 

قرآن�ا وأنم�ا »المش�هور في تع�ارض القراءات 
التخري«)69( إذ »لما كانت الق�راءة المعتبرة كلها 
قرآن�اً كان�ت إذا أختلفت ثنت�ان منها في حكم 
بمنزلة خطابين متعارضين والضابط في ذلك 
عن�د الاكثري�ن التخيري«)70( وه�و الثابت من 
رواي�ات الائمة )عليهم السالم( فق�د جاء عن 
الإمام الصادق )عليه السالم (: »أقرأ كما يقرأ 
الناس..«)71( وسئل الإمام الرضا )عليه السلام( 
ع�ن كيفية قراءة س�ورة التوحي�د فقال: »كما 
يق�رأ  الناس«)72( فل�و كانت الق�راءة متواترة 

لأشار اليها الائمة في اخبارهم.
      وأم�ا إي�كال الام�ر إلى ق�راءة الن�اس مما 
يس�تلزم الق�ول بالتخيير كما ه�و واضح من 
خطاباته�م )عليه�م السالم(. ثم أن�ه قد يرد 
تس�اؤل هنا  هو: هل لا يك�ون فرق بين نزول 
القرآن وه�و فعل اختياري توقيفي لمنزله وهو 
الل�ه تعالى وبين الارجاع في الق�راءة إلى اختيار 
القارئ بشرط واحد فقط، هو عدم ختم رحمة 
بع�ذاب أو عذاب برحم�ة ؟)73( ث�م أن الاتيان 
بالمترادفات بمعنى النق�ل بالمعنى)74(، إن كان 
جائزاً خرج القرآن عن كونه معجزاً في أس�لوبه 

ونظمه، وأمكن الاتيان بمثله. 
قال ابن الجزري )ت833ه(: »كل قراءة وافقت 
العربية – ولو بوجه – ووافقت احد المصاحف 
العثمانية – ولو احتمالاً – وصح س�ندها فهي 
القراءة الصحيحة...« )75(، من دون خصوصية 
للقراءات الس�بعة أو غيره�ا في اثبات تواترها، 
مؤي�دا ق�ول اب�ي ش�امة )ت665ه(:»ف�إن 
الق�راءات المنس�وبة إلى كل قارئ من الس�بعة 
وغيرهم منقسمة إلى المجمع عليه والشاذ.«. )76( 

ويظهر من القولين أمران: 
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الصحيح�ة  الق�راءة  انحص�ار  ع�دم  الاول: 
بالقراءات السبع. 

الثان�ي: إن في القراءات الس�بع يوجد الش�اذ، 
فأين التواتر المزعوم؟!!

فضال ع�ن أن كثيرا م�ن أئمة النح�و والادب 
خطأوا القراء ورموهم بضعف المقدرة الأدبية، 
ومن ثم شطبوا على قراءاتهم مما كانوا يرونها 

مخالفة للقواعد العربية. 
   فه�ذا ابو عثمان المازن�ي )ت248ه( يخطئ 
ق�راءة أه�ل المدين�ة »لك�م فيه�ا معائ�ش« 
)الاع�راف/10(، بالهمز، إذ ق�ال: »هي خطأ 
فلا يلتفت اليه�ا وإنما أخذت عن نافع بن أبي 
نعيم ول�م يكن يدري ما العربي�ة. وله أحرف 
يقرؤه�ا لحناً  نحوا من ه�ذا«)77(  وقال المبرد: 
»أم�ا قراءة أهل المدينة )هؤلاء بناتي هن أطهر 
لكم( )ه�ود/ 87( – بنصب أطهر- فهو لحن 
فاح�ش، وإنما هي قراءة ابن مروان، ولم يكن 

له علم بالعربية«)78(. 
   وق�رأ ابن عامر: »ارجئ�ه وأخاه«) الاعراف/ 
111( - بالهم�ز - ق�ال ابو عيل الفارسي )ت 
377ه(: »ه�ي غل�ط«)79(، ونحوه�ا كثير فأي 
توات�ر هذا ال�ذي يك�ون خطأ فاحش�ا ولحنا 

عظيما في اللغة العربية؟. 
بل أن مس�ألة القراءات ماه�ي إلا شيء حادث 
كانت حس�ب الاجتهادات لجماعة خاصة لكن 
ل�م يعبأ به�ا المس�لمون إلا بع�د زمانهم، ولم 

يعتنوا بها اعتناء ً يوجب تغير القرآن.)80(
●المطلب الثاني:

 حجي�ة القراءات في مقام الاس�تدلال عند 
الفريقين: 

تأسيسا على ما تقدم من انقسام آراء العلماء في 

تواتر القراءات على ثلاثة مذاهب، كانت الاجابة 
هنا على هذا المطلب منقسمة على ثلاثة مذاهب 
أيضا تبعا للموقف من تواتر القراءات وعدمه، 
بن�اء عىل الق�ول بحجيته�ا مطلق�ا، وحجية 
المتوات�ر منه�ا دون الش�اذ، وع�دم حجيته�ا 

مطلقا. وهي كالآتي:
 المذهب الاول: وانصار هذا المذهب يقولون أنه 
يمكن الاحتجاج بالقراءات في مقام الاس�تدلال 
واستنباط الاحكام الشرعية، سواء كانت القراءة 
متواترة أم ش�اذة، فالمتواتر م�ن القراءات هي 
قرآن عندهم، واما القراءة الش�اذة فعدوها من 
أخب�ار الاحاد التي تق�وم بها الحجة في وجوب 
العمل من دون العلم إذ إنه يعُد حجية ظنية. 

   قال صاحب التقرير والتنوير: »واما القراءات 
فلا تحتاج اليها إلاّ حين الاستدلال بالقراءة على 
تفسري غيرها... فذكر القراءة كذكر الش�اهد 
من كلام العرب«)81( ومعناه أنه يكون لها عند 
التعارض الحك�م الفصل في تحديد المعنى من 

النص القرآني. 
وه�و مذه�ب الحنفي�ة والحنابل�ة والزيدي�ة 
والمعتزل�ة )82(. مس�تدلين عىل ذل�ك بتوات�ر 
الق�راءات، وأم�ا الش�اذة منها فاس�تدلوا على 

حجيتها بأمرين: 
    الاول أن القراءة الش�اذة هي مس�موعة من 
النبي )صلى الله عليه وآله وس�لم(: لانها رواية 
عدل ثبتت عدالته جزم�ا، وكل ماكان قد روي 
عنه )صلى الله عليه وآله وس�لم( س�ماعا فهو 
حجة. والامر الثاني: إن القراءة الشاذة مترددة 
بين القرآن والخرب فهي إما أن تكون قرآنا قد 
نس�خت تلاوته وبق�ي حكمه. وأم�ا ان تكون 
خبرا مس�موعا ع�ن المعصوم )صىل الله عليه 
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وآله وس�لم( لان نقل العدل ولا سيما المقطوع 
بعدالت�ه كأصح�اب بدر... لا يمك�ن ان يكون 
اختراع�اً  من نفس�ه، ب�ل من س�ماع، والالزم 
منه جرحه وهو خالف المتفق عليه.  وعلى أي 

الاحتمالين وجب العمل. )83(
    وق�د ورد ع�ن البغ�وي )ت 510 ه( قول�ه: 
»ولا يشرتط في الق�راءات الت�ي يس�تعان بها 
عىل ايضاح معان�ي الايات القرآني�ة أن تكون 
متواترة، فالقراءة المشهورة، أو الشاذة مقبولة 
في التفسري بل ه�ي أقوى م�ن أحاديث الآحاد 
الصحيحة في هذا الشأن« )84(، وتابعه على ذلك 

صاحب تفسير أضواء البيان.)85(
    فلا غرابة أن يجد المطلع اس�تدلال كثير من 
المفسري�ن بالق�راءة الش�اذة على معن�ى الآية، 
فهذا السمعاني )ت489 ه(. يفسر قوله تعالى: 
َ أسَْفَارِناَ«)س�بأ/19(  »فَقَالُ�وا رَبَّناَ باَعِ�دْ بْني
اس�تنادا ًعلى القراءة المتواترة والقراءة الشاذة 
فيجعل له�ا معنيين، إذ يق�ول: »فعلى القراءة 
المعروف�ة ـ يعن�ي المتوات�رة ـ معن�ى الآي�ة 
س�ؤال. وعلى القراءة الش�اذة معن�ى الآية على 
وج�ه الخرب«)86( وتابعه�م عىل ذل�ك بعض 
الاصوليين)87(ويرد على اس�تدلالهم على حجية 

القراءة الشاذة. 
     إن الق�راءة الش�اذة أنما عُ�دت كذلك لأنها 
مخالفة للمش�هور من جه�ة وغير متواترة من 
جهة اخرى. ولم�ا كان الق�رآن متواترا باتفاق 
الجمي�ع خرج�ت القراءة الش�اذة ع�ن كونها 
قرآن�ا، ق�ال ال�رازي ) ت606ه(: »إن القراءة 
الش�اذة مردودة: لأن كل ما كان قرآنا وجب أن 
يثبت بالتواتر فحيث ل�م يثبت بالتواتر قطعنا 
أنه لي�س قرآنا« )88( وايضا يمك�ن إحتمال أن 

تكون القراءة الشاذة مذهبا لذلك الصحابي قد 
أدرجه في القرآن في معرض البيان.)89( 

فضال عن أن الباح�ث قد اثار فيم�ا تقدم ان 
الملازمة بين تواتر القراءات وتواتر القرآن أمرٌ 
مخط�وء: اذ إن الق�رآن شيء والق�راءات شيء 

آخر. 
المذه�ب الثان�ي: ج�وّز المالكي�ة والش�افعية 
الاس�تدلال بالق�راءة المتوات�رة، ول�م يجوزوا 
الاحتجاج بالقراءة الش�اذة، لا على انه قرآن ولا 

على أنه خبر، وذلك لأمرين:  
الاول: أن الق�رآن منقول الينا بالتواتر فشرطه 
التوات�ر وم�ا ليس كذل�ك فهو لي�س قرآناً  بل 

الخطأ في نقله متيقن. 
والاخ�ر: فإن�ه ل�م ينقل عىل أنه خرب فكيف 

نصحح صيرورته خبرا. )90(
     ق�ال الزركيش )ت794ه(: »إن الق�راءة 
الش�اذة لايحتج بها ولا يك�ون لها حكم الخبر 
عن رس�ول الله )صلى الله عليه وآله وس�لم(: 
لان ناقله�ا لم ينقلها إلا على أنها قرآن، والقرآن 
لايثبت الا بالتواتر، وإن لم يثبت قرآنا لم يثبت 

خبرا«.)91(  
     والباح�ث يتف�ق م�ع ه�ذا المذه�ب في رده 
القراءة الش�اذة إلا أنه يرفض إعتماده لحجية 
القراءات الاخرى للأسباب التي أوردها مسبقا. 
ولا أعلم كي�ف رجح الدكتور محم�د الجنابي 
إمكان الاستدلال بالقراءات بنوعيها المتواترة ـ 
على مبناهم ـ والش�اذة بحجة أن في ذلك صونا 
م�ن الغاء ما جاء ع�ن الصحابة ؟)92( والباحث 
يس�أل الدكتور: أيهما أعظ�م في الحرمة وأحق 
أن يص�ان الصحابي أم القرآن ؟: إذ ـ بناء على 
مبناه ـ فأن القراءات من القرآن وجعل الش�اذ 
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منه يس�مح: للق�ول، بنقل الق�رآن على المعنى 
فيلزم من ذلك عدم كون القرآن معجزا. فتأمل. 
المذهب الثالث: أصحاب هذا المذهب يرون عدم 
جواز الاس�تدلال بالقراءات مطلقا ًلعدم ثبوت 
تواترها، )فالقضية سالبة بانتفاء الموضوع( )93(

     وظه�ر للباح�ث م�ن خلال الاس�تقراء أن 
الاصوليين هم أكثر تش�دداً م�ن المفسرين في 
ذل�ك وهو م�ا تمليه طبيعة عم�ل الاصولي:  إذ 
يعن�ى بالبحث عن م�ا يمك�ن أن يكون حجة 
في الاس�تدلال، وام�ا المفرس فغاية م�راده هو 
الكش�ف عن معان�ي الن�ص القرآن�ي وبيان 
اسراره وتوضيح مراد الله تعالى منه على حسب 

طاقته، فلا يعنى بالقراءات من هذه الجهة.
     فتج�د صاحب كفاية الاصول يصرح بعدم 
ج�واز الاس�تدلال بالقراءات لع�دم تواترها إذ 
يق�ول: »ولا يخفى أنه بعد عدم ثبوت تواترها، 
فجواز الاستدلال بالقراءات السبع وبغيرها من 
الق�راءت يحت�اج إلى دليل يدل عىل ذلك«)94(، 
واس�تدل صاحب وس�يلة الوصول إلى حقائق 
الأص�ول بالاختالف في الق�راءات عىل ع�دم 
جواز الاس�تدلال  بها بقوله: »ثم أن الاختلاف 
في الق�راءة يوجب الاختالف في الظهور مثل:  
يطه�رن ويطه�رن ـ بالتخفيف والتش�ديد ـ 
يوج�ب الاخالل بجواز التمس�ك والاس�تدلال 

بها«)95(.
    لان ه�ذا الاختالف في القراءة من ش�أنه أن 
يؤدي إلى الاختلاف والتضاد. بالحكم الواقعي، 
لع�دم إحراز م�ا هو م�ن القرآن ال�ذي يجب 
إتباع�ه، مما هو ليس من الق�رآن )ولو فرض 
جواز الاس�تدلال بالقراءات كجواز القراءة بها 
فال وجه لملاحظة الترجيح بين القرائتين عند 

تعارضهم�ا( )96(؛ إذ إن ترجي�ح أحداهم�ا مع 
كونهما نصين ترجيح بلا مرجح وعند تعارض 
النصين وعدم إم�كان الجمع بينهم�ا فإنهما 

يتساقطان بإجماع العلماء.)97(
      وتأسيس�ا على ذلك ف�إن من المفسرين من 
ل�م يجوز الق�راءة في الصلاة مال�م تحرز أنها 
م�ن القرآن؛ )لان الواج�ب في الصلاة هو قراءة 
الق�رآن فلا يكف�ي قراءة شيء ل�م يحرز كونه 
قرآن�ا)98(، وعىل ذلك فال معن�ى لتخصيص 
الجواز بالقراءات السبع أو العشر. نعم ينبغي 
ع�دم الخروج عنه�ا على نحو الاحتي�اط، قال 
السيد السيس�تاني: »الانسب أن تكون القراءة 
على طبق المتع�ارف من القراءات الس�بع وان 
كان الاق�وى الق�راءة على النه�ج العربي...ولا 
يجوز التعدي عن القراءات التي كانت متداولة 
في عصر الائمة )عليهم السالم(«)99( فسكوتهم 

عليها اقرار منهم بصحتها. 
    وله�ذا لا يج�د المطل�ع اللبي�ب بأس�ا عن�د 
المفسري�ن في أختالف القراءة وإي�راد المعنى 
على حس�ب ما جاء في القراءات شاذة كانت ام 
مش�هورة، بل وربما استدلوا على تقوية معنى 
آي�ة ما، بقراءة الش�واذ، كما في ق�راءة: »النَّبِيُّ 
أوََْىل بِالْمُؤْمِنِيَن مِنْ أنَفُْسِ�هِمْ« )الاحزاب/16(، 
فقد قال الراغ�ب الاصبهاني )ت505ه(: »وفي 
بع�ض القراءات )وهو أب له�م ( وبها قرأ بن 
عباس وأبي بن كع�ب وهي في مصحفه، وهي 

قراءة شاذة« )100(.
    وعىل الرغم من ذلك فأن المفسرين اس�تدلوا 
به�ذه القراءة عىل معنى قوله تع�الى: »هَؤُلاءِ 
بنَاَتِ�ي هُنَّ أطَْهَرُ لَكُ�مْ« )هود/78(، إذ جاء في 
تفسير القمي أنه: »عني به أزواجهم، وذلك أن 
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النب�ي أب�و أمته  فدعاهم إلى الحالل ولم يكن 
يدعوهم إلى الحرام فق�ال: أزواجكم هن أطهر 

لكم« )101(.
   استدل ابن زمنين )ت 399ه( على صحة هذا 
المعنى بالقراءة الشاذة تلك ـ كما يقول الراغب 
ـ إذ قال: »وهذا ش�بيه بما روي عن قراءة أبي 
بن كع�ب: »النب�ي أولى بالمؤمنن من أنفس�هم 
وازواج�ه امهاتهم وهو أب له�م«)102(. ووافقه 

على هذا جل المفسرين)103(.
وخلاص�ة الق�ول في ما تق�دم يمكن حصره في 

عدة نقاط:
1ـ ل�م يعُن المفرسون والاصولي�ون بتحديد 

مفهوم القراءات. 
2ـ إن القراءات عند المفسرين أش�مل دراس�ة 
وأع�مّ اس�تعمالا منه�ا عن�د الاصوليين، فإن 
الاصوليين لا يعتمدون على القراءة الش�اذة في 
اس�تنباط الاح�كام الشرعية ـ عن�د من  يقول 
يعتمده�ا  بينم�ا  ـ  الاس�تدلال  في  بحجيته�ا 
المفسرون في الكش�ف عن معنى النص القرآني 

أحيانا 
3ـ إن من القراءات ما له علاقة بعلمي التفسير 
والاص�ول ومنه�ا م�ا ليس ل�ه علاق�ة بذلك، 

كأحكام التلاوة مثلا. 
4ـ إن مسألة تواتر القراءات مسألة خلافية بين 
المفسرين والاصوليين، وتأسيسا على أختلافهم 

فيها تتحدد حجيتها في الاستدلال عنهم.  
●المبحث الثالث: 

نم�اذج تطبيقي�ة لأثر الق�راءات في بعض 
الاحكام الشرعية:

مرّ فيم�ا تقدم أن ال�كلام في حجي�ة القراءات 
منقسم على ثلاثة مذاهب: 

المذه�ب الأول: وي�رى أصحاب�ه أن الق�راءات 
حج�ة، يص�ح الاس�تدلال به�ا مطلقا س�واء 

الصحيحة منها والشاذة.
المذه�ب الثان�ي: وي�رى أصحاب�ه أن الحجية 
مصاحبة للصحيحة منها دون الشاذة، فتدخل 

الأولى كدليل ناهض في مقام الاستدلال.
المذه�ب الثالث: ويرى أصحاب�ه عدم حجيتها 
مطلقاً، لع�دم ثبوت تواترها عندهم، فلا يصح 

الاستدلال بها، سواء كانت صحيحة أم شاذة،
ويظه�ر اثر ذل�ك واضحاً عىل المذهبين الأول 
والثان�ي؛ وذل�ك لان الاختالف في التعبري قد 
يوجب اختلافاً في التفسير، ويتعقبه إختلافٌ في 
التقعيد الأص�ولي وفي الإنتاج الفقهي للأحكام. 
وقد تصبح القراءات المختلفة متعارضة المفاد، 
وفي ه�ذه الحال لابد من وض�ع العلاج لهما أو 

تهافتهما.
    وه�ذه بعض التطبيقات التي يمكن أن تبين 
اث�ر الق�راءات بناءً عىل رؤي�ة كل مذهب من 
تل�ك المذاهب، من دون أن يعارض هذا ما يراه 
الباح�ث في تأيي�ده للمذهب الثال�ث، من عدم 
تواتر الق�راءات، الذي يدل عىل عدم حجيتها 
مطلق�اً، فضلاً عن الاس�تدلال به�ا، ومن هذه 
الاثار لدى أصحاب المذهبين الأول والثاني دون 
الثالث، باعتبار حجيتها عندهم وعدم حجيتها 

عند أصحاب المذهب الثالث، ما يأتي:
أولاً: اث�ر الق�راءات الصحيح�ة في اس�تنباط 

الأحكام الفقهية عند الفريقين
1- قول�ه تعالى»ياَ أيَُّهَ�ا الَّذِينَ آمَنُ�وا إذَِا قُمْتمُْ 
الةِ فَاغْسِ�لوُا وُجُوهَكُ�مْ وَأيَدِْيكَُ�مْ إَىل  إَىل الصَّ
الْمَرَافِ�قِ وَامْسَ�حُوا بِرُؤُوسِ�كُمْ وَأرَْجُلَكُ�مْ إَىل 
«)المائدة/6(.ومح�ل الش�اهد في الآية  ِ الْكَعْبْني
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المباركة هي لفظ )وأرجلكم( وما ورد فيها من 
قراءات اس�تدل بها بعض العلماء في استنباط 
الحك�م الشرع�ي للمكلف من حيث المس�ح أو 

الغسل.
ق�ال أبو عمرو الدايني:» ق�رأ نافع وابن عامر 
والكس�ائي وحفص )وأرجلكم( بنصب اللام، 

والباقون بجرها«)104(.
      ومعن�ى ه�ذا: إن ثلاثة من القراء الس�بعة 
وه�م: ناف�ع واب�ن عم�ر والكس�ائي، ق�رأوا 
بالنص�ب، وثلاثة منه�م وهم: اب�ن كثير وأبو 
عم�رو وحمزة: قرأوا بالج�ر، واما عاصم فقد 
وردت عن�ه القراءتان. بالنص�ب تارة وبالجر 
ت�ارة أخرى. فالقراءت�ان متعادلتان من حيث 

التواتر ومن حيث العدد أيضاً. 
     وله�ذا ذه�ب بع�ض الاعالم إلى التخيري 
بين المس�ح والغس�ل، وآخرون قال�وا بالجمع 
بين المس�ح والغس�ل)105(. واضح أن مس�تند 
التخيري هو الأخ�ذ بظاهر القراءتين والجمع 
للجمع بينهما احتياطا. وس�بب قراءة النصب 
في )وأرجلك�م( أنه�م عطف�وا عىل المنص�وب 
ان  اعتب�ار  عىل  وأيديك�م(  وهو)وجوهك�م 
العامل فيه هو)اغسلوا( فيكون المعنى)اغسلوا 
وجوهك�م وأيديك�م وأرجلكم(. وق�راءة الجر 
بالعط�ف على)رؤوس�كم( دليلا عىل وجوب 
المس�ح)106(. فالقراءتان كان�ت وظيفتهما عند 
المفسرين والأصوليين وظيفة تفسيرية اعانتهم 
على فهم المعنى المراد في النص القرآني، وأعانت 
الأصوليين في استنباط الحكم الشرعي بالنسبة 
لعم�ل المكلف م�ن حيث ب�راءة ذمت�ه، ففهم 
بعض المفسري�ن والأصوليين من القراءة الأولى 
)قراءة النصب( أن حكم الأرجل في الوضوء هو 

الغسل)107(.
     فيما فهم الآخرون من المفسرين والأصوليين 
م�ن الق�راءة الثانية -ق�راءة الج�ر- أن حكم 

الأرجل في الوضوء هو المسح)108(.
     ول�كل أدلته التي أس�تفاضوا به�ا وأكثروا 
لذكره�ا  المق�ام  يتس�ع  ولا  حوله�ا،  ال�كلام 
والترجيح فيم�ا بينها واختي�ار الراجح منها، 
مخافة التطوي�ل الممل، أو الخروج عن الهدف 
م�ن ه�ذه الدراس�ة في تبيين اثر الق�رءات في 
تفسري النصوص، فضلا عن أن النزاع في هذه 
المسألة أصبح عقيماً ولا يجدي نفعا ولا تجُنى 

منه ثمرة )فكل حزب بما لديهم فرحون(.
2- في قول�ه تعالى »وَيسَْ�ألَونكََ عَ�نِ الْمَحِيضِ 
قُلْ هُ�وَ أذَىً فَاعْتزَِلوُا النِّسَ�اءَ ِيف الْمَحِيضِ وَلا 
رْنَ فَأتْوُهُنَّ  تقَْرَبوُهُنَّ حَتَّى يطَْهُرْنَ فَ�إِذَا تطََهَّ
مِنْ حَيْ�ثُ أمََرَكُ�مُ اللَّهُ..«)البقرة/222(، وقع 
الاختلاف بين العلم�اء من مفسرين وأصوليين 
بسبب القراءتين الواردتين في لفظة )يطهرن(، 
تارة بالتخفيف وتارة بالتشديد لحرف الطاء، 
وكل ق�راءة أعطت معنى معيناً لدى العلماء ما 
يسمح بإبراز وظيفة القراءات عندهم بصورة 

جليةّ.
    فق�د ذك�ر انه قرأ حفص والمش�هور »حتى 
يطْهرن« بسكون الطاء وضم الهاء مخففة. فيما 
قرأ أبو بكر وحمزة والكسائي »حتى يطّهرن« 
وفتحهما.»والحج�ة  واله�اء  الط�اء  بتش�ديد 
لمن ش�دد ان�ه طابق بين اللفظين لقوله )فإذا 
تطه�رن(، والحجة لم�ن خفف ان�ه أراد حتى 
ينقط�ع ال�دم؛ لان ذل�ك ليس م�ن فعلهن، ثم 

قال:)فإذا تطهرن( يعني بالماء«)109(.
     وتأسيساً على ذلك انقسم العلماء على مذهبين 
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على وفق ما جاء في القراءتين، فمن ناصر القراءة 
بالتخفي�ف، ج�وّز وطئ الم�رأة بع�د انقطاع 
الدم وقب�ل الغس�ل)110(.قال الش�يخ الطوسي 
)ت460ه( وهو ينقل رأي المش�هور من علماء 
الإمامي�ة: »وعندنا يجوز وطئ المرأة إذا انقطع 
دمها وأن لم تغتس�ل، إذا غسلت فرجها«)111(، 
وق�ال صاحب كفاي�ة الأصول:»فيحكم في مثل 
آية )يطه�رن( بجواز، اتيانهن بعد انقطاع دم 

الحيض قبل الاغتسال«)112(.
   و وافقه�م عىل ذل�ك م�ن أصولي�ي العامة 
الجص�اص )ت370ه( إذ قال:»فم�ن قرأه�ا 
بالتخفي�ف أراد انقطاع الدم ولا يحتمل اللفظ 
غرية، وم�ن قرأه�ا بالتش�ديد كان محتمالً 
لانقطاع الدم؛ لأنه يقال: طهرت المرأة وتطهرت 
بمعن�ى واحد فاحتم�ل أيضاً الاغتس�ال، فلما 
احتم�ل معنيين، وجب حمله عىل ما لا يحتمل 

الا وجهاً واحداً وهو انقطاع الدم«)113(.
    وام�ا من صحح القراءة بالتش�ديد فقد منع 
م�ن مقاربة الم�رأة الحائض حتى تغتس�ل من 
الحي�ض بعد انقطاع الدم)114(. قال الش�افعي 
إلا  )ت204ه(: »لا م�دة لطه�ارة الحائ�ض، 
ذهاب الحيض ثم تغتسل، لقول الله عز وجل: 
»حتى يطهرن«، وذل�ك أنقضاء الحيض )فإذا 
تطه�رن( يعني الغس�ل«)115(، وج�وز الرازي 
)ت606ه( اجتماع الغايتين في هذه الآية، وهما 
)حت�ى يطهرن( وحتى يغتس�لن، وقال:»فهنا 
يعن�ي   - الأخرية  ه�ي  الحقيق�ة  في  الغاي�ة 
الاغتس�ال- وعرب ع�ن الأول - يعن�ي أنقطاع 

الدم- لقربه منها واتصاله بها«)116(.
       وتج�در الإش�ارة إلى أن بع�ض الاعلام من 
المفسري�ن والأصوليين ذه�ب إلى الجم�ع بين 

القراءتين من خالل تحديد مدة حيضها، فإن 
كان انقطاع الدم قبل عشرة أيام، رجحت قراءة 
التش�ديد، أي لا تجوز مقاربتها حتى تغتسل، 
وإن كان�ت بعد العشرة أي�ام، رجحت القراءة 

الثانية وجازت مجامعتها قبل الغسل)117(.
     ول�كل أدلته الت�ي جاء بها لينصر مذهبه في 
ذلك، مما لا يتس�ع المقام لذكرها هنا من جهة، 
وخ�وف التطوي�ل الممل أو الخ�روج عن أصل 
الموض�وع في هذه الدراس�ة، من جه�ة اخرى، 
عىل أن الباح�ث يؤي�د المذه�ب الأول ل�ورود 
الروايات المس�تفيضة في ذلك، منها ما جاء عن 
الإم�ام موسى ب�ن جعفر )عليهما السالم( أنه 
قال: »ف�إذا أردت أن تجامع م�ا قبل الطهر - 
يعن�ي الغس�ل- فأمرها أن تغس�ل  فرجها ثم 
تجام�ع«)118(، فالأمر واض�ح في الإباحة، ثم ان 
الدين ميسرة لا مش�قة فيه، والحمل على قراءة 

التشديد فيه من المشقة ما هو واضح.
     وام�ا م�ن ذه�ب إلى الجمع بين القراءتين 
وتحدي�د مدة الحي�ض فيرد علي�ه: إن في ذلك 
زيادة عىل النص؛ إذ لم ترصح به النصوص 
القرآني�ة فضال ع�ن الروايات النبوي�ة، وهذا 
التفصي�ل ال�ذي ذهبوا الي�ه يحت�اج إلى دليل 

ناهض وهو مفقود في المقام.
     ومم�ا تق�دم يظه�ر واضحاً اث�ر القراءات 
الصحيحة عند الفريقين - مفسرين وأصوليين- 
إذ ق�د أثرت الق�راءات في وظيفتها التفسريية 
على المعنى المراد م�ن النص القرآني عند إرادة 
تفسريه من قب�ل المفسري�ن، وعلى اس�تنباط 

الحكم الشرعي بالنسبة للأصوليين. 
ثانيا: اثر القراءات الشاذة عند الفريقين:

    ه�ذه الوظيف�ة تبرز واضح�ة عند أصحاب 
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الاس�تدلال  بج�واز  القائلين  الأول  المذه�ب 
بالقراءات مطلقا، س�واء كانت الشاذة منها أو 
الصحيحة، وعليه؛ فإن من المفروض أن لا يجد 
المتتب�ع وظيفة للقراءة الش�اذة عن�د المذهبين 
الثاني والثال�ث؛ لانتفاء موضوعها عندهما، إلا 
أن الباح�ث وج�د تأثيرها واضح�اً لدى جميع 
تلك المذاهب الثالثة. ومن التطبيقات على ذلك:

1- قول�ه تع�الى:»لا يؤَُاخِذكُُ�مُ اللَّ�هُ بِاللَّغْوِ ِيف 
يَمَْانَ  دْتُ�مُ اْأل أيَمَْانِكُ�مْ وَلَكِ�نْ يؤَُاخِذكُُمْ بِمَا عَقَّ
ةِ مَسَ�اكِيَن مِنْ أوَْسَ�طِ مَا  َ ارَتهُُ إطِْعَامُ عََرش فَكَفَّ
تطُْعِمُ�ونَ أهَْلِيكُمْ أوَْ كِسْ�وَتهُُمْ أوَْ تحَْرِيرُ رَقَبةٍَ 
ارَةُ  فَمَ�نْ لَمْ يجَِ�دْ فَصِيَ�امُ ثلَاثةَِ أيََّامٍ ذَلِ�كَ كَفَّ
أيَمَْانِكُ�مْ إذَِا حَلَفْتمُْ« )المائدة/89(، فقد زيد في 
قراءة ابن مسعود وأبي ابن كعب )متتابعات( 
ف�كان في مصحفهم�ا )فصي�ام ثلاث�ة أي�ام 

متتابعات()119(.
     فتج�د الش�يخ الط�وسي )ت460ه( ال�ذي 
يرف�ض حجي�ة الق�راءات مطلق�ا يق�وي ما 
ذه�ب اليه من تفسري الآي�ة المبارك�ة بقراءة 
ابن مس�عود وأبيّ الآتية بقول�ه: »ويقويه انه 
في قراءة ابن مس�عود وأبي، صي�ام ثلاثة أيام 
متتابع�ات«)120(، وهو ما علي�ه جلّ المفسرين، 
خال الش�افعي )ت204ه( ال�ذي رفض هذه 
الق�راءة بقوله:»فمن افطر أيام�اً من رمضان 
من عذر قضاهن متفرقات أو مجتمعات وذلك 
ان الل�ه عز وجل قال )فعدّة من أيام أخر( ولم 

يذكرهن متتابعات«)121(.
   بينما ذهب الأصوليون إلى أن القراءة الشاذة 
مجمع على أنها ليس�ت قرآن�ا، إلا أنهم أختلفوا 
في حجيتها. قال الزركشي )ت790ه(: »القراءة 
الشاذة أما أن ترد تفسيراً أو حكماً، فإن وردت 

تفسرياً فهي حجة كقراءة إبن مسعود... وأن 
وردت حكم�اً فلا يخلو ام�ا ان يعارضها دليل 

آخر أم لا، فإن عارضها فالعمل للدليل«)122(.
    وق�ال صاح�ب التقري�ر والتحبير:»القراءة 
الش�اذة حج�ة ظني�ة«)123( وفي معالم أصول 
الفق�ه:»إن القراءة الش�اذة لا تك�ون أقل من 
خرب الواحد أو ق�ول الصحابي وكلاهما حجة 
فلذل�ك يك�ون العمل به�ا واجب�اً«)124(، وقال 
صاحب القواع�د والفوائ�د الاصوليه:»القراءة 
الش�اذة كقراءة ابن مس�عود في كف�ارة اليمين 
)فصي�ام ثلاث�ة أيام متتابعات ه�ل هي حجة 
أم لا؟  فمذهبنا -الحنبلي- ومذهب أبي حنيفة 
انها حجة يحت�ج بها«)125(، فأوجبوا التتابع في 
كف�ارة اليمين لقراءة ابن مس�عود) ثلاثة أيام 

متتابعات(.
     والباحث يس�جل اس�تغرابه هن�ا! إذ كيف 
تسمى القراءة الشاذة قراءة، وهي ليست قرآنا 
باتفاقهم ثم يحتجّون بها في مقام الاس�تدلال. 
والح�ق أنها مم�ا يجب ردها جمل�ة وتفصيلا 
إلا إذا وج�د ما يقويها من النص�وص، قرآنية 
كانت أم حديثية، كما ذهب إلى ذلك الطوسي في 
خصوص هذه الق�راءة وما فصله الزركشي في 

البحر المحيط.
    وعلى الرغم من ذلك فالمقام يسمح بالقول أن 
للقراءة الش�اذة وظيفة تفسيرية أعطت حكما 
شرعياً للأصوليين، و قوت عند المفسرين المعنى 

المراد بيانه من النص القرآني.
2- قول�ه تع�الى »النَّبِ�يُّ أوََْىل بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
رَْحَ�امِ  هَاتهُُ�مْ وَأوُلُ�و اْأل أنَفُْسِ�هِمْ وَأزَْوَاجُ�هُ أمَُّ

بعَْضُهُمْ أوََْىل بِبعَْضٍ...«)الأحزاب/6(.
    ذكر الراغب الاصبهاني )ت505ه( أنه:»وفي 
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بع�ض القراءات)وهو أب له�م (، وبها قرأ ابن 
عب�اس وأبي بن كعب وه�ي في مصحفه، وهي 
ق�راءة ش�اذة«)126(، وعلى الرغم م�ن ذلك فإن 
المفسرين اس�تدلوا به�ذه القراءة الش�اذة على 
إيض�اح معنى قوله تعالى: »..هَ�ؤُلاءِ بنَاَتِي هُنَّ 
أطَْهَ�رُ لَكُ�مْ« )ه�ود/78(، إذ جاء في تفسري 
القمي أنه »عني به أزواجهم وذلك أن النبي أبو 
أمت�ه فدعاهم إلى الحلال، ولم يكن يدعوهم إلى 

الحرام، فقال: أزواجكم هنّ أطهر لكم«)127(.
     وق�د اس�تدل ابن زمنين )ت399هـ( على 
صح�ة هذا المعنى بالقراءة الش�اذة تلك - كما 
يقول الراغب - إذ قال:»وهذا شبيه بما روي عن 
ق�راءة أبي بن كعب: النب�ي أولى  بالمؤمنين من 

أنفسهم وأزواجه أمهاتهم وهو أب لهم«)128(.
   ونس�ب الش�يخ الطبرسي ه�ذه الق�راءة إلى 
الإمامين الباقر والصادق)عليهما السالم(، إذ 
قال: »و روي ذلك عن الباقر والصادق)عليهما 

السلام()129( وهو مذهب أكثر المفسرين«)130(.
       فأثرالقراءة الش�اذة هنا - كما هو واضح 
- انه�ا أوج�دت المناس�بة والعلاق�ة بين آية 
)الأح�زاب( الأولى و آي�ة  هود)علي�ه السالم( 
ليتوضح المعنى المراد ويندفع الاش�كال الوارد 
في الآي�ة الثانية إذ كيف يقول النبي لوط )عليه 
السالم ( ) هذه بناتي هن اطهر لكم(؟ فتوجه 
م�ن خالل القراءة الش�اذة تل�ك أن المراد من 
)بنات�ي( هي زوج�ات من هجم عىل ضيفيه 

لفعل الفاحشة.
●الخاتمة واهم النتائج:

  وبعد هذه الرحلة الش�يقة والمضنية في بستان 
المعرف�ة يخرج الباحث ببع�ض النتائج الهامة 
من وجهة نظ�ره، لعلها تحظى برضا الله اولا 

ورضا المطلع الكريم ثانيا، وهي كالاتي:
1-إن القراءات القرآنية علم يتميز به الصحيح 
والمتواتر والش�اذ ، ويقرر ما تسوغ القراءة به 

وما لا تسوغ وقاية للقرآن من التحريف.
2- إن الاختالف في القراءات القرآنية لا يمكن 
أن ي�وكل إلى الفاظ الوحي، لان القرآن نزل على 
النب�ي )صلى الله عليه واله وس�لم( بواس�طة 
الوحي ولم يكن هن�اك اختلاف فيه وأنما وقع 

الاختلاف في القراءة بعد ذلك.
ع�ن  عب�ارة  ه�ي  القرآني�ة  الق�راءات  3-إن 

اجتهادات فردية من قبل القراء.
4-أن الق�راءة قد تأتي س�ماعاً لق�راءة النبي 
)صىل الله عليه وآله وس�لم( بفعل�ه، أو نقلاً 
لق�راءةً قُرئت أمام�ه فأقره�ا، وأنّ القراءة قد 
ت�روى لفظاً واح�داً وهو ما يعرب عنه بالمتفق 
عليه بين القرّاء، وقد تروى أكثر من لفظ واحد 

وهي ما يعبر عنه بالمختلف فيه بين القراء.
5-إن القراءات القرآني�ة تحظى بنصيب اوفر 
من الدراسة عند المفسرين. ذلك لانهم يدرسونها 
بنوعيها أي ما لها علاقة بتفسير النصوص وما 
ليس�ت له علاقة بذل�ك كأحكام التالوة مثلا. 
بينما اقتصر الاصوليون على دراسة ما يكشف 
عن مراد الله تعالى  فقط دون الاهتمام بأحكام 

التلاوة أو الرسم القرآني وما شابه ذلك.
6-إن الق�راءات القرآنية أنقس�مت الآراء فيها 
علالى ثلاثة مذاهب: الاول- إنها متواترة مطلقا. 
والثاني: إنها متواترة م�ن حيث جوهر الكلمة 
وليس�ت متواترة من جهة الهيئة كالمد والامالة 

وغيرها. والثالث: إنها ليست متواترة مطلقا.
7-إن الق�راءات القرآني�ة إذا كان�ت متوات�رة 

ترتبت على ذلك امور منها:
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أ‌-ج�واز اس�تفادة الأح�كام الشرعي�ة من كل 
منها، وهي حجة في الاستدلال. 

ب‌-وجوب التأصيل لها والاجتناب عن القراءات 
المحدثة.

ت‌-لزوم الجمع بين الق�راءات عند تعارضها، 
كم�ا يج�ب الجمع بين الآيات عن�د تعارضها 

ظاهراً.
8-إن للق�راءة الصحيح�ة اث�ر واض�ح عن�د 
المفسرين والاصوليين فكلاهما يس�تندون اليها 
في تفسري النصوص والكش�ف عن م�راد الله 

تعالى.
9-إن الق�راءة الش�اذة مرفوض�ة م�ن حي�ث 
الاعتماد عليها في تفسري النصوص عند جميع 
العلماء. إلا أن الباحث وجدهم يعتمدون عليها 
في كثير من آيات القرآن الكريم كما في تفسيرهم 
قوله تعالى: »النَّبِيُّ أوََْىل بِالْمُؤْمِنِيَن مِنْ أنَفُْسِهِمْ 
رَْحَامِ بعَْضُهُمْ أوََْىل  هَاتهُُ�مْ وَأوُلوُ اْأل وَأزَْوَاجُهُ أمَُّ
بِبعَْضٍ ِيف كِتاَبِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِيَن وَالْمُهَاجِرِينَ 
إَّال أنَْ تفَْعَلُ�وا إَىل أوَْلِياَئِكُمْ مَعْرُوفًا كَانَ ذَلِكَ ِيف 

الْكِتاَبِ مَسْطُورًا« )الاحزاب/6(

●الهوامش
• ه�و محم�د بن احم�د البن�اء الدمياطي الش�افعي، 
صن�ف تصانيف متع�ددة وجاور بالمدين�ة حتى توفي 
بها سنة )1116هـ( ينظر: أيضاح المكنون، اسماعيل 

باشا: ج1/ص20
)1(اتح�اف فضالء البرش في ق�راءات الاربعة عشر، 

الدمياطي/ص5.
)2(لايكاد يخلو تفسري من تفاسري المسلمين من علم 
القراءات.ينظر: حقائق التأويل، الشريف الرضي /ص 
146، التبيان،الط�وسي: ج 1/ ص 8 ، مجم�ع البيان، 
الطربسي: ج1 / ص 20 ، تفسري الثعلبي ج5/ ص 
192 ، أح�كام القرآن، ابن العرب�ي: ج 1/ ص 292، 

زاد المسير: أبن الجوزي: ج 1 / ص 9 ،وغيرهم.
)3(ج�وز الحنفي�ة والحنابل�ة والزيدي�ة والمعتزل�ة، 
الاس�تدلال بالقراءات وعدوها حجة في مقام الاستنباط 
حتى الش�اذة منها. ينظر: أص�ول الرضي: ج 1/ ص 
211، فوات�ح الرحموت، محمد بن نظ�ام الأنصاري: 
ج 2/ ص16-17، حاش�ية التفتازاني على المختصر: 

ج2/ ص 287 .
الفراهي�دي: ج 5/ص 205،  العيــن،  )4(ينظ�ر: 
القام�وس المحي�ط، الفريوز آب�ادي: ج 1/ ص 24، 

مجمع البحرين، الطريحي: ج 2/ ص 25.
)5(البرهان، الزركشي: ج 1/ ص 318.

• ابن الجزري: هو محمد بن محمد بن علي الدمش�قي 
المعروف بابن الجزري، نسبة إلى جزيرة ابن عمر قرب 
الموصل، ولد بدمش�ق سنة )751 هـ (ونشأ بها وأخذ 
الق�راءات ع�ن جماعة به�ا وبالقاهرة والاس�كندرية، 
توفي س�نة )833ه(.ينظر: لحظ الألحاظ، تقي الدين 
المك�ي/ ص 124 ، طبق�ات الحفاظ الس�يوطي/ص 

376 ، كشف الظنون حاجي خليفة: ج 1/ ص 53. 
)6(منج�د المقرئين: ابن الج�زري /ص16، وينظر: 
علوم القرآن عن�د المفسرين: ج 2/ ص 11 ، القراءات 

القرآنية: الفضلي / ص 55 .
)7( اتحاف فضلاء البشر في قراءة الأربعة عشر/ص5.

)8(التحرير والتنوير، ابن عاشور: ج 1/ص 51 .
)9(الوافية، الفاضل التوني/ص 149.

• عاصم بن بهدله الكوفي: هو ابن أبي النجود أبو بكر 
الاسدي مولاهم الكوفي )ت128ه( كان ثقة إلا أنه كان 
كثير الخطأ في حديثه وقيل: كان صاحب سُنة وقراءة، 
ولي�س به بأس، وقي�ل: لم يكن فيه الا س�وء الحفظ. 
ينظ�ر: تهذي�ب التهذيب، ابن حج�ر: ج 5/ ص 35 ، 

البيان السيد الخوئي / ص 130.
)10(ينظ�ر: منتهى المطلب، العلامة الحلي: ج 1/ ص 

.273
)11(التبيان، الطوسي: ج 10 / ص 435.

)12(مجم�ع البي�ان:ج1/ص116، وينظ�ر: جام�ع 
البيان، الطبري: ج 3/ 74، تفسيرالس�مرقندي: ج 3/

ص929. 
)13(ينظ�ر: من كت�ب التفسري: التبي�ان، الطوسي: 
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ج2/ص 219 ، الكش�اف،الزمخشري: ج1/ص361 
المعان�ي،  روح   ،  107 1/ص  ج  النس�في:  تفسري 
الال�وسي: ج 2/ص 120 ،. ومن كتب الاصول التذكرة 
بأص�ول الفقه، الش�يخ المفي�د /ص 37 ، الفصول في 
الأصول، الجصاص: ج 1/ص 375 ، الذريعة، الس�يد 
المرتضى: ج 1/ص 274 ، ع�دة الأصول، الطوسي: ج 

1/ص 327. وغيرها.
)14(أختل�ف العلم�اء في ع�دد الق�راء الذين س�ميت 
على أثرهم القراءة، فقيل: القراءات الس�بعة نس�بة إلى 
القراء الس�بعة وه�م: ابن عامر الدمش�قي، وابن كثير 
المك�ي، وعاصم الكوفي وإبن عمرو ابن العلاء البصري، 
وحمزة الكوفي، ونافع المدني، والكس�ائي الكوفي، وقيل 
أن الق�راءات العشر، بإضافة: ق�راءة خلف، ويعقوب، 
ويزيد بن القعقاع، ومنهم من جعلها أربع عشرة قراءة 
بإضاف�ة: اب�ن محيص واليزي�دي، والحس�ن،وقراءة 
الأعمش،ينظ�ر: الش�معة في القراءات الس�بعة، محمد 
الموصيل: ج 1/ص10 ، النشر في القراءات العشر، ابن 

الجزري: ج 1/ص 3.
)15(ينظ�ر: مقدمت�ان في عل�وم الق�رآن، /ص 44 ، 
دراسات في علوم القرآن، عبد القهار العاني /ص 110 

، تاريخ القرآن. استاذنا د. الصغير /ص34.
)16(لطائف الإشارات، القسطلاني: ج 1/ص 66.

)17( نكت الانتصار لنقل القرآن،الباقلاني/ص 415.
* أبو شامة: هو عبد الرحمن بن اسماعيل بن ابراهيم 
ابن عثمان، ش�هاب الدين الش�افعي المق�رئ النحوي، 
ول�د بدمش�ق س�نة )596ه�ـ( وأتقن الفق�ه ودرس 
وأفت�ى، وب�رع في العربي�ة له م�ن التصاني�ف، ابراز 
المعاني من حرز الاماني ،الوصول في الأصول، وغيرها، 
توفي بدمش�ق س�نة )665هـ(.ينظر: هداية العارفين، 

اسماعيل باشا: ج 1/ص534.
)18( نقالً ع�ن اب�ن الج�زري في النرش في القراءات 

العشر: ج 1/ص13 .
)19(الإح�كام في اص�ول الأح�كام، ابن ح�زم: ج 4/

ص523.
)20( قوانين الأصول، القمي/ص 405 .

)21(منتهى المطلب، العلامة الحلي/ص 274، وينظر: 
مفتاح الكرامة، الشهيد الأول: ج 2/ص 290.

)22(ينظر: تفسري التحرير والتنوير، ابن عاشور: ج 
2/ص 84.

د.  العلام�ة  اس�تاذنا  الق�ران،  تاري�خ  )23(ينظ�ر: 
الصغير/ص 98. 

)24(الإحكام، ابن حزم: ج 1/ص87.
)25(غاي�ة الوص�ول في شرح ل�ب الأص�ول، زكري�ا 

الأنصاري: ج 1/ص 21. 
* يقص�د بهم أئمة المذاه�ب الأربعة على ما يبدو. وهم 
مالك ب�ن أنس إمام المذهب المالك�ي، وأبو حنيفة إمام 
المذهب الحنفي والشافعي إمام مذهب الشافعية وإبن 

حنبل إمام مذهب الحنابلة.
)26(شرح الكوكب المنير، عبد الباقي الاسحاقي: ج 1/ 
ص353، وينظر: البرهان، الجويني: ج 1/ص 366.

)27(ينظ�ر: تقري�ب النرش في الق�راءات العشر، ابن 
الج�زري /ص 28، مناه�ل العرف�ان، الزرقان�ي: ج 

1/ص 289.
)28(البيان، السيد الخوئي/ص163، وينظر: الهادي 
فيم�ا يحتاج�ه التفسري من المب�ادي، هادي كاش�ف 

الغطاء /ص 140.
)29(البرهان الزركشي: ج 1/ص 318.

)30(نقل عن مفتى الديار الأندلس�ية أبي سعيد فرج 
ب�ن لب ان�ه يكفر من لا يق�ول بتواتر تل�ك القراءات، 
ينظ�ر: الحدائق الن�اضرة، البحران�ي: ج 8/ص96 ، 

البيان، الخوئي /ص 149.
)31(لمزي�د م�ن الاطالع ع�ن أح�وال الق�راء ينظر: 
تهذي�ب التهذي�ب، ابن حج�ر: ج 2/ص 401، ج 3/

ص27-151، ج 5/ص 37 ـ 274، ج 7/ص313، 
ج12/ص35.   ،382 ج10/ص407،ج11/ص52- 
وينظ�ر: طبق�ات الق�راء ، اب�و عمرو الدان�ي: ج 1/

 -105  – 254-272-332،ج2/ص34  ص119- 
230، وينظ�ر: البي�ان، الس�يد الخوئ�ي /ص 137-

161، رسالة الباحث في الماجستير /ص140-139.
)32(ينظر: من كتب التفسري: الكشاف، الزمخشري: 
1/ص319  ج  الزركيش:  البره�ان  3/ص459،  ج 
تفسري ابن عرفة لابن عرف�ة: ج 1/ص16. ومن كتب 
الفق�ه وأصوله: الحبل المتين، البهائ�ي/ ج 1، إتحاف 

الفقهاء، آل عصفور: ج 8/ص7.	
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)33(الكش�اف، الزمخرشي: ج 3/ص459، قوانين 
الأصول/ص406.

)34( محاسن التأ ويل، القاسمي: ج 1/ص317.
)35(ينظر: غاية النهاية، ابن الجزري:ج2/ص123.

* اب�ن ش�نبوذ: هو أبو الحس�ن محمد ب�ن احمد بن 
ش�نبوذ من أئم�ة الق�راء، قال عن�ه الذهبي: )ش�يخ 
المقرئين، كان إمام�اً صدوق�اً أمين�اً( كان يرى جواز 
الق�راءة بما خالف الرس�م مادام�ت الرواية صحيحة 
النقل، توفي س�نة )328ه(.ينظر: سري أعالم النبلاء 
الذهب�ي: ج15/ص264، معج�م المؤلفين، عمر بن 

كحالة: ج 8/ص236.
* ابن مقسم: هو أبو بكر محمد بن الحسن بن يعقوب 
بن مقس�م البغدادي، العطار ش�يخ القراء، وكان ثقة 
م�ن أحف�ظ الن�اس. طعن علي�ه أنه عم�د إلى حروف 
تخال�ف الإجماع فاقرأ به�ا، ويرى ج�واز القراءة بما 
وافق الرسم وأن لم يتواتر نقله، توفي سنة )354 هـ(. 
ينظ�ر: سري أعلام النبلاء: ج 16 /ص 105 ، كش�ف 

الظنون، حاجي خليفة: ج 1/ص 15.
)36(النشر في القراءات العشر: ابن الجزري: ج 1/ص 
35، وينظ�ر: العن�وان في القراءات الس�بع: ابو طاهر 

المقرىء /ص22، البرهان : ج 1/ص 319.
)37(المدخ�ل إلى عقيدة ابن حنبل: عبد القادر بدران/

ص196 
)38(ينظ�ر: المخترص في أص�ول الفقه: اب�و المناقب 

الاخسيكتي: ج 1/ص72.
)39( نقلاً عن محاسن التأويل،القاسمي:1/ص316.

 ، 1/ص7  ج  الطـــ�وسي:  التبي�ان،  )40(ينظ�ر: 
كن�ز  ج1/ص38،  الطبـــ�رسي:  البي�ان،  مجم�ع 
الدقائق، الريش�هري: ج 1/ص 432، البيان، الس�يد 
الخوئي/ص 160،المي�زان، الطباطبائي: ج 13/ص 

376.. على سبيل المثال لا الحصر.
)41( فق�د ق�ال بتواتر القراءات إلا أنه اس�تدرك بعد 
ذل�ك وق�ال بأنها مش�هورة. ينظ�ر: تفسري الصافي، 

الفيض الكاشاني: ج 1/ص 60، وما بعدها.
)42(ينظر: مفاتيح الغيب، الرازي: ج 1/ص 63. 

)43(ينظر: الجامع لأح�كام القرآن، القرطبي: ج 1/
ص46.

)44(ينظر: تفسير البيضاوي: ج 1/ص11.
)45(ينظر: فوائد الأص�ول الأنصاري: ج 2/ص 17، 
كفاية الأصول، الاخوند /ص285، على سبيل المثال.                                                           
)46(التبي�ان، الط�وسي : ج 1/ص7، وينظر:مجمع 

البيان: ج 1/ص38.
)47( الجامع لأحكام القرآن، القرطبي: ج 1/ص 46.
)48(الإتقان في علوم القرآن، السيوطي: ج 1/ص83.

)49(آلاء الرحمن، البلاغي: ج 1/ 29 -30.
)50(البيان، السيد الخوئي /ص132.

)51(المسائل السرورية، الشيخ المفيد /ص 82.
)52(الكش�اف، الزمخشري: ج1/ص 476، تفسري 
النسفي: ج 1/ص189، فقه القرآن، القطب الراوندي: 
ج 1/ص 162 ، فت�ح القدي�ر، الش�وكاني: ج 5/ص 

.519
 ،422 2/ص  ج  الطربسي:  الجوام�ع،  )53(جم�ع 
تفسري   ،   410 2/ص  ج  الزمخرشي:  الكش�اف، 

الثعلبى: ج 2/ص304.
البراهين،  ن�ور  يراج�ع:  الاس�تزادة  رام  )54(لم�ن 
الجزائ�ري/ص527، البي�ان الس�يد الخوئ�ي /ص 

142، وما بعدها.
)55( البحر المحيط، الزركشي: ج 2/ص 109.
)56( ارشاد الفحول،الشوكاني: ج 1/ص87.

)57( المدخل إلى عقيدة ابن حنبل: عبد القادر بدران/
ص196.

)58( الوافية، الفاضل التوني /ص148 -149.
)59( الخصال، الصدوق /ص 358.

)60( اخرج�ه الكلين�ي في ال�كافي: ج 2/ص 630. في 
باب النوادر بسنده عن الحسين بن محمد، عن علي بن 
محمد، عن الوش�اء، عن جميل بن دراج، عن محمد بن 
مس�لم، عن زاره، عن ابي جعف�ر الباقر )ع( قال:.....

الحديث.
)61( قوانين الاصول، القمي/ص 407. 

)62( ينظ�ر: فرائ�د الاص�ول، الش�يخ الانص�اري: 
ج1/ص 228 -229. 

)63(كفاية الاصول، الاخوند /ص 285.
)64(وسيلة الوصول الى حقائق الاصول، تقرير بحث 

الاصفهاني للسبزواري /ص 485.
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)65( تاريخ القرآن، اس�تاذنا العلامة د. محمد حسين 
الصغير /ص 174.

)66(القراءات القرآنية، د. عبد الهادي /ص 106. 
)67( النرش في القراءات العرش، ابن الجزري: ج 1/ 

ص 106.
)68( لطائف الاش�ارات القصطلان�ي: ج 1/ص 76. 

وينظر: المحرر الوجيز ابو شامة /ص149. 
)69(تقري�رات المج�دد الشريازي، علي ال�روزدري: 

ج1/ص 161.
)70(الـــ�وافي في شرح الوافي�ة، الس�يد الكاظم�ي 

)مخطوط(/ص 150.
)71(رواه الكليني في الكافي: ج 2/ص623، عن محمد 
بن الحسين عند عبد الرحمن بن ابي هاشم عن سالم 

بن سلمة.. الحديث...
)72(نقله الحر العاملي في وس�ائل الش�يعة: ج 6/ص 
70، ع�ن محم�د بن يعق�وب محمد بن اب�ي عبد الله، 
رفعه عبد العزيز المهتدي، قال س�ألت الرضا.)ع(.....

الحديث.
)73(فق�د روى البخاري في صحيح�ه: ج 4/ص 80 
مس�لم في صحيحه:ج 2/ص 202، بس�ندهما عن ابن 
عباس ان رس�ول الله )ص( ق�ال »أقرأني جبريل على 
ح�رف فراجعته، ث�م لم ازل اس�تزيده ويزيدني حتى 
أنتهى إلى س�بعة احرف«، وزاد ابن حنبل في مس�نده: 
ج 5/ص41، عن اب�ي بكرة، عن ابيه أن جبرائيل قال 
للنب�ي )ص( بع�د ذلك »أقرأه على س�بعة احرف كلها 
ش�اف كافٍ مالم تختم آية رحمة بعذاب، أو آية عذاب 

برحمة«. 
)74(نتج عن الفهم الخاطئ لحديث الاحرف الس�بعة 
- الآن�ف ذك�ره – أن اب�ن مس�عود وغيره م�ن القراء 
جوز قراءة القرآن على س�بعة أنحاء، بمعنى أنه يجوز 
تبدي�ل الالف�اظ القرآني�ة بمرادفاته�ا، كتبدي�ل قوله 
تعالى: »كالعهن المنف�وش بقوله: كالصوف المنفوش،« 
وق�رأ أبي بن كعب قوله تعالى: »كلما اضاء لهم مش�وا 
في�ه »)البقرة / 21( بقوله، مروا فيه او س�عوا فيه،( 
وق�رأ أنس قول�ه تعالى:»هي أش�د وطئا وأقوم 
) المزمل/6( بقوله:واص�وب قيلا، معللا ذلك  قيال« 
بأن: أصوب وأقوم وأهي�أ بمعنى واحد. ينظر: معاني 

الق�رآن، الف�راء: ج 5/ 232 ، البره�ان، الزركشي: ج 
1/ص 220.

)75(النشر في القراءات العشر: ج 1/ص 9-7.
)76(نقلا عن ابن الجزري في النشر في القراءات العشر: 

ج 1/ص 9. 
)77(البح�ر المحيط، اب�و حيان الاندلسي: ج 4/ص 

.271
)78(المقتضب، المبرد: ج 4/ص 105.

)79(ال�درر المص�ون في علم الكتاب المكنون الس�مين 
الحلبي: ج 1/ص 489.

)80(ينظر: أراء حول الق�رآن، علي الفاني /ص 54-
.55

)81(التقرير والتنوير،ابن عاشور: ج 2/ص 28.
)82(ينظر: اصول السرخسي: ج 1/ص 211 ، فواتح 
الرحموت، محمد بن نظ�ام الانصاري: ج 2/ص16-

.17
)83(ينظر: قواطع الادلة،السمعاني: ج 1/ص 428، 

تيسير التحرير، محمد امين: ج 1/ ص186.
)84(معالم التنزيل، البغوي: ج 1/ص15-14. 

)85(ينظر: اضواء البيان، الشنقيطي:ج 3/ص 225. 
)86(تفسير السمعاني: ج 4/ص 328. 

)87(ينظر: قواطع الادلة الس�معاني: ج 1/ص 428، 
تيسري التحرير محمد أمين: ج 1/ص 186 ، معالم 

اصول الفقه الجيزاني: ج 1/ص 102.
)88(مفاتيح الغيب، الرازي: ج 6/ص 90.  

)89(ينظ�ر: معالم اصول الفقه، الجيزاني: ج 1/ص 
.102

)90(ينظ�ر: م�ن كتب الاص�ول: البره�ان، الجويني: 
 ،138 1/ص  ج  الآم�دي:  الاح�كام،   ،426 ج1/ص 
المس�تصفى، الغ�زالي: ص 102. وينظ�ر: م�ن كت�ب 
التفسير مفاتيح الغيب، الرازي: ج 6/ص 90 ، الجامع 

لأحكام القرآن القرطبي: ج 8/ص 381.
)91(البحر المحيط، الزركشي: ج 2/ص 121. وينظر: 

المنخول، الغزالي: ج 1/ص 281. 
)92(ينظر: رس�الة الدكت�وراه، مباح�ث الكتاب عند 

الاصوليين،محمد حسين الجنابي/ص 42.
)93(ينظر: التذكرة، الش�يخ المفيد /ص 5 ، الذريعة، 
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الاص�ول،  ع�دة   ، المرتضى: ج 1/ص 288  الس�يد 
الط�وسي: ج 1/ص23، المس�تصفى، الغ�زالي /ص 

250، الاحكام الآمدي: ج 4/ص 241.
)94(كفاية الاصول، الاخوند /ص 285.

)95(وسيلة الوصول، الاصفهاني /ص 484.
)96( عناي�ة الاص�ول، مرتضى الحس�يني: ج 3/ص 

.134
 ، /ص5  المفي�د  التذكرة،الش�يخ  )97(ينظ�ر: 
الذريعة،السيد المرتضى: ج 1/ص 288،عدة الاصول، 
الطوسي: ج1/ص23، المس�تصفى،الغزالي/ص250، 

الاحكام الآمدي: ج 4/ص 241.
)98(البيان، السيد الخوئي /ص167 ـ 168.

)99(منهاج الصالحين، الس�يد السيستاني: ج 1/ص 
.208

)100(مف�ردات غريب الق�رآن، الراغ�ب الاصبهاني: 
ج1/ص 6.

)101(تفسري القم�ي، محم�د ب�ن ابراهي�م القمي: 
ج1/ص 335. 

)102(تفسير ابن زمنين: ج 2/ص 301.
)103(ينظ�ر: الكش�ف والبيان، الثعلب�ي: ج 5 /ص 
151، تفسير السمعاني، السمعاني: ج 2/ص 447،، 

وغيرها.
)104(التسير في القراءات السبع، الدايني/ص98.

)105(ذه�ب إلى التخيير الطبري في جام�ع البيان: ج 
6/ص177 وذهب النح�اس في معاني القران: ج 2/

ص272 إلى الجم�ع بينهم�ا. وينظ�ر: روض النضير، 
الس�ياغي: ج 1 /ص217. وي�رد علي�ه: إنه لا يجوز 
التخيري بين الأمرين لعدم الدليل على ذلك؛ إذ لم تذكر 
الآي�ة ذلك ولا قرينة في المقام تعين عليه. كما ولا يجوز 
الجمع بينهما للإجماع الحاصل من الأمة على احدهما، 
ول�و ثبت الجمع لثب�ت التخيير، وترجي�ح الجمع على 

التخيير أو العكس يكون بلا مرجح. فتأمل.
)106(ينظ�ر: البره�ان، الزركيش: ج 1/ص326 ، 

إتحاف فضلاء البشر، الدمياطي/ص198.
)107(وممن ذه�ب إلى ذلك من المفسرين: الش�افعي 
في أح�كام الق�ران:1/ص44 ، وادعى الس�معاني في 
تفسريه: ج 2/ص16 الإجم�اع علي�ه، ولا يمكن ذلك 

لوجود المخالفين له. فيما جوز البغوي في تفسيره:ج2/
ص16، المسح على الخف ولم يجوز المسح على الأرجل 
و وافقه على ذل�ك القرطبي في الجامع لأحكام القران: 
ج 6/ص102، وغيرهم. وم�ن الأصوليين: الجصاص 
في الفص�ول في الأص�ول: ج 1/ص375 ، ابن حزم في 
الأح�كام: ج 4/ص482 ، السرخسي في أصوله: ج 2/

ص20 ، الغزالي في المنخول/ص284.
)108(وإلى هذا الرأي ذهب أكثر العلماء من المفسرين 
والأصوليين ينظر: من كتب التفسري: تفسير العياشي: 
العي�اشي: ج 1 /ص298 ، تفسري القم�ي، محمد بن 
إبراهيم القمي: ج 1/ص15 ، التبيان، الطوسي: ج 3/
ص147  وينظ�ر: من كتب الأصول: الذريعة، الس�يد 
المرتضى:1/ص153 ، الع�دة، الط�وسي:3/ص35، 
الأح�كام، الآم�دي:ج3/ص62 إذ ق�ال: »وم�ن أبع�د 
التأويلات ما يقوله القائلون بوجوب غس�ل الرجلين في 

الوضوء«. وغيرها.  
)109(الحج�ة في الق�راءات الس�بع، اب�ن خالوي�ة/

ص96.
)110(ذه�ب إلى هذا الرأي م�ن المفسرين: العياشي في 
تفسريه: ج1/ص110 ، محم�د بن إبراهي�م القمي 
في تفسريه: ج1/ص73 ، الط�وسي في التبي�ان:ج2/

ص221  وغيره�م. و وافقهم على ذلك من الأصوليين: 
الش�يخ المفيد في التذكره/ص37 ، الس�يد المرتضى في 

الذريعة: ج1 /ص274 .
)111(التبيان، الطوسي: ج2/ص221.

)112(كفاية الأصول، الآخوند/ص285.
)113(الفصول في الأصول، الجصاص:ج1/ص375.

)114(ذه�ب إلى ه�ذا ال�رأي من المفسري�ن: الطبري 
في جام�ع البي�ان: ج2/ص523 ، اب�ن أب�ي حاتم في 
تفسريه: ج2 /ص401 ، الثعلب�ي في تفسريه:ج2/

ص158 وغيرهم.
)115(أحكام القران، الشافعي:ج1/ص53.

)116(المحص�ول، الـــ�رازي:ج3/ص67. وينظر: 
الأحكام، الآمدي: ج3/ص92.

)117(ذه�ب إلى ذلك م�ن المفسرين: الس�مرقندي في 
تفسريه:ج1/ص173 ، الرازي في مفاتيح الغيب:
ج6/ص73 ، القرطبي في الجامع لأحكام القران:ج3/
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ص88. و وافقهم على ذل�ك من الأصوليين: السرخسي 
في أصوله:ج2/ص11 ، الشاشي في أصوله/ص176.

)118(الرواية ذكرها الشيخ الصدوق في من لا يحضره 
الفقيه:ج1/ص95 ع�ن الامام الكاظم)ع( وأس�ندها 
الش�يخ الطوسي في تهذيب الاح�كام: ج7/ص486 الى 

الامام ابي جعفر الباقر )ع(.
)119(أحكام القران، الشافعي: ج1/ص108.

)120(التبيان، الطوسي: ج4/ص14.
)121(أحكام القران، الشافعي: ج1/ص108.
)122(البحر المحيط، الزركشي: ج2/ص126.

)123(التقري�ر والتحبري،  الق�اضي الحلب�ي: ج4/
ص41.

)124(معالم أصول الفقه عند أهل الس�نة والجماعة، 
محمد الجيزاني/ص102.

)125(القواعد والفوائد الأصولية، ابن عباس الحنبلي/
ص155.

)126(مفردات غريب القران، الراغب الاصبهاني:ج1/
ص6.

)127(تفسري القمي، محمد بن إبراهيم القمي:ج1/
ص335. 

)128(تفسير ابن زمنين: ج2/ص301.
)129(جوامع الجامع، الطبرسي:ج3/ص49.

)130(ينظر: جامع البيان، الطبري: ج12/ص111، 
تفسير ابن أبي حاتم: ج6/ص2063 ، أحكام القران، 
الس�مرقندي،  تفسري   ، ج3/ص327  الجص�اص: 
لفيض  ا ، لآصفي ا ،1 6 3 ص /2 ج : ي قند لس�مر ا
الكاش�اني:ج2/ص983 ، ن�ور الثقلين، الحوي�زي: 

ج4/ص237.
●المصادر والمراجع

•القران الكريم
•الاتقان في علوم القران: السيوطي عبد الرحمن بن ابي 
بكر )ت:911هـ(، تحقيق: محمد ابو الفضل ابراهيم، 
طبع�ة الهئية العام�ة المصرية للكت�اب – 1354هـ/ 

1975م.
•اتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربع عشر، المسمى 
)منته�ى الاماني والمرسات في علوم الق�راءات(: البنا 
احمد بن محمد )ت:1117هـ( تحقيق: شعبان محمد 

اسماعيل، ط، عالم الكتب، بيروت.لا، ت.
•احكام القران: الشافعي، محمد بن ادريس)ت204ه( 
تحقي�ق، عب�د الغن�ي عب�د الخال�ق،ط1، دار الكتب 

العلمية-بيروت/1400هـ  .
•اح�كام الق�رآن: الجصاص اب�و بكر احم�د بن علي 
ال�رازي )ت:370ه(، ضب�ط وتخري�ج: عبد السالم 
محم�د علي ش�اهين، ط1. دار الكت�ب العلمية، بيروت 

1415هـ/1994م.
•اح�كام القرآن ابن العربي أبو بكر محمد بن عبد الله 
الق�اضي )ت:543هـ( تحقيق: عيل محمد البيجاوي، 

دار الفكر، مصر-1929م.
•ارش�اد الفح�ول إلى تحقي�ق الحق في عل�م الاصول: 
الش�وكاني محم�د ب�ن عيل )ت:1250ه(، مطبع�ة 

مصطفى البابي الحلبي، مصر، لا، ت.
•اص�ول السرخسي: السرخسي محمد ب�ن احمد بن 
سهل )ت :490هـ(، ط1، دار المعرفة للطباعة والنشر 

بيروت- 1393هـ.
•اصول الشاشي، الشاشي، احمد بن محمد بن اسحاق، 
اب�و علي )ت344ه�ـ(، دار الكت�اب العربي – بيروت 

-1402هـ.
•اض�واء البيان في تفسري القران: الش�نقيطي، محمد 
الامين ب�ن محم�د المخت�ار)ت1293ه( تحقيق مركز 
البحوث والدراسات، ط1، دار الفكر للطباعة والنشر-

بيروت،1415هـ -1995م.
•ايضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون: البغدادي 
اس�ماعيل بن محمد امين بن مير سليم )ت:1339هـ( 
تصحيح: محمد شرف الدي�ن، ورفعت بيلكهالكليسي، 
مطبعة ونشر دار احياء التراث العربي- بيروت.لا، ت.

•البح�ر المحي�ط في اصول الفقه: الزركيش محمد بن 
بهادر بن عبد الله )ت794هـ( حرره: د. عمر سليمان 
الاش�يقر وراجع�ه د. عب�د الس�تار ابو رغ�ده، ط1، 
وزارة الاوقاف والش�وؤن الدينية الكويت/1409هـ-

1988م.
•البح�ر المحي�ط: اب�و حيان، اثري الدي�ن ، محمد بن 

		 يوسف )ت754هـ( مطبعة السعادة ، القاهرة1.
•البرهان في اصول الفق�ه، الجويني، عبد الملك بن عبد 
الله بن يوس�ف)ت478هـ(، تحقي�ق:  د. عبد العظيم 
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محم�ود الدي�ب، ط4، المنص�ورة –مرص/1418ه-
1382هـ.

•تاري�خ الق�رآن: أ.أول المتم�رس د. الصغري محم�د 
حسين علي، ط1، دار العلم للملايين، بيروت-1983م.

•التبيان في تفسري القرآن: الط�وسي ابو جعفر محمد 
بن الحسن )ت:460هـ(، تحقيق: احمد حبيب قصير، 
ط1، مطبعة ونشر مكتبة الاعلام الاسالمي، دار احياء 

التراث العربي – بيروت، لا، ت.
•التحرب�ر والتنوي�ر في تفسري الق�ران الكري�م: ابن 
عاش�ور، محم�د الطاه�ر)ت1393ه(، ط1، مطبعة 

ونشر مؤسسة الرسالة، بيروت -1409هـ/1989م.
•التذك�رة باصول الفق�ه: المفيد محمد ب�ن محمد بن 
النعمان العكبري )ت:413هـ(، تحقيق: محمد مهدي 
نجف، ومحمد الحس�ون، ومحمد النعم�ان العكبري، 

ط2، مطبعة ونشر دار المفيد -1414هـ.
•تفسري ابن زمنين: ابو عبدالله محمد بن عبد الله بن 
اب�ي زمنين )ت399هـ(، تحقيق: ابو عبدالله حسين 
ب�ن عكاش�ه، ومحمد ب�ن مصطف�ى الكن�ز، مطبعة 

الفاروق الحديثة، ط1- القاهرة/1423هـ.
•تفسري البغوي: المس�مى بـ ) بمعالم التنزيل(: لأبي 
محمد حسين بن مس�عود الف�راء البغوي الش�افعي 

المتوفى سنة ) 516هـ(. 
•تفسري جوامع الجامع: الطبرسي أبو علي الفضل بن 
الحسن )ت:560هـ(، ط1، مؤسسة النشر الاسلامي/ 

قم -1418هـ.
•تفسري الص�افي: الكاش�اني محمد محس�ن الفيض 
)ت:1091هـ(، تحقيق: حسين الاعلمي، ط2، مطبعة 

مؤسسة الهادي، مكتبة الصدر، طهران -1416هـ.
•تفسير العياشي: العياشي ابو النظر محمد بن مسعود 
ب�ن عي�اش الس�لمي )ت:320ه(، تحقي�ق: هاش�م 
الرس�ولي المحلاتي ، ط1، مطبعة ونشر المكتبة العلمية 
الاسالمية، طه�ران 23-تفسري القم�ي: القمي ابو 
الحس�ن علي بن ابراهيم )ت:329ه(، تصحيح: طيب 
الجزائري ، ط3 ، مطبعة ونشر مؤسس�ة دار الكتاب، 

قم-1404هـ.،لا،ت. 
•التفسير الكبير المس�مى بـ)مفاتيح الغيب (: الرازي 
محمد بن عمر )ت:606هـ(، تحقيق ونشر: دار احياء 

التراث العربي ، بيروت 1415هـ/1995م.
•تهذيب الاح�كام في شرح المقنعة: الطوسي ابو جعفر 
محم�د بن الحس�ن )ت:460ه�ـ(، تحقي�ق وتعليق: 
حس�ن الموس�وي ، ط4، دار الكتب الإسالمية مطبعة 

خورشيد، قم- 1407هـ.
•تهذي�ب التهذي�ب: ابن حجر ش�هاب الدين احمد بن 
الفكر/بريوت- دار  )ت:852ه(،  العس�قلاني  عيل 

1404هـ.
•تيسري التحرير على كتاب التحري�ر في اصول الفقه،  
الجام�ع بين اصطلاح الحنفية والش�افعية: البخاري، 
محمد امين ب�ن محمود)ت987هـ(مطبعة مصطفى 

البابي الحلبي و اولاده- القاهرة /1350هـ.
•التيسري في القراءات السبع: الداني ابو عمربن سعيد 
)ت: 444هـ (، مكتبة المثنى عن طبعة مطبعة الدولة، 

استنبول – 1930م.
•تفسري ن�ور الثقلين: الحويزي عبد عيل بن جمعة 
الع�روسي )ت:1112هـ(، تحقيق: هاش�م الرس�ولي 
المحلاتي، ط4، مطبعة ونشر مؤسسة اسماعليان، قم-

1412هـ.
•تقريرات في اصول الفق�ه: تقرير  بحث البروجردي، 
للاش�تهاري، ط1، مطبع�ة ونرش مؤسس�ة النرش 

الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين- قم/1417هـ.
•تهذيب الاح�كام في شرح المقنعة: الطوسي ابو جعفر 
محم�د ب�ن الحس�ن )ت:460ه(، تحقي�ق وتعلي�ق: 
حس�ن الموس�وي ، ط4 ، دار الكتب للاسلامية مطبعة 

خورشيد،  قم- 1407هـ.
•جام�ع البي�ان عن تأوي�ل آيات الق�رآن: الطبري ابو 
جعف�ر محمد بن جرب�ر )ت:310هـ(، ضبط وتوثيق 
وتخريج: صدقب جمي�ل العطار ، ط1، مطبعة ونشر 

دار الفكر ، بيروت – 1415هـ.
•الجامع لاح�كام القرآن: القرطبي ابو عبد الله محمد 
بن احمد الانصاري )ت:671هـ(، ط2، مطبعة ونشر 
دار احياء التراث العربي ، بيروت -1405هـ/1985م.
•جمع الجوامع، تاج الدين غبد الوهاب بن علي السبكي 
)ت771هـ(، وشرحه للجلال ش�مس الدين محمد بن 
عيل بن احمد المحلى )ت864 ( ومعه حاش�ية البناني 
عب�د الرحم�ن بن جادالل�ه البناني المغرب�ي، ط1 دار 
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الكتب العلمية –بيروت/1418هـ-1998م.
•حاش�ية الصبان على شرح الاش�موني عىل الفية ابن 
مالك: الصبان ابو محم�د بن علي )ت:1026هـ(، دار 
احي�اء الكتب العربية ، عيسى البابي الحلبي وشركاؤه، 

لا، ت.
•الحجة في القراءات الس�بع: ابن خالوية،الحسين بن 
خالوي�ه الهمدان�ي، تحقيق الدكتور عبد العال س�الم 
مكرم، ط2، دار الشروق، بيروت-1397هـ/1977م.
•الحب�ل المتين: العاملي بهاء الدين محمد بن الحسين 
بن عبد الصمد )ت:1031هـ(، طبعة حجرية ، الناشر 

مكتبة بصيرتي، مطبعة مهر ، قم -1398هـ.
•الحدائق الناضرة في احكام العترة الطاهرة: البحراني 
يوس�ف )ت:1186ه(، تحقيق: محمد تقي الايرواني، 
مؤسس�ة النشر الاسالمي التابعة لجماعة المدرسين، 

قم– لا،ت.
•حقائ�ق التأويل في متش�ابه التنزيل: الشريف الرضي 
)ت:406ه�ـ(، شرح: محمدرض�ا كاش�ف الغط�اء، 

مطبعة ونشر دار المهاجر ، بيروت ، لا، ت.
•الخص�ال: الص�دوق ابو جعف�ر محمد ب�ن علي بن 
الحسين ابن بابوي�ه )ت:381ه(، تحقي�ق: علي اكبر 
غفاري، منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية، 

قم ، لا ، ت.
•الدر المصون في علم الكتاب المكنون: السمين الحلبي، 
ش�هاب الدي�ن احمد ب�ن الس�مين الحلبي)756هـ(، 
مراجع�ة وتدقيق:عب�د العزي�ز رباح، واحمد يوس�ف 
الدق�اق ، ط1، دار المامون للتراث، بيروت-1404هـ/ 

1984م
•الذريع�ة إلى اصول الشريعة: علم الهدى ابو القاس�م 
علي بن الحسين الموس�وي )ت: 436هـ(، تحقيق: د. 
دكتور ابو القاس�م كـرجي،  دانش�كـاه ، طهران. لا، 

ت.
•روح المعان�ي: الآل�وسي اب�و الثناء ش�هاب الدين بن 
 – المنيري�ة، مرص  المطبع�ة  )ت:1270ه(،  محم�ود 

1323ه.
•روض�ة الواعظين: النيس�ابوري محمد ب�ن الفتال 
)ت:508هـ (، تحقيق: محمد مهدي حسن الخرسان، 

منشورات الرضي، قم. لا، ت.

•زاد المسري في علم التفسير: ابن الجوزي جمال الدين 
عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت: 597هـ(، تحقيق: 
محمد ب�ن عبد الرحمن بن محمد ، ط1، مطبعة ونشر 

دار الفكر، بيروت- 1407هـ.
•سري اعلام النبلاء: الذهبي ابو عبد الله شمس الدين 
محمدبن احمد بن عثمان )ت:748ه(، تحقيق: شعيب 
الارنؤوط، وحسين الاس�د.ط9 ،مطبعة ونشر مؤسسة 

الرسالة ،بيروت -1413هـ.
•شرح الكوك�ب المنري المس�مى بمخترص التحري�ر، 
الفتوح�ي، محم�د ب�ن احمد ب�ن عبد العزي�ز بن علي 
)ت972هـ(تحقيق: د. محمد الزحيلي، ود. نزيه حماد، 

مطبعة العبيكان –الرياض 1418هـ-1997م.
•الش�معة في الق�راءات الس�بعة، الموصيل، محمد بن 
احم�د ب�ن محمد ب�ن احم�د ب�ن الحسين المعروف 
بش�علة)ت656هـ(، مراجع�ة وتدقيق: عب�د العزيز 
رباح، واحمد يوسف الدقاق ، ط1، دار المامون للتراث، 

بيروت -1404هـ/ 1984م.
•صحي�ح البخ�اري: البخاري ابو عب�د الله محمد بن 
اس�ماعيل ب�ن ابرهي�م الجعف�ي )ت:256ه(، طبعة 
بالاوفس�يت عن طبعة دار الطباعة العامرة باستانبول 

1401عـ دارالفكر ، بيروت.
•صحيح مس�لم: النس�ابوري ابو الحسين مسلم بن 
الحجاج ابن مس�لم القشيري)ت:261هـ(، النشر: دار 

الفكر للطباعة والنشر، بيروت. لا ، ت.
•طبق�ات الحف�اظ: الس�يوطي، عب�د الرحم�ن ب�ن 
اب�ي بك�ر)ت911ه(، ط1، دار الكت�ب العلميـــ�ة، 

بيروت/1403هـ.
•طبقات الفقهاء: ابو اسحاق الشيرازي )ت: 476هـ(، 

مطبعة بغداد ، العراق – 1356هـ.
•ع�دة الاصول: الطوسي ابو جعفر محمد بن الحس�ن 
)ت:460ه�ـ(، تحقي�ق: محم�د مهدي نج�ف، ط1، 

مؤسسة ال البيت )ع(. لا، ت.
•عل�وم الق�ران عند المفسري�ن: تاليف مرك�ز الثقافة 
والمعارف القرانية، ط2، طبع ونشر مؤسسة بوستان- 

قم/1428هـ .
•عناية الاصول في شرح كفاية الاصول: الفيروز ابادي 
مرتضى الحس�يني)ت:1410هـ(، النجف الاشرف – 
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1384هـ.
•العن�وان في الق�راءات الس�بع:  ابو ظاهر اس�ماعيل 
ب�ن خلف المق�ريء الانص�اري الاندلسي)ت455هـ(، 
تحقيق، د.زهري زاهد، والدكتورخلي�ل العطية، ط2، 
نرش وتوزي�ع مؤسس�ة المن�ار العراقي�ة في النج�ف 

الاشرف.)لا.ت(.
•العين: الفراهي�دي ابو عبد الرحمن الخليل بن  احمد 
)ت:175ه�ـ(، تحقيق: د. مهدي المخزومي، وابراهيم 
السامرائي، ط2، مطبعة الصدر، مؤسسة دار الهجرة، 

ايران- 1409هـ.
•غاي�ة الوص�ول شرح ل�ب الاص�ول وبهامش�ه ل�ب 
الاص�ول، الانص�اي، اب�و يحي�ى زكري�ا الش�افعي 
)ت629هـ(، الطبعة الاخيرة، مطبعة الحلبي واولاده- 

مصر1360هـ -1941م.
•فت�ح القدير الجامع بين فني الرواي�ة والدراية من 
عل�م التفسري: الش�وكاني محم�د بن علي ب�ن محمد 

)ت:1250هـ(، مطبعة ونشر عالم الكتب ، لا ، ت.
•فرائد الأص�ول: الأنصاري مرتضى )ت:1281هـ(، 

طبع حجر ، قم – 1374هـ.
•الفصول في الاصول: الجصاص احمد بن علي الرازي 
)ت: 370هـ(، تحقيق: عجيل جاس�م النش�مي، ط1، 

1405/ 1985م.
•فق�ه الق�رآن: الراون�دي قطب الدين س�عيد بن هبة 
الله )ت: 573هـ(، تحقيق احمد الحس�يني، ومحمود 

المرعشي ، ط2 ، مطبعة اولاية، قم-1405هـ.
•فوائد الاصول: تقريرات النائيني، للش�يخ محمد علي 
الكاظم�ي )ت:1355هـ(، تحقيق: رحمة الله رحمتي 
الاراكي، ط1 مطبعة ونشر مؤسس�ة النشر الاسلامي، 

1409هـ.
•فواتح الرحموت في شرح مس�لم الثب�وت، الانصاري 
عب�د العلي محمد ب�ن نظام الدي�ن، دار الفكر العربي 

بيروت.)لا. ت(.
•القام�وس المحيط: الفيروز اب�ادي مجد الدين محمد 
بن يعقوب )ت:816ه(، دار العلم 68-قواطع الادلة في 
الاصول: الس�معاني، ابو المظفر منصور بن محمد بن 
عبد الحبار )ت489ه(، تحقيق محمد حسن اسماعيل 
الش�افعي، ط1، دار الكتب العلمية –بيروت/1997م 

للجميع، بيروت -1306هـ..

•القواع�د والفوائد الاصولية، ابن اللحام ابو الحس�ن 
علاء الدين بن الحس�ن البعلي الحنبيل )ت830هـ (، 
تحقيق وتصحي�ح: محمد حام�د الفقي/1378هـ-

1959م.
•قوانين الاص�ول: القم�ي المريزا اب�و القاس�م )ت: 

1231هـ( طبعة حجرية.
•ال�كافي: الكلين�ي اب�و جعف�ر محم�د ب�ن يعق�وب 
)ت:329ه�ـ(، تحقيق: علي اكبر غفاري، ط4، مطبعة 

الحيدري، دار الكتب الاسلامية، قم -1365هـ.
•الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الاقاويل في وجوه 
التاوي�ل: الزمخرشي ابو القاس�م جار الل�ه محمود 
بن عم�ر )ت: 538ه(، ومعه حاش�ية عيل بن محمد 
الحس�يني الجرجاني، وكتاب الانص�اف فيما تضمنه 
الكشاف من الانزال، دار الفكر للطباعة والنشر. لا،ت.

•كشف الظنون عن اسامي الكتب والفنون: مصطفى 
افن�دي المعروف بـ )حاج�ي خليفة ( )ت: 1076هـ( 
تقدي�م : ش�هاب الدين الحس�يني ، مطبعة ونشر دار 

احياء التراث العربي، بيروت -1386هـ.
•كفاي�ة الاص�ول: الاخون�د محمد كاظم الخراس�اني 
)ت:1328هـ (، تحقيق ونشر: مؤسسة ال البيت )ع( 

لاحياء التراث. لا، ت.74-
•لطائ�ف الاش�ارات لفنون الق�راءات: القس�طلاني، 
ش�هاب الدي�ن)923ه(، تحقيق وتعليق: عامر س�يد 
عثم�ان، ود. عب�د الصب�ور ش�اهين، ط1، القاه�رة-

1392هـ/1972م.
•مباحث الحكم عند الاصوليين: محمد سالم مدكور، 

مطبعة لجنة البيان العربي. لا، ت. 
•مجمع البحرين: الطريحي فخر الدين )ت:1085هـ(، 
تحقيق: احم�د الحس�يني، ط2، مكتبة نرش الثقلفة 

الاسلامي -1408هـ.
•مجم�ع البي�ان في تفسري القرآن: الطربسي ابو علي 
الفضل بن الحس�ن )ت:548ه�ـ(، تحقيق: لجنة من 
العلماء والمحققين، ط1، تقديم محسن الامين، مؤسسة 

الاعلمي، بيروت – 1415هـ/ 1995م.
•المحاس�ن: البرقي ابو جعفر احمد بن محمد بن خالد 
)ت: 274هـ(، تحقيق: جلال الدين الحسيني، الناشر 

دار الكتب الاسلامية. لا، ت.
•المحرر الوجيز في تفسري الكت�اب العزيز، ابن عطية 
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ابو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن الاندلسي 
)ت546هـ(، ط1، بيروت/1413هـ-1993م.

•المسائل السرورية: المفيد ابو عبد الله محمد بن محمد 
ب�ن  النعم�ان العكربي )ت: 413ه(، تحقي�ق ونشر 

مؤسسة النسر الاسلامي،ط2، 1410هـ.
•المس�تصفى من علم الاصول: الغزالي ابو حامد محمد 
بن محمد )ت:505هـ(، ط1، مطبعة مصطفى محمد، 

القاهرة -1937م.
•مس�ند احمد: احم�د بن حنب�ل )ت241 هـ(، مصر، 

المطبعة الميمنية – 1313هـ.
•معال�م اص�ول الفق�ه عن�د اه�ل الس�نة: د.محم�د 

الجيزاني، جامعة ام القرى، السعودية -1409هـ.
•معان�ي القران: النحاس ابو جعف�ر )ت: 338هـ (، 
تحقيق: محمد عيل الصابوني: ط1،جامعة ام القرى، 

السعودية -1409هـ.
•معان�ي الق�رآن: الف�راء اب�و زكريا يحيى ب�ن زياد 
)ت:207ه(، ط2، مطبعة عالم الكتب، بيروت 1927م.

•معج�م المؤلفين:  كحالة عم�ر رض�ا، ط1، مطبعة 
دار احي�اء الرتاث العرب�ي، مكتب  المثن�ى، بيروت – 

1376هـ/ 1957م.
العاميل محم�د ج�واد حس�يني  الكرام�ة  •مفت�اح 
)ت:1226ه�ـ(، تحقي�ق: محم�د باقــ�ر الخالصي، 
ط1، مطبع�ة ونشر مؤسس�ة النشر الاسالمي ، قم – 

1419هـ.،
•المف�ردات في غريب الق�ران: الراغ�ب الاصبهاني ابو 
القاس�م الحسين بن محمد )ت: 502هـ(، ط1، دفتر 

نشر الكتاب – 1404هـ.
•من لا يحضره الفقيه:  الصدوق ابو جعفر محمد بن 
الحسين بن علي بن بابويه )ت:381هـ(، تحقيق: علي 
اكبر غفاري ،ط2 الناشر جامعة المدرسين –1414هـ.

•مناه�ل العرفان في علوم القرآن: الزرقاني محمد عبد 
العظيم ، ط3، مطبعة دار الفكر، بيروت.لا،ت.

•منته�ى المطل�ب: العلام�ة اب�و منصور الحس�ن بن 
يوس�ف بن المطهر )ت: 726هـ(، مقابلة: بيش�نماز، 

الناشر حاج تبريز – 1333هـ.
•المنخ�ول م�ن تعليقات الاص�ول: الغزالي اب�و حامد 
محمد بن محمد )ت: 505هـ(، تحقيق: محمد حسين 

هينو، دار الفكر للطباعة والنشر، بيروت.لا، ت.
•منهاج الصالحين: السيس�تاني علي الحس�يني، ط1 
الناشر مكتب آية الله السيستاني، مطبعة ستارة ، قم– 
1416ه�ـ. محمد حسين هينو ، دار الفك�ر للطباعة 

والنشر، بيروت.لا، ت.
•الميزان في تفسري القرآن: الطباطبائي محمد حسين 
)ت:1402ه(، منشورات جماعة المدرسين، قم. لا، ت.

•النرش في الق�راءات العشر: ابن الج�زري، محمد بن 
محمد الدمش�قي)ت833هـ(، طب�ع المكتبة التجارية 

الكبرى، )لا.ت(.
•نك�ت الانتصار لنقل القران. الباقلاني ابو بكر محمد 
ب�ن الطيب )ت:403هـ ( تحقي�ق: احمد صقر ،ط3 ، 

منشاة المعارف، مصر/ الاسكندرية – لا، ت.
• ن�ور البراهين: الجزائ�ري نعم�ة الل�ه الموس�وي 
)ت:1112ه�ـ(، تحقي�ق: رجائ�ي، ط1، طبع ونشر: 

مؤسسة النشر الاسلامي-  1417هـ.
•هداية العارفين إلى اس�ماء المؤلفين وآثار المصنفين: 
البغدادي اس�ماعيل باشا بن محمد امين بن مير سليم 
)ت:1339هـ(، ط1، مطبعة ونرش دار احياء التراث 

العربي، بيروت 1951م.
•الوافية في اصول الفقه ، الفاضل التوني )ت:1071هـ(

تحقي�ق محم�د حسين الرض�وي الكش�ميري، ط1، 
مطبعة مؤسس�ة اس�ماعيليان، نشر مؤسس�ة مجمع 

الفكر العربي الاسلامي – قم/1412هـ.
•وس�ائل الشيعة الى تحصيل مسائل الشريعة: العاملي 
محمد بن الحس�ن )ت:1104هـ(، تحقيق: مؤسس�ة 
آل البيت )ع( لاحياء الرتاث ، ط2، مطبعة مهر ، قم- 

1414هـ.
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Qur’anic readings

 and their impact on texts
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Abstract

The Qur’anic readings distinguish between the correct and the 
rare, and it is decided by the correct reading and what is not true, 
the protection of the words of the Qor’an of distortion, and has a 
great benefit, and emerged the attention of the Islamic nation minutes 
Arabic language and rules through the care in how to pronounce the 
characters from the exits and control on their faces Correct.

This research deals with the impact of Qur’anic readings on 
some issues, and their impact on the science of interpretation and 
pronunciation of words.
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