
يا صاحبَ القُبَّةِ البَيضاءِ

يــــــــا 
صاحبَ القُبَّةِ البَيضاءِ في النَّجَـــــفِ

مَن زارَ قَبركَُ واسْتَشفى لَدَيكَ شُفِي
زوروا أَبا الَحسَنِ الهادي لَعَلَّكُـــــــــمُ

ِ تُظَون بالأجرِ والإقبالِ والزُّلَف 
زوروا لِمَن تُسْمَعُ النَّجوى لَديهِ فَمَنْ

يزَرهُ بالقَبِر مَلهوفاً لَديهِ كُفِــــــــي
إذا وَصَلْ فاَحْرمِْ قـبَْلَ تَدْخُلَهُ

مُلَبِّيـــــاً وإسْعَ سَعْياً حَولَهُ وطـُـــــفِ
حَتَّ إذا طِفْـــــــتَ سَبْعاً حَولَ قـبَُّتِهِ

تَأمَّــــلْ البابَ تـلَْقى وَجْهَهُ فَقِــــــــفِ
وقُل سَلامٌ من الله الســـــــــلامِ على

أَهــــلِ السلامِ وَأهلِ العلمِ والشـــرَفِ
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 للمسلمين من خلال موسوعة الغدير للأميني
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 المستخلص:

يعد كتاب أو موسوعة »الغدير في الكتاب والسنة والأدب« للشيخ عبد الحسين الأميني )ت1390هـ-1970م( 
من أهم ما تم تدوينه عن حادثة الغدير على مر التاريخ وفقاً لاحتوائه على جوانب ومفاهيم مختلفة من التاريخ الإسلامي 
وثروته في تنوعها كونه بحث حادثة الغدير قرآنياً وروائياً ورجالياً وتاريخياً وأدبياً. لذا فقد جاء هذا البحث ليركز على مسألة 
واحدة فقط وهي أثر حاثة الغدير على التاريخ الاجتماعي من خلال هذا الكتاب، ولكن هذا الأثر في هذا البحث 
يرتبط بجانبين وهما )المراسيم الاجتماعية والدينية( عند المسلمين. والمقصود بالمراسيم الاجتماعية هو جانب الاحتفالات 
وما تبع من ذلك على تفاعل المجتمع والسلطة مع هذه الظاهرة، أما المراسيم الدينية فالمقصود منها أداء العبادات الخاصة 
في يوم عيد الغدير، وكل ذلك من جهة اجتماعية، أي أننا لا نبحث المراسيم الدينية من زاوية دينية وإنما من حيث كونها 

مراسيم اجتماعية.
يستند هذا البحث على منهج تاريخي-وصفي يستخرج مادته الأولية من خلال موسوعة الغدير للأميني ويعيد تبويبها بما 

يتناسب مع منهج التاريخ الاجتماعي هنا ويكملها بالاستناد على المصادر والدراسات الأخرى.
نتيجة هذا البحث أن الشيخ الأميني استطاع أن يسلط الضوء على جانب التاريخ الاجتماعي للغدير وأثره في ظهور عيد 
جديد تم تأسيسه على يد النبي )صلى الله عليه وآله( ومرّ بمراحل مختلفة حتى أصبح الاحتفال به ظاهرة اجتماعية رسمية 

صاحبتها عدة من المراسيم الدينية للتعبد كالصلاة والصلاة والدعاء وزيارة مراقد أهل البيت وما الى ذلك.
الكلمات المفتاحية: عيد الغدير، موسوعة الغدير، الشيخ الأميني، المراسيم الدينية ، المراسيم الاجتماعية.

Abstract:
The book or encyclopedia Al-Ghadir fi al-Kitab wa al-Sunnah wa al-
Adab )Al-Ghadir in the Book, the Sunnah, and Literature( by Sheikh 
Abd al-Husayn al-Amini )d. 1390 AH / 1970 CE( is considered one of the 
most important documented works on the event of Ghadir throughout 
history, due to its inclusion of various aspects and concepts related to 
Islamic history. Its richness lies in its diverse approach, as it explores the 
event of Ghadir from Qur›anic, narrational, biographical, historical, and 
literary perspectives. Accordingly, this study focuses on a single issue: 
the impact of the Ghadir event on social history through this book. This 
impact in the present study is linked to two aspects: )social and religious 
ceremonies( among Muslims. By social ceremonies, the study refers to 
celebrations and the resulting interaction between society and authority 
concerning this phenomenon. Religious ceremonies refer to perform-
ing specific acts of worship on the day of Eid al-Ghadir. Both aspects are 
examined from a social perspective, meaning that religious ceremonies 
are analyzed not from a purely religious viewpoint but as social rituals.
This study employs a descriptive-historical methodology, extracting 
primary material from Al-Amini’s Al-Ghadir Encyclopedia and reor-
ganizing it according to the social history approach, supplemented by 
other sources and studies.
The findings of this research demonstrate that Sheikh Al-Amini suc-
ceeded in shedding light on the social history dimension of Ghadir and 
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its influence in the emergence of a new Eid established by the Prophet 
)peace be upon him and his family(. This Eid went through different 
stages until it became an official social phenomenon accompanied by 
various religious ceremonies of devotion, such as prayer, supplication, 
and visitation of the shrines of Ahl al-Bayt, among others.
Keywords: Eid al-Ghadir – Al-Ghadir Encyclopedia – Sheikh Al-Ami-

ni – Religious Ceremonies – Social Ceremonies
المقدمة:

يعد البحث في التاريخ الاجتماعي من أهم ما يمكن التوجه إليه وفق المنهج الجديد في التدوين التاريخي. من هذا المنطلق 
بدأ الباحثون والمؤرخون بمتابعة المسائل التي لم تكن محل اهتمام في القرون السابقة وإعادة النظر فيها وبحثها بحثاً منفرداً 
لتشكيل رؤية اجتماعية معينة في جانب معين. ومن هذه المسائل التي شغلت أذهان الباحثين في التاريخي الاجتماعي؛ 

مسألة الأعياد، ومن أهمها »عيد الغدير« في الإسلام.
ليس الهدف هنا في هذا البحث تناول حادثة الغدير بما هي حادثة وذلك لشهرتها أولاً ولكونها ثانياً ليست موضوع هذا 
البحث، وإنما يكون الاهتمام هنا بآثارها، أما نفس حادثة الغدير فيمكن الاطلاع عليها في المصادر والمراجع والدراسات 

الحديثة بشكل مفصل ومنها نفس كتاب »الغدير« للشيخ الأميني الذي نركز في هذا البحث عليه.
أهمية مثل هكذا بحث في تاريخ عيد الغدير في الإسلام أو غيره من الأعياد تكمن في عدة جوانب منها ارتباطه بالمراسيم 
الدينية والمذهبية التي يؤديها المسلمون في مثل هذا العيد، ومنها كونه عيد حيوي وخاضع للاستمرار والإحياء سنوياً، 
ومنها ارتباطه بالهوية الإسلامية أو على الأقل المذهبية لمن يحييه وبالخصوص الشيعة الإمامية الذين يلتزمون به ومنه 
ينطلقون في تثبيت هويتهم المذهبية ومشروعيتها باعتبار تأسيس النبي )صلى الله عليه وآله( له وتوجيه المسلمين باتبّاع 

الإمام علي )عليه السلام(.
هذا البحث يرتبط ارتباطاً مباشراً بأحد أهم الكتب أو الموسوعات الإسلامية المتأخرة وهو كتاب »الغدير في الكتاب 
والسنة والأدب« أو ما يسمى »موسوعة الغدير« للشيخ الأميني عبد الحسين بن أحمد بن نجف علي)1( بن الّل يار، بن 
محمد التبريزي )2(، والأميني نسبة الى جده نجف علي الملقب »أمين الشرع« ومنه جاء لقب العائلة)3(. ولد في )25/

صفر الخير/1320هـ( الموافق )1902م( في مدينة تبريز)4(.
لشدة أهمية عيد الغدير من جهة وكتاب الغدير من جهة أخرى؛ تعددت الدراسات حولهما. فمن جهة عيد الغدير جاءت 

عدة دراسات لتبحث عنه بطريقتين: 
الأولى: عن طريق البحث العام في الأعياد والمناسبات والحياة الاجتماعية للمسلمين، إلا أن هذا النوع من الدراسات لا 
يولي أي أهمية لعيد الغدير ودراسته الاجتماعية كما في كتاب »العامة في بغداد في القرنين الثالث والرابع للهجرة« لفهمي 
سعيد والذي اكتفى بثمان أسطر للحديث عن عيد الغدير! أو كتاب »العامة ببغداد في القرن الخامس للهجرة« الذي 

تناوله بصفحتين تقريباً أو أقل، وهذا للمثال لا أكثر. 
الثانية: هي الدراسات التي تناولت عيد الغدير بما هو عيد. وهذه الدراسات يغلب عليها الجانب الديني والمراسيمي 
من حيث أعماله وما يستحب القيام به، أو أن بعضها يحمل صفته التاريخية لكنه نادر مثل كتاب »عيد الغدير في عهد 
الفاطميين« لمحمد هادي الأميني النجفي والذي تناول تفاصيل تاريخية اقتصرت على عهد ومكان حكم الفاطميين في 
الغالب، وكتاب »دراسة واعية لقضية الغدير في ضوء المنهج الاجتماعي للتاريخ«، لمحمد مهدي شمس الدين والذي تناول 

فيه أصل حادثة الغدير من جهة دراسة المجتمع وتحوله الجاهلي الى الإسلامي وحاجة القائد وما يرتبط بذلك.
وأما الدراسات التي تناولت كتاب الغدير بما هو كتاب واستخراج المضامين منه فعديدة؛ جاءت إما لاختصار وعرض 
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الكتاب بثوب جديد ومختصر مثل كتاب: »دراسة في موسوعة الغدير لــ الشيخ عبد الحسين الأميني« لكمال السيد، 
أو لاستدراك ما فاته مثل بحث بعنوان: »تعليقات واستدراكات على كتاب الغدير« للشيخ محمد رضا جعفري، أو 
لتناول منهجه في مسألة معينة مثل بحث باللغة الفارسية بعنوان: »روشهاى نقد و ارزيابى شبهات واقعه غدير در 
كتاب الغدير« )أساليب نقد وتقويم شبهات حادثة الغدير في كتاب الغدير( لزهراء حاجى عسكرى وآخرون، وما 

الى ذلك من البحوث والدراسات.
أما المراد تدوينه هنا فهو ليس تكراراً أو اختصاراً لما ورد في كتاب الغدير، إذ لا فائدة من التكرار والاختصار وإن الكتاب 
في أصله متوفر؛ وإنما البحث هنا يكون تصويراً وتركيزاً للجانب التاريخي لطبيعة احتفالات ومراسيم عيد الغدير، وبعبارة 
أخرى؛ جانب التاريخ الاجتماعي منه، لأن الكتاب في حجمه كبير ومن جهة موضوعية واسع إضافة الى تفرق المادة 
التاريخية فيه ليأتي هذا البحث فيركز على التاريخ الاجتماعي لعيد الغدير من خلال الكتاب وتصويره بثوب جديد والتنبيه 

على مسائل هامة إضافة الى إكمال المادة التاريخية وفق المصادر والمراجع الأخرى وفق المباحث التالية:
المبحث الأول: مراحل إحياء حادثة الغدير في التاريخ الاجتماعي:

بالنسبة الى حادثة الغدير فإنها مرت بعدة مراحل حتى اكتسبت خصوصيتها كظاهرة اجتماعية امتدت عبر السنين الطويلة 
الى يومنا هذا. ويبدو أن هذه المراحل كانت بسبب تسلط السياسات المخالفة للغدير كظاهرة والاحتفال بها لكونها 
تشكل بعُداً مذهبياً وسياسياً مخالفاً لتوجه السلطات آنذاك كما في زمان بني أمية حيث لا يمكن أن يكون يوم الغدير 
عيداً، بخلاف الفسحة التي حصلت في زمن الدولة الفاطمية التي دعت إليه بشكل رسمي وعلني، وهذه المراحل هي من 

تقسيمنا لا من تقسيم الشيخ الأميني وهي كما يلي:
1- مرحلة التأسيس في زمن النبي )صلى الله عليه وآله(: 

وتبدأ هذه المرحلة في الحج الذي حجه رسول الله )صلى الله عليه وآله( في السنة العاشرة للهجرة حيث أتم المراسيم 
وجمع الناس في اليوم الثامن عشر من ذي الحجة في مكان يسمى غدير خم. والغدير لغة يطلق على »مستنقع ماء 
المطر«)5( وأما خم فهي موضع بين مكة والمدينة على ثلاثة أميال من الجحفة)6( التي تنشعب فيها طرق المدنيين 
والمصريين والعراقيين وكان يوم الخميس، فنزلت هناك آية ﴿يَا أيَُـّهَا الرَّسُولُ بلَِّغْ مَا أنُْزِلَ إلِيَْكَ مِنْ ربَِّكَ وَإِنْ لَمْ تـفَْعَلْ فَمَا 
َ لَا يـهَْدِي الْقَوْمَ الْكَافِريِنَ﴾)7( فبلّغ النبي )صلى الله عليه وآله( ولاية  ُ يـعَْصِمُكَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّ بـلََّغْتَ رِسَالتََهُ وَاللَّ

الإمام علي وأنه الولي من بعده فقال لهم من كنت مولاه فهذا علي مولاه في الحادثة الشهيرة وبألفاظ متعددة)8(.
في هذا اليوم يعتبر التأسيس لعيد الغدير، وقد أرجع العلامة الأميني اعتباره من الأعياد الى نفس دعوة النبي )صلى الله 
عليه وآله( الناس الى مبايعة الإمام علي، ومما ذكره الأميني عن الطبري في »كتاب الولاية« أن النبي )صلى الله 

عليه وآله( قال:
»معاشر الناس قولوا أعطيناك على ذلك عهداً على أنفسنا، وميثاقاً بألسنتنا، وصفقة بأيدينا، نؤديه الى أولادنا 
وأهالينا، ما نبغي لذلك بدلًا، وأنت شهيد علينا، وكفى بالله شهيداً. قولوا ما قلت لكم، وسلّموا على علي 

بإمرة المؤمنين...الخ«)9(
ثم في هذه اللحظات بادر الناس فقالوا نعم سمعنا وأطعنا على أمر الله ورسوله بقلوبنا ثم كان أول من صافق النبي 
)صلى الله عليه وآله( والإمام علي؛ كبار الصحابة كأبي بكر وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وطلحة والزبير 
وباقي المهاجرين والأنصار وباقي الناس. ثم واصل الأميني الكلام عن مسألة التهنئة وأورد مرويات عديدة بطرق 
مختلفة تصرح بكيفية تهنئة الصحابة والمجتمعين آنذاك ومبايعة الإمام علي وألفاظ تهنئتهم إياه بستين لفظ وطريقة 
للرواية)10(. ثم يواصل الأميني الاستدلال على أن النبي )صلى الله عليه وآله( هو الذي أسس للاحتفال بعيد 
الغدير بأن النبي )صلى الله عليه وآله( قال للمسلمين: »يوم غدير خم أفضل أعياد أمتي« وأنه قال: »هنئوني 
هنئوني«)11(. والملفت للانتباه هنا أن النبي )صلى الله عليه وآله( كان في حديث الغدير يقول »فليبلغ الشهد 
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الغائب« وهذا وإن كانت له دلالة على الأهمية الدينية للغدير وما يرتبط بذلك؛ إلا أن لها دلالة اجتماعية هامة 
في التاريخ الاجتماعي وهي أن تستمر هذه الظاهرة في الأزمنة اللاحقة عن طريق تواصل الأجيال وتبليغ الشاهد 
الغائب من جهة؛ ومن جهة أخرى أنه أمرهم كما في الحديث المتقدم بأن يؤدون ما شهدوا في يوم الغدير الى أبنائهم 
وأهاليهم حتى أمرهم بقول: »نؤديه الى أولادنا وأهالينا« وهذا كله من ضمانات شيوع هذه الظاهرة اجتماعياً مع 

صرف النظر عن الجانب الديني لها.
2- مرحلة التذكير بالغدير )المناشدات والاحتجاجات(:

هذه المرحلة من حيث التوقيت تلت مرحلة تأسيس النبي )صلى الله عليه وآله( للغدير. وهذه المرحلة الثاني يغلب عليها 
التذكير بأصل وقوع الحادثة وذلك بعد أن تولى الخلافة أبو بكر ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان، فنرى هناك 
مناشدات واحتجاجات ذكرها الأميني تبلغ )22( مناشدة منها مناشدات بعض الصحابة والتذكير في احتجاجاتهم بيوم 
الغدير ومنها لبعض التابعين ومنها لخلفاء كعمر بن عبد العزيز الأموي والمنصور العباسي، وعلى رأس المحتجين والمناشدين 
نفس الإمام علي والسيدة فاطمة الزهراء وولديهما الحسن والحسين )عليهم السلام()12(، وقد استغرقت المدة الزمنية 
للمناشدات جانباً كبيراً من القرن الأول تصل إلى سنة )91هـ( كحد أكثر بتقدير بعض الباحثين)13(، وكانت هذه 

المناشدات في مدن مختلفة كالمدينة ومكة والكوفة والبصرة والشام)14(
3- مرحلة الدعوة لإحيائه في زمان أئمة أهل البيت )عليهم السلام(:

إضافة الى ذلك فإن أئمة أهل البيت حاولوا إرشاد الناس إلى قيمة هذا اليوم وضرورة اعتباره عيداً وأن يقوموا بما يمكن 
القيام به فيه من مراسيم العبادة والزينة والسرور والتهنئة، وفي هذا فقد روى العلامة الأميني عن الشيخ الطوسي أن الإمام 
علي بن أبي طالب في أيام خلافته خطب خطبة وافق أنها يوم جمعة وعيد الغدير فقال فيها: »إن الله تعالى جمع لكم معشر 
المؤمنين في هذا اليوم عيدين  عظيمين  كبيرين «)15(، وهذا يدل على ممارسة الإمام لمراسيم هذا العيد وإرشاد الناس إلى 
أهميته. وقد مرّ أعلاه أن السيدة فاطمة الزهراء والإمام الحسن والإمام الحسين كانت لهم مناشدات حول الغدير ذكرها 
الأميني)16(. إضافة الى أن الأميني ذكر عدة مرويات عن الإمام جعفر بن محمد الصادق حول هذا العيد في مجموعها 
إشارة من قبل الإمام الى تثبيت هذا العيد واعتباره عيداً رابعاً بعد الجمعة والفطر والأضحى وأنه أهمها، وأمر شيعته 
بالاهتمام به من حيث السرور والتبري من أعداء أهل البيت وأنه يستحب الصوم فيه والدعاء وما الى ذلك من أعمال 
عبادية)17(. ثم يسترسل العلامة الأميني بذكر رواية عن الإمام علي بن موسى الرضا أنه احتفل بيوم الغدير)18( وهي 

رواية جاءت عن طريق الشيخ الطوسي)19(. 
4- مرحلة الإحياء الشعبي والرسمي في الأزمنة اللاحقة:

بالنسبة إلى الاحتفال وأداء المراسيم في هذا العيد فقد ذكرنا أعلاه مقتطفات تدل على اعتبار النبي وأهل بيته )عليه 
وعليهم السلام( عيد الغدير عيدا؛ً إلا أننا لا نجد احتفالاً شعبياً يجعلنا نجزم ونعمّم بكون الاحتفال بعيد الغدير يعتبر ظاهرة 
جماعية أو اجتماعية. نعم من الممكن التخمين بأن مقربي الأئمة من أهل البيت يمكن أن يكونوا قد أحيوا هذه المناسبة 
باعتبار مراودتهم للأئمة وتعدد أسئلتهم بخصوص هذا العيد، لكن هذا لا يمكن أن يمثل ظاهرة عامة بل يمكن اعتباره مرحلة 
تمهيدية. وللمثال على كون مقربي الأئمة كانوا يحيون هذا العيد ما ذكر العلامة الأميني عن أحد أصحاب الإمام الحسن 
بن علي العسكري )260هـ( وهو أحمد بن إسحاق القمي حيث زاره جماعة بقم فخرجت لهم صبية عراقية فأخبرتهم بأنه 

مشغول بعيده، فتعجبوا بأن للشيعة أربعة أعياد وهي الفطر والأضحى والجمعة والغدير)20(.
وبعد ذلك لا نجد أخباراً صريحة إلا ما استدل به الأميني من الأدلة المتقدم ذكرها من إحياء أهل البيت وبعض الرواة 
المتقدمين مثل الكليني راوي روايات العيد في كتاب »الكافي« المتوفي سنة )329هـ( والمسعودي صاحب كتاب »التنبيه 
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والإشراف« المتوفي سنة )346هـ( وشهادته عن عيد الغدير بقوله: »وولد علي رضى اللّٰه عنه وشيعته يعظمون هذا 
اليوم«)21(، وكذلك في مرويات فرات الكوفي صاحب كتاب »التفسير« وراوي الحديث المتوفي سنة )352هـ( وغيرها 

من الاستدلالات التي توحي بوجود إحياء لمناسبة عيد الغدير.
حين أورد الشيخ الأميني استدلالاته حول قيام أهل البيت وغيرهم بإحياء عيد الغدير إنما أراد أن يرد على شبهة النويري 
والمقريزي حين اعتبرا أن عيد الغدير بدعة وأنه لم يكن فيه إحياء في القرون المتقدمة وأن معز الدولة البويهي أمر بإحيائه 
سنة )352هـ()22 ( كما في قول النويري في كلام منه أنه »عيد ابتدعته الشيعة« وأن »أوّل من أحدثه معز الدّولة أبو 

الحسن علي بن بويه«)23(، وكذلك قول المقريزي:
»اعلم أنّ عيد الغدير لم يكن عيداً مشروعاً، ولا عمله أحد من سالف الأمّة المقتدى بهم. وأوّل ما عرف في الإسلام 
بالعراق أيام معزّ الدّولة عليّ بن بويه، فإنهّ أحدثه في سنة اثنتين وخمسين وثلاث مائة، فاتّذه الشّيعة من حينئذ عيداً«)24(
وهنا يجدر بنا الاستمرار في ذكر ما توقف عنده العلامة الأميني حيث أنه أوصل الاحتفال الى زمان معز الدولة سنة 
)352هـ( باعتبار أنه أمر الناس بالاحتفال بهذا العيد، وقد ذكرت المصادر الأولية ذلك قبل النويري المتوفى في 
القرن الثامن سنة )733هـ( والمقريزي المتوفى في القرن التاسع سنة )845هـ(. حيث جاء في بعض ما يمكن ذكره أن 
الشيعة احتفلوا به في السنوات )352ه)25( و354ه)26( و357ه)27( و358هـ)28( و360ه)29( 
و422ه)36(  و402هـ)35(  و401هـ)34(  و400هـ)33(   )2 و389هـ)  و381هـ)31(  362ه)30( 
و529ه)37( إضافة الى هذه السنوات بالخصوص فإن هناك شهادات للمؤرخين والعلماء بكون الشيعة كانوا 
يحتفلون بهذا العيد في زمانهم )كظاهرة اجتماعية( إضافة الى بعدها الديني، ومن هذه الشهادات شهادة المسعودي 
المتوفى في القرن الرابع سنة )346هـ( وأبي ريحان البيروني المتوفي سنة )440هـ()38( وابن تيمية المتوفى في القرن 
الثامن سنة )728هـ()39( والنويري المتوفى في القرن الثامن سنة )733هـ( والمقريزي المتوفى في القرن التاسع 

سنة )845هـ( وغيرهم والاحتفال قائم إلى يومنا هذا.
وفي هذا المقام تبقى مسألة جزئية ترتبط بتحديد يوم عيد الغدير، حيث مر سابقاً بأن النبي )صلى الله عليه وآله( أسس 
لهذا العيد في الثامن عشر من شهر ذي الحجة من السنة العاشرة للهجرة، وهذا اليوم هو الوارد في كلمات وإحاء أهل 
البيت له وكذا شهادات المؤرخين والأخبار الواردة فيه، إلا أنه تم رصد اختلاف جزئي في النقل، فمثلاً جاء عند ابن 
الأثير في حوادث سنة )352هـ( أنه: »في عشر ذي الحجة منها أمر معز الدولة بن بويه بإظهار الزينة في بغداد و...
الخ«)40(، وفي حوادث سنة )354هـ( أنه: »في ثاني عشر ذي الحجة منها عملت الروافض عيد غدير خم على 
العادة الجارية«)41( ، وفي حوادث سنة )381هـ( »في اليوم الثالث عشر من ذي الحجة- وهو يوم غدير خم- جرت 
فتنة بين الروافض والسنة«)42(، والعجيب أن نفس سنة )381هـ( التي ذكر ابن كثير أن عيد الغدير كان في اليوم 
الثالث عشر منها؛ فقد ذكر ابن الجوزي أنه كان في الثاني عشر)43(. ولا ندري ما هو سبب تأريخ ابن كثير وغيره 
ليوم الغدير مرة في العاشر من ذي الحجة وأخرى في الثاني عشر وغيرها في الثالث عشر منه؟ إذ ليس كما يقول وإنما 

الصحيح هو الثامن عشر من ذي الحجة وعلى هذا جرت العادة وجاءت أخبارها في المنقولات الصحيحة.
هذه أربعة مراحل من قبلنا لا من قبل الشيخ الأميني وهي مبنية على ملاحظة الاستقراء والتطور التاريخي لطبيعة الاحتفال 
وسمته العامة وهو ليس تقسيماً وقفياً وإنما يمكن لمن يرى مراحل وامتدادات زمنية تتلف فإنه لا ضير في ذلك مع رعاية 
جهة التقسيم للمراحل. ومما تجدر الإشارة إليه هو أن هذه المراحل المتقدمة تللتها جلسات المناقشة والمناظرة بين 
المسلمين مما نقُل أخبارها ومما لم ينقل إضافة الى امتداد الشعر ورواية المرويات وتأليف الكتب طوال المدة الزمنية منذ 
تأسيس الغدير حتى يومنا هذا، إذ أورد العلامة الأميني في كتابه )22( مناشدة واحتجاجاً و )26( كتاباً كتبها المسلمون 



فصلية تعُنى بالبحوث والدراسات الإنسانية والاجتماعية العدد)9(
السنة الثالثة جمادى الأولى 1446هـ تشرين الثاني 2025م

56

2م
02

ي 5
الثان

رين 
 تش

1هـ
44

ى 6
لأول

ى ا
ماد

ة ج
لثالث

نة ا
الس

في الغدير و )554( راوياً و )106( شاعراً وغير ذلك في موسوعته »الغدير في الكتاب والسنة والأدب« يمكن مراجعتها 
لمعرفة كيفية شيوع ظاهرة الاحتفال بعيد الغدير وصعوبته التاريخية.

المبحث الثاني: أثر عيد الغدير في مراسيم الاحتفالات:
إن ما تقدم في النقطة أولاً كان في أصل تثبيت مناسبة عيد الغدير وفق تطوره التاريخي كظاهرة دينية – اجتماعية. هنا في 
هذا الموضع نتناول كيفية الاحتفال بيوم الغدير وأثره في العلاقات مع غير الشيعة من المسلمين في الحقب الاجتماعية 
المتلاحقة؟ للجواب على هذا التساؤل فإنه يمكن الرجوع الى كتاب »الغدير« للشيخ الأميني والمصادر الأولية التي 
أخذ منها وغيرها مما لم يأخذ منها حيث وردت أخبار متعددة في هذا الجانب. ولذا نتناول أثر عيد الغدير في المراسيم 

الاجتماعية من جهتين:
الجهة الأولى: في طبيعة وكيفية الاحتفال بيوم الغدير:

بما أن الشيعة اعتبروه عيدا؛ً فإن من البديهي أنهم كانوا يحتفلون به وهذا ما ورد في المصادر الإسلامية حيث جاء مثلاً في 
زمان المرحلة الأولى من التأسيس في زمان النبي )صلى الله عليه وآله( أنه دعا المسلمين لإبداء السرور والتهنئة ومبايعة 
الإمام علي بشكل مباشر وحضوري وأن يسلّموا على علي بإمرة المؤمنين)44( وكذا تضمن مراسيم لتتويج الإمام علي 
من قبل النبي الأكرم )صلى الله عليه وآله()45(. وفي زمان أهل البيت فإنه يبدو أنهم كانوا يحيونه كما فعل الإمام الرضا 

المتوفى سنة )203هـ( برواية الشيخ الطوسي بسنده الى الفياض بن محمد بن عمر الطرسوسي :
»أنه شهد أبا الحسن علي بن موسى الرضا ع في يوم الغدير وبحضرته جماعة من خاصته قد احتبسهم للإفطار وقد قدم 
إلى منازلهم الطعام والبر والصلات والكسوة حتى الخواتيم والنعال وقد غير من أحوالهم وأحوال حاشيته وجددت له آلة 

غير الآلة التي جرى الرسم بابتذالها قبل يومه وهو يذكر فضل اليوم وقدمه«)46(
وهذا الخبر هام من حيث تصويره لكيفية الاحتفال إذ أنه تضمن عدة مسائل منها إعداد وليمة ودعوة المقربين إليها وتوزيع 
ما يمكن توزيعه على بيوتهم كالطعام والبر والصلات والكسوة والخواتيم والنعال إذ تعتبر نوع من الهدايا، وكذلك يتضمن 
الخبر تزيين منزل الإمام الرضا بزينة جديدة لم تكن قبل هذا اليوم. إلا أن الملاحظ على هذا الخبر وغيره من الأخبار 
أنها مظاهر احتفال خاصة وتشتمل على المقربين دون عموم الناس وذلك يرجع الى ضعف مقبوليته في المجتمع بسبب 
التوجهات السياسية وما الى ذلك، فمثلاً إننا لا نجد مظاهر للاحتفال في العصر الأموي ولكننا نجد ذلك بشكل محدود 
في خبر الإمام الرضا )عليه السلام(؟ في بدايات العصر العباسي وكذلك قبله في أخبار الإمام الصادق )عليهم السلام(. 

بالخصوص في الدعوة لإحياء هذا العيد.
في العصر البويهي اختلفت كيفية الاحتفال إذ أنها اكتسبت المشروعية السياسية إن صح التعبير فكانت مظاهر 
الاحتفالات جماعية من جهة وتتخللها عناصر جديدة من جهة أخرى. فبالنسبة الى السنة الأولى التي أصبح الاحتفال 
فيها رسمياً وهي سنة )352هـ( جاء أنه »اشعلت النيران في الأسواق ولم تغلق الدكاكين، كما يعمل في الأعياد، وضربت 
الدبادب والبوقات«)47( إذ نشاهد مراسيم جديدة من إشعال النيران وضرب الدباب والبوقات، والملاحظ أنه في عيد 
الغدير كانت عادة الشيعة في الاحتفال أنهم لم يعطلوا الأسواق)48( كما كانوا يفعلون ذلك في حزنهم في العاشر من 
المحرم باعتبار مراسيم العيد مراسيم فرح لا حداد، بل إنهم كانوا يفتحون الأسواق في الليل كذلك كما جاء في خبر ابن 
كثير في خبر سنة )352هـ( بقوله: و«فتحت الأسواق بالليل«)49(. ويبدو أن هذه العادات قد استمرت بهذا الشكل 
بدليل ورود الأخبار عنها بهذا الشكل وقول المؤرخين في أخبار الغدير حين يذكروه بأنه جرى الاحتفال »كعادتهم« أو 

»كالعادة« أو »كما جرت العادة« وهكذا.
الجهة الثانية: أثر الاحتفال بعيد الغدير على غير الشيعة:
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بالنسبة الى الشيعة فإنهم كانوا يحتفلون بعيد الغدير كما تقدم. أما غير الشيعة فماذا كانوا يفعلون؟ وبعبارة أخرى: ماذا 
كان موقفهم من احتفال الشيعة؟

في القرون الثلاثة الأولى لم يكن هناك موقف خاص وكان رواة الغدير ومؤلفيه وشعراءه من عامة المسلمين سواء الشيعة 
منهم أو غيرهم، لكن حين أصبح الاحتفال بالغدير ظاهرة اجتماعية رسمية بأمر معز الدولة سنة )352هـ( فما بعد؛ كانت 

هناك ردود أفعال من قبل بقية المسلمين منها:
1- المشاحنات أو التجاذبات المذهبية: التي كانت تحدث كرد فعل حيث كانت تقع منازعات عديدة بين الشيعة 
والسنة في مثل هذه المنازعات. ومما تجدر الإشارة أن النزاع بين أتباع المذاهب والتيارات الفكرية الإسلامية المختلفة ليس 
وليد الاحتفال بعيد الغدير وإنما لها سابقة زمانية أبعد من القرن الرابع الهجري الذي بدأ الاحتفال فيه بعيد الغدير بشكل 
رسمي وجماعي وعلني، إذ يمكن مراجعة المصادر والدراسات الحديثة التي تناولت الاختلافات المذهبية وأثرها حتى على 
مستوى التعامل والعلاقات الاجتماعية وغيرها)50(. أما فيما يرتبط بردود الأفعال تجاه الاحتفال بعيد الغدير فقد 
جاء أن السنة الأولى للاحتفال العام والرسمي بعيد الغدير أي سنة )352هـ( كان في أولها مراسيم عزاء في عاشوراء 
وأنه على حد تعبير ابن الأثير »لم يكن للسّنّة قدرة على المنع منه لكثرة الشيعة، ولأنّ السلطان معهم«)51( لكن 
بخصوص عيد الغدير فإنه لم يرد شيئاً من هذا ولعله لم تحدث بينهم منازعات، بل كانت تحدث بسبب العزاء في 
عاشوراء)52(، وفي بعض السنوات لم ترد أخبار في المنازعات مثل السنوات ما بين )354هـ - 361هـ( حيث 
تم الاحتفال دون ذكر للمنازعات)53(، وسنة )401هـ( التي ورد أنه تم منع الاحتفال من قبل عميد الجيوش 
الوزير)54(. أو في سنة )402هـ( جاء أنه »عمل يوم الغدير ويوم الغار، لكن بسكينة«)55( أو في سنة )421هـ( 
حيث جاء فيها بأنه »لم يعمل الغدير ولا الغار في هذه السنة لأجل الفتنة«)56(، وإلا فقد وقعت في السنوات 

اللاحقة فتن مذهبية مع الاحتفال بعيد الغدير كما في سنة )381هـ( حيث ورد فيها كما خبر ابن كثير:
»وفي اليوم الثالث عشر من ذي الحجة)57(، -وهو يوم غدير خم- جرت فتنة بين الروافض والسنة واقتتلوا 
فقتل منهم خلق كثير، واستظهر أهل باب البصرة وحرقوا أعلام السلطان، فقتل جماعة اتهموا بفعل ذلك، وصلبوا 

على القناطر ليرتدع أمثالهم«)58(.
ففي هذا الخبر الذي نقله ابن كثير وغيره من المؤرخين مثل الذهبي)59( وابن الجوزي)60( نجد أن الاحتفال بعيد 
الغدير كان له نفس نصيب العاشر من المحرم والمناسبات الأخرى التي حدثت فيها نزاعات مذهبية. وكذلك مثلًا 

حدوث الفتنة في عيد العدير سنة )389هـ()61(.
2- ابتكار مناسبة جديدة)62(: وقد أشار الأميني في نقله لاحتفال أهل السنة ردّاً على احتفال الشيعة بعيد الغدير 
وعاشوراء، كما في اتاذهم يوماً من أيام ذي الحجة للسرور رداً على عيد الغدير وهو اليوم الذي اعتبروه حضور أبي بكر 

مع النبي )صلى الله عليه وآله( في الغار)63(، فمثلاً في سنة )389هـ( حيث جاء على لسان المؤرخ ابن كثير قوله:
»وفيها أرادت الشيعة أن يصنعوا ما كانوا يصنعونه من الزينة يوم غدير خم، وهو اليوم الثامن عشر من ذي الحجة فيما 
يزعمونه، فقاتلهم جهلة آخرون من المنتسبين إلى السنة فادعوا أن في مثل هذا اليوم حصر النبي)صلى الله عليه وآله( 

وأبو بكر في الغار فامتنعوا من ذلك، وهذا أيضا جهل من هؤلاء«)64(.
3- ردّ اعتقاد الشيعة بمشروعية الاحتفال بعيد الغدير من قبل علماء السنة ومؤرخيهم: وقد نقل العلامة الأميني آراء 
بعض العلماء مثل النويري)65( الذي اعتبره بأنه »عيد ابتدعته الشيعة« وأن »أوّل من أحدثه معز الدّولة أبو الحسن 
علي بن بويه«)66(، أو المقريزي)67( الذي بأنه »لم يكن عيداً مشروعاً، ولا عمله أحد من سالف الأمّة المقتدى 
بهم«)68(، أو ردود ابن تيمية واعتبار عيد الغدير من البدع)69(، وكذا ابن كثير الذي اعتبره من البدع بقوله بأن عيد 
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الغدير: »بدعة شنيعة ظاهرة منكرة«)70( وغيرهم.
المبحث الثالث: أثر عيد الغدير في المراسيم الدينية:

بما أن مناسبة الغدير فيها بعُد ديني؛ لذا فقد كان لها أثر ديني منذ بدايتها وحتى اليوم، وتقرير ذلك أنها أثرت على أقل 
تقدير على ثلاث مراسيم من مراسيم المسلمين وهي:

 1-زيارة المشاهد والمراقد الدينية؟
 2- الصلاة والأدعية.

 3-والصيام في يوم الغدير من كل عام. وقد أتى العلامة الأميني بما يرتبط بهذه المراسيم ونسبة ارتباطها بالغدير من 
قريب أو بعيد بإشارات صريحة منها قوله: 

»وليوم الغدير وظائف من صوم وصلاة ودعاء فيها وهتاف بذكره، تقوم بها الشيعة في أمصارها وحواضرها وأوساطها 
والقرى والرساتيق، فهناك تجد ما يعُدّون بالملايين، أو يقُدّرون بثلث المسلمين أو نصفهم رواة للحديث، مخبتين إليه 

معتنقين له ديناً ونَلة«)71(.
وقبل البدء بما يرتبط بالمراسيم الدينية من المناسب التذكير بأن هناك مسجد في في موضع غدير خم يسمى )مسجد 
الغدير( أو )مسجد غدير خم( وقد ورد الحث على الصلاة والتعبد والدعاء فيه من قبل الإمام الصادق وولده الإمام 
الكاظم وبعض أصحابهما في القرن الثاني الهجري وقيامهم بالتعبد فيه)72(، وعلى العموم فإن أثر الغدير في المراسيم 

الدينية كبير نذكر منه:
زيارة مشاهد أهل البيت )عليهم السلام( في عيد الغدير:

بالنسبة الى العلامة الأميني تناول في موسوعته في بعض مرويات أهل البيت توجيه الشيعة بذكر آل محمد في يوم 
الغدير)73( إلا أنه لم يحدد أو يعقب في هذه النقطة، لكنه من جهة أخرى أراد أن يؤسس فهماً خاصاً في مشروعية 
زيارة القبور والمشاهد المشرفة ابتداء من استدلالاته القرآنية والروائية انتهاء بذكر آراء الفقهاء وقيام المسلمين بزيارة 
النبي )صلى الله عليه وآله(، وأهل بيته والكثير من صحابته الكرام وما ورد في ذلك عن أهل السنة والشيعة من 
المسلمين)74(، وقد صرّح الأميني في موضع من موسوعته بأن »للإمامية مجتمع باهر يوم الغدير عند المرقد العلوي 

الأقدس، يضم إليه رجالات القبائل ووجوه البلاد من الدانين والقاصين«)75(. 
ولرسم صورة اجتماعية وإكمال ما ورد في موسوعة الغدير نأتي بثلاث شواهد تاريخية لأزمنة متفرقة بشكل عشوائي ورد 

فيها قيام الشيعة بزيارة مشاهد أهل البيت في يوم الغدير:
1- في سنة )352هـ( في عيد الغدير الرسمي الأول حيث قال الطبري فيه: »... وبكّر المتشيعون الى مقابر قريش، وصلوا 
هناك«)76(، وذكره الذهبي بتحديده بأن الشيعة ذهبوا لزيارة مراقدهم بقوله: »أصبح الناس إلى مقابر قريش للصلاة 
هناك، وإلى مشهد الشيعة«)77(، ولم يذكر أي مشهد للشيعة إلا أن ذلك معلوم وهو على أقل تقدير مشهد الإمامين 

موسى بن جعفر وحفيده محمد بن علي الجواد.
2- في سنة )400هـ( حيث ذكر النجاشي في ترجمته لأحد الشيعة قوله: »وكان هذا الرجل  كثير الزيارات ، وآخر 
زيارة حضرها معنا يوم الغدير سنة أربعمائة بمشهد أمير المؤمنين«)78(، وهذا يدل على عادة الزيارة في مثل هذا 

اليوم عند الشيعة.
3- في سنة )529هـ( حيث ذكر الذهبي أنه »في أيّام الغدير ظهر التّشيّع، ومضى خلق إلى زيارة مشهد عليّ ومشهد 

الحسين«)79(.
التعبد بالصلاة والدعاء في عيد الغدير:
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لم يغفل الأميني عن الإشارة إلى قيام الشيعة بأداء الصلاة يوم الغدير، لذا فقد فإنه ذكر في بعض توجيهات الإمام 
الصادق بأن أحد أعمال يوم الغدير الصلاة والعبادة)80(. ومن جانب آخر فقد نقل الأميني كلام النويري في 
عمل الشيعة يوم الغدير بأنهم »يحيون ليلتها بالصلاة، ويصلون في صبيحتها ركعتين قبل الزوال«)81(. ومن جانب 
آخر أيضاً فقد جاء في الأخبار التي تناقلها المؤرخون أن الشيعة كانوا يصلون في عيد الغدير صلاة العيد وقد نقلنا 
أعلاه بأن الشيعة زاروا مقابر قريش وصلوا هناك في سنة )352ه( وفي غيرها كان هذا ما يفعلون في أعيادهم. 
الشيخ الأميني أشار في كتابه الى أن هناك صلاة تحمل اسم »صلاة الغدير«)82( إلا أنه لم يذكر المؤلفات التي 
كتبها المسلمون فيها إلا قوله: »وفي يوم الغدير صلاة ألّف فيها أبو النضر العياشي والصابوني المصري كتاباً مفرداً، 

راجع فيها وفي الأدعية المأثورة يوم ذاك التآليف المعدة لها«)83(. 
ولإكمال الصورة فإنه تنبغي الإشارة الى أن المسلمين كتبوا في بعض كتهم ما حمل عنوان »صلاة الغدير« كما 
في »كتاب صلاة الغدير«)84( لمحمد بن مسعود بن محمد بن عياش السلمي السمرقندي العياشي المتوفى سنة 
إبراهيم بن سليمان أبو الفضل الجعفي  الغدير«)85( لمحمد بن أحمد بن  )320هـ(، وكذلك »كتاب صلاة 

الكوفي الصابوني )كان حياً سنة 329هـ(.
أما فيما يرتبط بالدعاء فقد ورد في أصل تأسيس الغدير دعاء النبي )صلى الله عليه وآله( لعلي »اللهم وال من والاه 
وعاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله«، وكذا في خطبة الإمام علي في اليوم الذي كان يوم جمعة وعيد غدير 
في نفس الوقت ورد دعاء وفي توجيهات أهل البيت، ومنها ما أورده الأميني عن الإمام الصادق ضمن تعاليمه وتوجيهاته 
لشيعته بأن تقول بعد صلاة الشكر يوم عيد الغدير: »وتقول في سجودك: اللهم إنّا نفرّج وجوهنا في يوم عيدنا الذي 

شرّفتنا به بولاية مولانا أمير المؤمنين علي بن أبي طالب )عليه السلام(«)86(.
التعبد بالصيام في عيد الغدير:

تناول الشيخ الأميني بشكل مفصل مسألة الصيام يوم عيد الغدير يتمثل بعضه بما نقله عن الخطيب البغدادي روايته 
الموصولة السند إلى أبي هريرة بأن »من صام يوم ثمان عشر من ذي الحجة كُتب له صيام ستين شهراً، وهو يوم غدير 
خم...«)87(. وبقي الأميني يناقش سند الحديث والإشكالات الواردة عليه وحلّها مما لا يعنينا هنا. ونقل الأميني أيضاً 

عن أهل البيت توجيهاً بصيام هذا العيد شكراً لله)88(.
الخاتمة:

كان هذا البحث جولة في التاريخ الاجتماعي للمسلمين من خلال كتاب أو موسوعة »الغدير في الكتاب والسنة 
والأدب« للشيخ عبد الحسين الأميني )ت1390هـ-1970م( لدراسة ظاهرة »عيد الغدير«، حيث يعتبر كتاب الغدير 
موسوعة بحق، وذلك لتنوع زوايا البحث ومواضيعه بين الجانب القرآني والروائي والرجالي والتاريخي والأدبي الشعري وما 

الى ذلك، لذا فقد جاء التركيز هنا حول هذا الكتاب وقد توصل الى نتائج عديدة أهمها:
1- احتوى كتاب الغدير على مادة متنوعة في التاريخ الاجتماعي منها ظاهرة الاحتفال بعيد الغدير.

2- مرّ عيد الغدير بمراحل حتى أصبح الاحتفال به رسمياً وهي مرحلة تأسيس النبي )صلى الله عليه وآله(، ومرحلة التذكير 
والاحتجاج به، ومرحلة إحياء أهل البيت له، ومرحلة تدخل الدولة البويهية لإحيائه رسمياً.

3- مراسيم الاحتفال بعيد الغدير من قبل الشيعة كانت لها آثار منها عدم تقبل المجتمع غير الشيعي لها ولذا فقد حصلت 
العديد من التجاذبات المذهبية وابتكار مناسبات جديدة للاحتفال بها من قبل غير الشيعة على غرار مناسبة عيد الغدير.
4- على الصعيد الديني؛ أثرّ الاحتفال بعيد الغدير على اختصاص بعض الأعمال بهذا اليوم كالتعبد بزيارة مشاهد أهل 

البيت والصلاة والدعاء والصيام وما الى ذلك.
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التوصيات:
1- يمكن التوجه في الدراسات التاريخية الإسلامية إلى أثر عيد الغدير على الجانب الاجتماعي في غير المفردات التي 
تم تناولها هنا في هذا البحث مثل أثر الغدير في مراسيم العمرة والحج والاجتماعات المنزلية وما إلى ذلك مما لم يكن محلّ 

دراسة في هذا البحث. 
2- دراسة أثر الغدير في الثقافة الإسلامية مثل تسمية الأبناء في زماننا المعاصر باسم »غدير« سواء للأولاد الذكور أو 
البنات، وكذلك دراسته أثره في تسمية المحالّ التجارية أو الشوارع أو المساجد أو الأحياء السكنية ولا سيما في العراق 

بهذا الاسم.
3- إجراء دراسات )معاصرة( حول عيد الغدير والاحتفال به ولكن من وجهة نظر علم الاجتماع والعلوم الاجتماعية 

الأخرى لمعرفة آثاره وقيمته الاجتماعية المعاصرة.
الهوامش:

)1( ورد اسم جده بأنه )نجف قلي( لا نجف علي، انظر: الشاكري، ربع قرن مع العلامة الأميني، ص15.
)2( الحكيم، المفصل في تاريخ النجف الأشرف، ج10، ص120؛ عبد الحميد، معجم مؤرخي الشيعة، ج1، ص438؛ السبحاني، 

موسوعة طبقات الفقهاء، ج14، ص303.
)3( الشاكري، ربع قرن مع العلامة الأميني، ص15.

)4( الحكيم، المفصل في تاريخ النجف الأشرف، ج10، ص120.
)5( الفراهيدي، العين، ج4، ص390.

)6( الحموي، معجم البلدان، ج2، ص389.
)7( المائدة: 76.

)8( ينظر: الأميني، الغدير، ج1، صص36-33.
)9( المصدر السابق، ص508.

)10( المصدر السابق، صص527-508.
)11( المصدر السابق، ص528.

)12( ينظر حول المناشدات: المصدر السابق، صص421-327.
)13( بيدگلی و ديگران، تحليل رويکردهای حديثی علامه امينی پيرامون احاديث مناشَدَه در كتاب الغدير، ص147.

)14( المصدر السابق.
)15( الطوسي، مصباح المتهجد وسلاح المتعبد، ج2، ص754؛ الأميني، الغدير، ج1، ص529.

)16( الأميني، الغدير، ج1، صص400-378.
)17( المصدر السابق، صص533-530.

)18( المصدر السابق، ص533.
)19( الطوسي، مصباح المتهجد وسلاح المتعبد، ج2، ص752.

)20( الأميني، الغدير، ج1، ص534.
)21( المسعودي، التنبيه والإشراف، ص221.

)22( ينظر: الأميني، الغدير، ج1، صص536-534.
)23( النويري، نهاية الأرب في فنون الأدب، ج1، صص185-184.

)24( المقريزي، المواعظ والإعتبار في ذکر الخطط والآثار، ج2، ص298.
)25( الطبري، تاريخ الأمم والملوك، ج11، ص400.
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)26( ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ج14، ص162.
)27( ابن الأثير، الكامل في التاريخ، ج8، ص589.

)28( ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ج14، ص196.
)29( ابن عماد الحنبلي، شذرات  الذهب في أخبار من ذهب، ج 4، ص308.

)30( المقريزي، المواعظ والإعتبار في ذکر الخطط والآثار، ج2، ص300.
)31( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص309.

)32( المصدر السابق، ص326.
)33( النجاشي، رجال النجاشي، ص440.

)34( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص345.
)35( المصدر السابق، ص347.

)36( الذهبي، تاريخ  الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، ج 29، ص14.
)37( المصدر السابق، ج36، ص53.

)38( البيروني، الآثار الباقية عن القرون الخالية، ص429.
)39( ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، صص619-618.

)40( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص243.
)41( المصدر السابق، ص255.
)42( المصدر السابق، ص309.

)43( ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ج14، ص356.
)44( الأميني، الغدير، ج1، ص508.

)45( المصدر السابق، صص541-537.
)46( الطوسي، مصباح المتهجد وسلاح المتعبد، ج2، ص752.

)47( الطبري، تاريخ الأمم والملوك، ج11، ص400.
)48( المصدر السابق.

)49( ابن الأثير، الكامل في التاريخ، ج8، ص550.
)50( ينظر على سبيل المثال: المفرجي، أحمد هاتف، الاتجاه التقريبي للإمام الصادق في التعامل الاجتماعي بين الامامية وغير الشيعة من 
المسلمين في الكوفة: دراسة تحليلية، أطروحة دكتوراه غير منشورة، جامعة الأديان والمذاهب، كلية الدراسات الشيعية – قسم تاريخ التشيع 

الاثني عشري، 2021م.
)51( ابن الأثير، الكامل في التاريخ، ج8، ص549.

)52( ينظر: هادي، التجاذبات المذهبية ببغداد في العصر البويهي، صص134 فما بعد؛ احمدى، محله كرخ و نقش آن در منازعات سياسی 
و مذهبی بغداد در قرون چهارم و پنجم هجری، صص212 فما بعد.

) 53( احمدى، محله كرخ و نقش آن در منازعات سياسی و مذهبی بغداد در قرون چهارم و پنجم هجری، ص216؛ هادي، التجاذبات 
المذهبية ببغداد في العصر البويهي، ص139.

)54( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص345.
)55( الذهبي، العبر في خبر من غبر، ج2، ص201.

)56( ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ج15، ص209.
)57( تقدم سابقاً بأن الثالث عشر يعتبر خطأ وأن الصحيح هو الثامن عشر.
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)58( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص309.
)59( الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، ج27، ص9.

)60( ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ج14، ص356.
)61( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص326.

)62( وقد سمى بعض الباحثين هذا الابتكار بـ)الطقوس المضادة(. ينظر: فياض، التشيع الشعبي في العراق 60-656هـ، ص217.
)63( الأميني، الغدير، ج1، ص535.

)64( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص325.
)65( الأميني، الغدير، ج1، صص535-524.

)66( النويري، نهاية الأرب في فنون الأدب، ج1، صص185-184.
)67( الأميني، الغدير، ج1، ص535.

)68( المقريزي، المواعظ والإعتبار في ذکر الخطط والآثار، ج2، ص298.
)69( ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، صص619-618.

)70( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص243.
)71( الأميني، الغدير، ج1، صص40-39.

)72( الكليني، الكافي، ج4، صص567-566.
)73( الأميني، الغدير، ج1، ص532.

)74( المصدر السابق، ج5، صص301-101.
)75( المصدر السابق، ص39.

)76( الطبري، تاريخ الأمم والملوك، ج11، ص400.
)77( الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعيان، ج26، ص12.

)78( النجاشي، رجال النجاشي، ص440.
)79( الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعيان، ج35، ص53.

)80( الأميني، الغدير، ج1، ص530.
)81( المصدر السابق، ص535.
)82( المصدر السابق، ص325.
)83( المصدر السابق، ص706.

)84( النجاشي، رجال النجاشي، ص352.
)85( المصدر السابق، ص374.

)86( الأميني، الغدير، ج1، ص533.
)87( المصدر السابق، صص692-691.

)88( المصدر السابق، ص532.
المصادر والمراجع:

1. ابن الأثير، علي بن محمد )630هـ(، الكامل في التاريخ، دار صادر، بيروت، ط1، 1385هـ.
2. ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي )597هـ(، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، تحقيق: محمد عبد القادر عطا ومصطفى عبد القادر عطا، 

مراجعة وتصحيح: نعيم زرزور، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1412هـ.
3. ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم )728هـ(، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، تحقيق وتعليق: ناصر بن عبد الكريم 
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العقل، مكتبة الرشد، الرياض.

4. ابن عماد الحنبلي، عبد الحي بن أحمد )1089هـ(، شذرات  الذهب في أخبار من ذهب، تحقيق: عبد القادر الأرناؤوط ومحمود 
الأرناؤوط، دار ابن كثير، بيروت، ط1، 1406هـ.

5. ابن كثير، إسماعيل بن عمر )774هـ(، البداية والنهاية، تحقيق: خليل شحادة، دار الفكر، بيروت، ط1.
6. احمدى، محمد قاسم، محله كرخ و نقش آن در منازعات سياسی و مذهبی بغداد در قرون چهارم و پنجم هجری، مرکز انتشارات 
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