
 الدراسات اللغوية الصوتية الحديثة في  ه(606)تخر الدين الرازي ف
 

 

 

 

 

    

 م.م .نجلاء محمود حميد 

 جامعة البصرة  /كلية التربية  للعلوم الإنسانية  /قسم العلوم التربوية والنفسية 

 ملخص البحث: 

تعد فلسفة الدين من الحقول المعرفية التي ما تزال الكتابة فيها الى حدا ما قليلة وتحديدا في المجال العربي الاسلامي ، سبق وان   
تطرر  اليهرا البررح تحرم مسرمى اللا رون ، ومرن المهرظ ان بلاحرع بتابران قربيرة وقراايرة حديذرة لراال فري  رلا المجرال  عمر  قلرى 
بشررر ا الفيلسرروم المعالاررر الاسررتار الرردبتوا قبررد الجيرراا الرفرراقي  قررد  للررا فرري  ررلا اليرردا م لفاتررر الم تلفررة الترري تمرردبا بررالكذير مررن 
المعرفة والابجازان الفكرية المعالارل واللي  جمع بين مفهومي الفلسفة والدين ويسعى مرن لالالهرا لتوفيرل الترراك الكلاسريذي الرلي 
لمرع ترتاتر فري مرررماا بلراع مشرروقر الفكرري واللا رروتي الجديرد والتري تترريئ الرتلاقئ العقابردي والمرل بي وتبررين الا ميرة الفكريرة فرري 

 تحقيق مساا متطوا بحو ملظومان قلمية تلداج في م سساتلا العلمية والفكرية والديلية اليو  .
  قبد الجياا الرفاقي، الفلسفة، الدين، الابسان، الا مان، الوحي  الكلمات المفتاحية:

The concept of the philosophy of religion and its intellectual dimensions according to 

the thinker Abdul Jabbar Al-Rifai 

Asst. Lect. Najlaa Mahmood Hameed 

University of Basrah / College of Education for Human Sciences / Department of 

Educational and Psychological Sciences 

Abstract 

The philosophy of religion remains one of the fields of knowledge in which scholarly writing is still 

relatively limited, particularly within the Arab-Islamic context. The West had previously explored 

this domain under the term "theology." It is important to note the emergence of serious and 

contemporary Arab and Iraqi writings in this field, many of which are being promoted by the 

contemporary philosopher, Professor Dr. Abdul Jabbar Al-Rifa'i. In this regard, he offers various 

works that provide us with rich knowledge and contemporary intellectual achievements. His 

writings aim to integrate the concepts of philosophy and religion, while seeking to employ the 

classical heritage — which he has diligently gathered — in shaping his new intellectual and 

theological project. This project fosters doctrinal and sectarian dialogue and highlights the 

intellectual importance of paving a progressive path toward scientific frameworks that are now 

being incorporated into our academic, intellectual, and religious institutions. 
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 المقدمة:  
الفكر والذقافة والعلظ، فهو  سهظ في  العالمي في  الجديدل والابفتاح  العربية  اللهرة  اليحث موضوقا مهما في ف   يتلاول 
ازالة البموض قن بعض الميطلحان والمفاهيظ والتي غاليا ما تقع في الاتذاليان المعرفية واللاتجة من اضطرابان في  
الفهظ اليحيئ لتحديد المفاهيظ، ويقد  ا ظ المواضيع المطروحة حاليا قلى الساحة العربية ويعد لزع من ا راح وبيان تراثلا 
الفكري الفلسفي الاسلامي ومدى تطواه ويبين مدى الحالة الكبيرل اليو  الى اقاال تلظيظ اااسة لديدل لتلك المفاهيظ الفلسفية 

والتي تحتظ قليلا ان بفتش قلى ابجازان فلاسفتلا  التراثية بما يلسجظ والتطوا الفكري اقتقااا ملا بحالة قيربا الحاضر  
فهرن في السلوان القريية قليلا   ومفكريلا العرح والاسلاميين اللابعة من لاميظ حرلاهظ وفكر ظ الحر الابسابي والديلي.

وما قبلها ابجازان ليدل تهدم لتأسيس مبلى فكري فلسفي لديد وقميق لياحذين ومفكرين وفلاسفة ممتازين الا ان اغلب  
ان  لاك   بلاحع  رلك  واغظ  توااثتها،  التي  المفاهيظ  لملة  قن  وال روج  والذقافي  الفكري  التطوا  تراع  لظ  المحاولان  تلك 
تماتيا   الديلية  المفاهيظ  في  لللظر  فكر لديد ومتطوا  لتأسيس  وتوفيفر  الفلسفي  الداس  اياال  استطاقم  ابجازان حقيقية 

معطي وفق  والمذابية  الزمابية  احد  والرروال  الدين و ي  فلسفة  تعد  للا  الجديد،  العالظ  وما  شهده  التاايخ  للا  قدمر  ما  ان 
الحقول الفلسفية المرافة للفلسفة،حقلا لديدا فهر في العير الحديث مهمتر الكشف قن لو ر الدين ومقالاده. تحاول  
فلسفة الدين ان تقد  ملظواا لديدا لإقاال المحاولة في اللظر والوقوم قلى طبيعة الدين ومتابعة ملهجر قلى تذ  اااسة  
تااي ية والاراقر للوع من التجديد في الفكر مبتعدين قن التقليد اللي لظ  عد يلسجظ وتطوا الواقع ومواكية التقد  والتطوا  
والحداثة، ومع ولوا موضوقان لديدل لظ  شهد ا سابقا مما يتطلب الامر الوقوم قلى ا جاا بوع من مفاهيظ فكرية لديدل  
الدين   ان  بعلظ  الديلية، وبما  والتعاليظ  يتلابظ  متجدا  بفكر  وال روج  الجديد  الموضوع  وتحقق مطالب  الدين  تلسجظ والاالة 
مذون قد ظ  شذ  ماضي الشعوح وحاضر ا وتعطي  فهمر برؤية لديدل  جعللا اما  ابسداا فكري  عط  الحروا الا جابي  
ايلما ولد   الابسان  الدين ومقالاده  و  فهظ  الواقع. مفتاح  في  الديلية وتوفيفها  الليوص  لقراعل  اليحيحة  الافق  لابفتاح 

الديلي،ولعلتر   لأمابة الله واست لافر    حاملاالابسان بفهظ معلى الدين بون الرسالان السماوية التوحيد ة لايتر بال طاح 
في الحيال واقاال تقد ظ قراعل لديدل    في ااضر، للا يتطلب امر فهظ الدين وفلسفتر اقاال تعريل الابسان واقاال فهظ وفيفتر

للليوص الديلية والكشف قما  قدمر الدين للإبسان من احتيالان واااستها وتيليفها وتمييز ا وفق ما يترتب قليها من 
افق الالااية واوحية وما  قد   لا الدين للإبسان من تفقة وسذيلة واحمة، فعملية فهظ الدين وابعااه وقلاقتر بالإبسان وب   
ما  طرح من افكاا قظيمة ولديدل تيقى حية في ضمير التاايخ  قلبها ويجدا ا واثة الاحاح العقول الواعية وتظ  حاضرل  
في ولوا بظري تحتاج الى تمذين فعلي مرتيط بالواقع يتطلب قوى تدقمر والارى تحترلر، فالتجديد في الدين بما  قول 

قبد الجياا الرفاقي لا  مذن ان تتحقق وقواه ما لظ تتبلاه الم سسان  استاري وملهمي وفيلسوم قيربا الحاضر الدبتوا  
التربوية والتعليمية والديلية، وتهيأ لر الحاضلة ال يية التي يلور بها من فئة مجتمعية، الا  ظ  غرييا ان لظ  جد من يرقاه  
العالظ   ليتلاغظ واؤية  المرلعية  او  الم سسة  لظ تحترلر  له  ما  الديلية  الجماقان  او  المجتمع  بلبة لا  فهمها  يتكلظ  فهو 

تلك السلوان التي لظ    ةالجديد وامتدااه التراثي العميق. موضوع اليحث يتلاول الملهجية التي  سير قليها الفكر الديلي طيل
عق  وفق  ترى اللوا في طرح المساب  وتقد ظ الحلول وتيايلها، الا في ف  المحاولان الجديدل لأحياع اوح التفكير باقتماا ال
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والشعااان  الاو ا   من  بريع  فالدين  والذقافان  العقابد  الاتلام  اغظ  بأ مابر  الاحتفاظ  للإبسان  مما  سمئ  الشرع،  سيا  
العا . اليحث  الفكر  المتدين والملفتئ في افاقر قلى  العالظ الابسابي  العق  والعاطفة و ما سيان في  السوااع لأبر   اطب 
بالدين والتي   المتعلق  اليحوك  لر حدواه وموضوقاتر وملا جر، وان  الدين  ي قلظ معرفي لديد ومستق   فلسفة  ان  يبين 
الدين الاسلامي،  ي قلى مقربة من الاطلاح قلظ اللا ون والمتعلق بطرح  تحم  تسمية او الاطلاح قلظ العقابد في 
فكري ققدي   بملاخ  يتمتع  اللي  الكلا   المسيحي، و ما قلما يدلالا ضمن مفهو  قلظ  بالدين  تتعلق  التي  الديلية  المساب  
الجديدل   الملالاان  تلك  يتلاول ضمن  الدين  فلسفة  الفكرية، وان موضوع  المساب   لااص واللي في فلالر بشأن وتطوان 
لفلسفة قلظ الكلا  الجديد لبيان تلك التأملان التي قدمها اللا وتيين والفلاسفة المتكلمون وغير ظ حول قرا ا الدين الحقيقية  

 والجديدل.  

 اهمية البحث:  
ان القيد من  لا اليحث ان ببين اقول الدبتوا قبد الجياا الرفاقي في ضروال اللظر والالتهاا بالملا ج الحديذة وفق 
الاتجاه  في  لا  تطرح  التي  المواضيع  ا مية  قلى  والتأكيد  وبيولار،  ومسابلر  الدين  قلو   مع  تتعااض  لا  لديدل  اؤية 
معاام   تطوا  مدى  بوثق  وبللك  مرموبها  من  للاستفاال  والجامعية  العلمية  المجالان  في  الياحذين  ايدي  بين  ووضعها 
مفاهيمهظ   سيا   في  المساب   تلك  المفكرون  قالج   لاع  بيل  فيها  يتبين  والتي  الفلسفي  الداس  من  واستفااتهظ  باحذيلا 
الفلسفية ومداابهظ الفكرية والعلمية الملسجمة مع لبتهظ الفلسفية وققيدتهظ الديلية والتي تمذ  فترل ازا اا في الفكر الفلسفي  
العلا ة بها مما  حقق   لها  ستحق  المواضيع واااستها والعلا ة بها وتقد ظ طرح لديد  والديلي من لالال اقاال ترتيب تلك 
موازبة بين الموضوع وااوان اليحث واااستر والتي تكشف قن لالب ا تما  الياحذون المحدثون وبظرتهظ الملفتحة في تلك  

 المساب  لتكوين مفاهيظ فلسفية لديدل تلسجظ مع الفكر الديلي وفق استقراع ملطقي قميق. 

بالتعرم قلى ت يية   ااتياطا وثيقا، بدأبا  الى لامسة بقاط  ذم  بعرها بعرا و ي مرتيطة  اتربا  لا في  لا اليحث 
وبظر   بظره  ولهة  من  والدين  الفلسفة  من  لك   الشام   المعلى  ومعرفة  الرفاقي،  الجياا  قبد  الدبتوا  المعالار  المفكر 
الالارين من الياحذين والفلاسفة، ثظ بيلا الا  ميطلئ فلسفة الدين ومتى بدأ است دامر، بعد ا ابتقللا الى ا راح العلاقة  
بين الفلسفة والدين ومدى ااتياطهما او تلافر ما، ثظ تطرقلا الى ا ظ الابعاا الفكرية التي لسد ا الرفاقي ولايص لها مجالا 

 للدااسة في مفهو  فلسفة الدين.  

 سيرة المفكر عبد الجبار الرفاعي: 
  بمحافظة ري قاا في العرا ،  ١٩٥٤من بتب في فلسفة الدين،  و الاكاا مي الدبتوا »قبد الجياا الرفاقي« ولد قا   

العليا في لامعة الاا ان والملا ب، برس اابعين قاما من   الدااسان  الديلية والجامعية استار  استار معروم في الاوساط 
 . باحث ومت يص في حق  الدااسان ١٩٧٥فكره لفلسفة الدين وقلظ الكلا  الجديد، ت رَّج من المعهد الزااقي الفلي قا   

الفلسفية لمع بين الدااسة الحديذة وبين اااسة الفلسفة وقلو  الدين في الحوزل العلمية »معا د قلو  الدين التقليد ة« باللجف  
 ، بال االة المالستير في قلظ  ١٩٨٨ا   وقُظ، وحي  في الدااسة الجامعية قلى بذالوايوس المعاام الإسلامية بامتياز ق

 ،  عرفر الكذير من المذقفين الجامعيين والال الدين،حي  قلى الدبتوااه في الفلسفة الإسلامية بامتياز ١٩٩٠الكلا  قا   
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   ٢٠١٢ ، ولد ر سج  حاف  بالتقد  العلمي والذقافي، بعد سلوان من الالتهاا الطوي  ملئ لقب الأستار ة قا   ٢٠٠٥قا   
الم لفان بلبم ال    (١)و ي االة قلمية تشرفم بر. لر العديد من  أبرز ا:    ٥٢لادان  بتابا في مجال فلسفة الدين ومن 

»مقدمة في قلظ الكلا  الجديد«، و»مياائ الفلسفة الإسلامية«، و»محاضران في ألاول الفقر«، و»الهرمليوطيقا بولافها  
والاغتراح   و»الدين  الأبطولولي«،  والظمأ  و»الدين  الإبسابية«،  واللزقة  و»الدين  ال ولي«،  أمين  قلد  للتفسير  ملهجًا 
الكتابة:   القراعل وم اض  الجديد«، و»الدين والكرامة الإبسابية«، و»مسرَّان  اللا وتي  الس ال  في  الميتافيزيقي«، و»مقدمة 

وغير ا والتراك«  الدين  توفيل  في  وأضداا  و»مفااقان  باتب«،  سيرل  في  الاطاايئ  (٢)في   من  ببير  قدا  قلى  .أترم 
  لدااسة مشروقر  ٢٠٢٤أطروحة ابتوااه واسالة مالستير حتى سلة    ٢٥العلمية لدالتي المالستير والدبتوااه، وبُتِبَم قلر  

تب  »الرفاقي« قداًا من الوفابف الياازل؛ ملها: ابيس تحرير مجلة قرا ا إسلامية معالارل المت يية   (3)التجديدي.
 ، والتي امتازن بطروحاتها الجديدل وبفار افكاا ا الى الالار  ١٩٩٧في فلسفة الدين وقلظ الكلا  الجديد ملل إلاداا ا سلة  

وموقفا وثقافة  سيرل  الاساتلل  وحديث  الوقي  افا   تعتلي  الرفاقي  سيرل  فألالن  مربز (٤)الم تلف  وابيس  مليب  وتب    ،
اااسان فلسفة الدين في ببداا، و و قرو المجمع العلمي العراقي، وأستار اااسان قليا لفلسفة الدين وقلظ الكلا  الجديد  

ُ عدُّ »الرفاقي« لااحب مشروع في تجديد الفكر الديلي؛ إر يبدأ مشروقر بتجديد قلظ الكلا     .وقلو  الدين في قدل لامعان
لبلاع   بولافر بظرية المعرفة في الإسلا ، وملر تتوالد قلو  الدين برأ ر. وقلى امتداا أكذر من ثلاثين قامًا، برَّس مُلجَزه 
أاضية معرفية لفلسفة الدين وقلظ الكلا  الجديد بالعربية ؛ بال »الرفاقي« العديد من الجوابز؛ من أبرز ا: »الجابزل الأولى 

 ، و»الجابزل الأولى للإبجاز الذقافي والتفا ظ الدولي« في الدوحة  ٢٠٢٠لليطريربية الكلدابية لأفر  الأقمال الفكرية« قا   
الرفيعة٢٠١٧قا    الجوابز  من  رلك  وغير  لبلان،  في  بأبطلياس  الذقافية«  للحربة  الل بية  و»الداع  ليس  (٥) ،  .الرفاقي 

التجديد، مذ  سلفر من اقال التحرا من وزا الماضي اللي لا  “فيلسوم اقول” ولا مدقي تلوير، لكلر أقرح إلى ميشر 
 مري، في ابتظاا ثوال معلى باقمة تطيئ بابسداا الفهظ التقليدي. قلى الرغظ من أن الرفاقي قاائ تجاع ولريع إلا أبر 
الك  بلبمة  الدين،  لتوليد اؤية لديدل قن  اللقدي، وميولر الإبسابية  كاتب حلا، قليلا أن بتلبر لالفيتر الإ مابية، وققلر 

 قرفابية للإ مان والمحية والرحمة الإلهية في الحيال.  

 معنى الفلسفة ومعنى الدين: 
كلمة الفلسفة است دمم لفظا في اللبة اليوبابية وتظ استعااتر الى اللبة العربية، و ي بلمة يتألف الالها من مقطعين:  ما 

تعلي الحذمة وبللك بون المقطعين و Sophia بمعلى اليديق او المحب، والمقطع الالار  و سوفيا  اي ،philos فيلوس
المعالار البربي  الياحث  قابلا: ان  الرفاقي  الجياا  الدبتوا قبد  للا  الحذمة، ويلبر   M.Bernal معلى واحد و و محب 

ليس يوبابي ب   ي بلمة مقتيسة من اللبة الشراية. استعملم الفلسفة في قدن   Sophia ي بد قلى ان الا  بلمة سوفيا
معابي واتسع معلا ا قبر التاايخ، برى في بعض مراحلها بابم تستوقب العلو  العقلية، اما في مراح  الارى فقد تقلص 

. وبللك  (6)معلا ا واستعملم بما في التراك الاسلامي لليحث قن الولوا الكلي ولظ تعد لها ااتياط بالموضوقان ال الاة  
، والحذظ اليحيئ والتييير المعيو ، و ي السعاال  (٧)الفلسفة قلى قدن معابي ملها " اليحث قن طبيعة الاتياع "  الم

من   ال الية  الحيال  ان   " الابسابية،  الحيال  غا ة  التفلسف  وان  وفاقليتر  العق   و و  الاول  المبدأ  قليها  والتي  قو   اليشرية 
اليحث والتأم  حيال لا تليق بالإبسان، وان ي ايها بحجج الارى استمد ا من تجربتر في الحيال واؤيتر لها " و لا يبين ان 
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ملكة العق   ي  دم الابسان وان است دامها  و البا ة التي من أللها بشأ ووفقا لقوابين الطبيعة فأبلا بعيش لكي بفكر 
الير  (٨)ولكي بتعلظ   . او  ي اقمال الفكر لواقع الابسان والعالظ وواقع الله والتاايخ، ومعرلة الولوا والمعرفة، وما  سعى 

المسلك الابسابي، و ي الجو ر والبا ة والاسياح والمعابي، و ي الاول التفكير الملطقي واسس الالاتياا وقواقد رلك البلاع 
. ومن المفكرين من يرى في الفلسفة تعريفا الار ومهمة ترام اليها فهي تعلي: )ابداع المفاهيظ(، تجاوز تعريل  (٩)اللظري 

لظ   (١٠)اللي لظ يتبير اغظ ثواان العق  الكبرى ب  حتى قلد بابط  "الفلسفة " المياائ الاولى " تعريل الاغريق الااسطي
 بااا رلك الترسيظ اغظ ابر اطلق قلير )بقد العق  ال الص(، ابداع المفاهيظ  لا يترمن ت و  تلك المياائ الاولى الا ابر 
الفعلية للعق  و و في ران الوقم  حم  تلك الممااسة الى ما لا يلتظره   لا يتحدا بها فهو يوحي الى ما  شير الممااسة 

 . (١١)العق  ال الص من راتر، ابر تعريل يلق  الفلسفة من بحذها قن الحقيقة الى ااوان اليحث

و ي الحذمة وقد تاع  لا اللفع اليوبابي المعرح اي الفلسفة مذ  تيوع لفع الحذمة قلد العرح، سميم بالحذمة من قب  
،ااتيطم الحذمة في بتاح الله (١٢) القدماع ورلك اقتفاع اثر القران الكريظ حيث قال:"ومن ي ن الحذمة فقد أوتى لايرا بذيرا"

و و الوحي وبللك تذ  ب  ملهما ابسجاما ببيرا قال بر وتحدك قلر الفلاسفة المسلمين القدامى الفلسفة الحذمة والكتاح 
 . (١3) و الوحي، و ي الوقي اللاتي ووقي الامة اي المجتمع، ووقي التاايخ بأزملتر

 ي الا قاظ المتوالا  للعق ، فهي تحراٌ العق  من تسلط المعتقدان، والأيديولوليان، والهويان، )ويعرفها الرفاقي قابلا:  
وال رافان، والأو ا ، والسلطان بأبماطها المتلوقة، الفلسفة لا تلتهي ولن تتوقفَ مااا  الإبسانُ يلد ش، ويفكّر، ويتساعل، 

ويلاقش، ويتحاوا، وي تلف. لا تمذ  الفلسفةُ مرحلةً من مراح  تطوا الوقي، الفلسفةُ تواكبُ الوقيَ ولا تت لّف    ويشذّك،  
قلر، حتى لو سااَ العلظُ الحيالَ. و ي تتطلب امتلاك موهيةَ التفلسف، اي تحتاج الى وقيٌ ققلي تأملي قميق، لا  جيده ب ُّ  

 . (١٤) قق ، وبللك  حتاج التفلسفُ ققلًا ربيًّا فطلًا ملد شًا متسابلًا. فالموهيةُ لا تكفي وحدَ ا(

يزيد قن   العربية وبلغ بعرها ما  اللبة  اللفع في معالظ  العربية فهي متعدال  في  "الدين" ومعابيها  الدين والا  بلمة  اما 
العشرين معلى ملها ما  و مجاز وملها ما  و متدالا  بعرر من بعض، لبة  علي: الجزاع والطاقة وقد واا ربر المعليين  

"مَ  تعالى:  بقولر  الكريظ  القران  الدين"افي  الشريعة والطاقة(١٥)لك يو   او  الطاقة والابقياا  بمعلى  تعالى:  (١6)، ولاع  قال   ،
اما البالب والاكذر تيوقا لمعلى الدين  و الحقيقة    .(١٧)"وولاى بها ابراهيظ بلير ويعقوح يبلىِ ان الله الاطفى لكظ الدين" 

ال االية التي  ستطيع الرلوع اليها وتكمن معابيها ابها لملة من المياائ التي تدين بها امة من الامظ وفق اقتقااا ما او  
في   الحال والفلاح  في  اليلاح  الى  بالاتياا ظ  المستقيمة  العقول  للوي  سابق  الهي  فهو وضع  اما الاطلاحا  بان.  قملا 

، او تعبير قن الشرابع السماوية التي لاعن من الله للرس  والاببياع لتبليغ الابسان ابر لالق من ال  سعااتر في (١٨)المال
  .(١٩)الدااين الدبيا والالارل

تدل قلى ان الا  الكلمة  ي لاتيلية واستعابوا بها لبيان مقيد الا     (Religion  الجيون )اما بلمة " الدين " اوابيا  ي  
الماال التي تدل قلى مفهو  الدين وما يتيعها من المعابي المرتيطة بالكلمة، وقد الاتلف الياحذون في الا  اتتقا  الكلمة  
وملهظ من يرا ا الى معلى الربط الشام  لللاس بيعض الاقمال والتزامهظ بها وفرضها قليهظ وابط اليشر بالالهة، فكلمة  
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تعريل   وضع  في  والمفكرين  الياحذين  فجهوا  وال شية،  بالإللال  الالهة  بحق  الشعوا  قلى  يدل  استعمالها  اغلب  الجيو 
 مذن ان  قال في الدين ما قي  في اللسان في ان ب  لديد  ):  (٢٠)لألا  بلمة الدين لا يزال متوالا ، ويقول "ماكس مولر" 

فير  و الالر قد ظ، وب  ما  و قد ظ فير  و لديد، وابر ملل بدا ة العالظ لظ يولد قط اين بلر مبتدع وابا للجد قلالار 
الوابا  اللبة ويريلا في ب  مذان  الدين بتاايخ  ابعد مدى مستطاع، وتاايخ  الى  الابسابية  تاايخ  في  الدين..، مهما سموبا 

 . (٢١)متتابعة من التأليل المستحدك بين قلالار الالية قد مة(

اوابها ظ قزلها  (٢٢)ويقول  اتياع  جري  اي  مقدسة،  بأتياع  المرتيطة  والممااسان  المعتقدان  من  موحد  بسق  الدين  ان   :
اليها يلتمون  اللين  ب   واحدل  الالااية  لماقة  في  توحد  وممااسان  ققابد  ابها  التحريظ،  ابواع  بشتى  وقرفتر  (٢3)وتحاط   .

مجموقة من الاقتقااان والاقمال والاحساسان الفرا ة والجماعية الملتظمة في )الاا ان التوحيد ة وغير التوحيد ة قلى ابر:
لعلماع , . للا قرم الدين بتعريفان متعدال وفق زوا ا الت يص التي يلظر ملها الى الدين (٢٤)اطاا مفهو  الحقيقة البابية(

الالالا  تعريل وبللك السوسيولوليون والابذروبولوليون والسيذولوليون بالإضافة الى المت ييين في العلو  الديلية ان  
الفكرية لواضع التعريل،  اللظر فيها او لأسياح تتعلق بالتربيية  التعريفان قد تحم  اولر قيوا بظرا لريق ولهة  تلك 
قرم ابر " السعي بحو تيوا ما لا  مذن تيواه وقول ما لا  مذن التعبير قلر ’ ابر تطلع لا ملتا ي " ’ او  و " ااتفاع 
الروح من المتلا ي الى اللامتلا ي " ’ و و "الاقترام بأن لميع الاتياع المولوال ليسم سوى تجليان لقول تجاوز معرفتلا 

الشعوا بوالياتلا، من حيث بوبها قابمة قلى أوامر  )’ او ابر:    (٢٥)وغير ا " ’ او  و " المقدس و و تعبير قن قلاقة "
، واللي  علي ا ظ اافد من اوافد ثقافة الشعوح و  شذ  تراثر الديلي (٢6) و الرباط اللي  ي  الابسان بالله()الهية(، او:  

و و الم زون اللفسي لذقافة الجما ير، ولا   تلف تراك باقي الاا ان قن الدين الاسلامي فهما اساس ومليع واحد متي   
 .  (٢٧)بالجما ير وثقافتهظ ويوحد بين الجما ير من الاساس

لا أفهظ الدين فهما وضعيا  قطع )اما تعريل الدين من ولهة بظر المفكر والفيلسوم المعالار قبد الجياا الرفاقي فيقول:  
،  (٢٨)(لالتر بالمطلق، لللك ألاتلف في فهمي ل ))أبسلة الدين(( قما  و تابع لدى بذيرين من الياحذين في  لا المرماا

ويقول: )افكر في الدين لاااج مقولان الفرقة اللالية وابحياا ال لاص والتكفير في قلظ الكلا  القد ظ، الدين اللي اتحدك 
قلر  و الدين العقلابي الروحي الالالاقي الجمالي اللي يلطق بالقيظ الروحية، والالالااية، والجمالية المشتربة في القران  

، ومن لالال الكتابان (٢٩) وبية المشتربة(  الكريظ، و و غير الدين الكلامي الفقهي، اللي  رعف فير حروا  له القيظ الك
وملها   المتشابهة  ملها  التعريفان  تلك  من  وفيرل  اقداا  قلى  الرفاقي  عذر  الاا ان  قلظ  مجال  في  للمت ييين  المتلوقة 
المتراال، وملهظ من  عرم الدين من لالال ملابع الهامر وملشأه، وملهظ من  ست د  لملة واحدل لبيان معلاه وتعريفر او  
كلمان مولزل، والرفاقي يترفع قن اقتياس  له التعريفان ولا يلسج ملها اي تعريل ولا يلشب  ببيابها ب    لص الى بيان 
الفلسفة   للا وتيين وفلاسفة ولعلماع  الالالااية والروحية وما طالعر من بتب متلوقة  الدين من لالال مسيرل حياتر  مفهو  

ملطلق لابرتر في تدايس واااسة قلو  الدين  رع تعريفر الشهير من لالال    والدين وم تلف قلو  الابسان والمجتمع ومن
فيقول:   وفيفتر،  وألالاقي  )بيان  اوحي  معلى  لإبتاج  الولوا ة  الابسان  حالة  تفرضر  المعلى،  افق  في  حيال  الدين  و 
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. بجد في مرمون  لا التعريل ان المفكر قبد الجياا الرفاقي يبرز ثلاثة أبعاا  (3٠)  (ولمالي لحياتر الفرا ة والمجتمعية
 أساسية للدين وفق اؤية لديدل والتي تعد مرحلة ابسجا  بين العق  والروح والدين واول تلك الابعاا  و: 

 اولا / البعد الروحي:

بلاحع  لا ابر  سلط الروع إلى حالة الإبسان العميقة للاتيال بما  و متعالٍ ومطلق، أي اليحث قن تجربة ولوا ة   
تملئ الابسان السذيلة والطمأبيلة. بون الإبسان، بطبيعتر، يوالر أسئلة الولوا الكبرى ويطرحها بشذ  مذرا من أين لئم؟  
تملحها  تجربة اوحية  إلى  تحتاج  ب   فقط،  بالماا ان  إتياقها  الأسئلة لا  مذن  الميير؟ و له  أين  وإلى  أبا  لا؟  ولمارا 
المعلى. الدين، وفقًا لهلا اليعد، ليس مجرا مجموقة من العقابد والتشريعان، ب  حالة معيشة اوحية تملئ الإبسان إحساسًا  
بالأمان الولواي في موالهة قلق المون والعد .  له التجربة يرا ا الرفاقي تتجلى في التأم ، واليلال،التيوم، واليحث 

 .(3١)قن الله، حيث  سعى الإبسان إلى تجاوز راتر المحدوال والاتيال بالمقدس

 ثانيا / البعد الأخلاقي:

المجتمع.   االا   الإبسان  حيال  يولّر  ألالاقي  بظا   أ رًا  ب   و  فرا ة،  تجربة اوحية  فقط  ليس  الدين  أن  الرفاقي  يرى 
التي ت سّس  القيظ  لهله  إلى بولالة ايمية ترتده في قلاقاتر مع الآلارين، والدين  مذن أن  ذون ميداًا  الإبسان  حتاج 
للحيال الإبسابية العاالة. اليعد الألالاقي في الدين لا  علي فقط الالتزا  بأوامر وبواهٍ، ب  تلمية الرمير الإبسابي اللي يدفع  
تُلتج  والسلطوي،  السياسي  الاستبلال  تتحرا من  حيلما  الديلية،  القيظ  اقيب لااالي.  اون ولوا  ال ير، حتى  لفع   الفرا 
ألالا  الرحمة، العدل، التسامئ، والإيذاا، و ي ايظ لو رية للجاح أي مجتمع. يرى الرفاقي أن أزمة المجتمعان المعالارل 
تكمن في في  الدين قن الألالا ، حيث ألايئ التدين قلد اليعض مظهرًا فااغًا، بيلما لو ر الدين  و التحوّل الألالاقي  

 .(3٢)العميق في سلوك الإبسان

  ثالثا / البعد الجمالي:

يتلاول الرفاقي في  لا اليعد فكرل أن الدين ليس مجرا التزا  اوحي وألالاقي، ب   و أ رًا تجربة لمالية تعذس السمو،  
والاحساس، والجمال في الولوا.  ظهر لمال الدين في الطقوس، الفن، المعماا، ال ط العربي، الموسيقى اليوفية، وحتى 
في اللبة الديلية بفسها. الإبسان لا  ذتفي بالمعتقدان والقوابين، ب   حتاج إلى بعد لمالي ييعث البهجة والرهية في قلاقتر  
بالمقدّس. حين  ذون الدين غليًا باليعد الجمالي، فإبر يتحوّل إلى تجربة حب وابجلاح بدلًا من أن  ذون مجرا التزا  لام 
الظوا ر  في  بجده  ما  و لا  التأم ،  في  والرغية  بالد شة  الشعوا  الإبسان  الدين  ملئ  في  الجمال  العقاح.  من  أو لاوم 

 اليوفية، حيث  ذون الدين تجربة حب وسلا  االالي. 

ان ما ي سس لر الرفاقي في تعريفر اللي يلفرا فير للدين. و و الشبف باكتشام المعلى في الدين،و و تبلر الشاغ  اللي  
يتحذظ في ملهج الرفاقي لفهظ اسالة الدين في الحيال، وتفسير القرآن الكريظ وب  الليوص الديلية المقدسة. في بحذلا  لا،  
حيث   والجمالي”  والألالاقي  الروحي  “المعلى  السليظ لاكتشام  الفكري  العلمي  لهده  وبذ   الرفاقي  سعى  ان  للقول  بمي  
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المعلى  وااااك  للفهظ  ملطلقًا  المعلى  من  لا  ويجع   الدين.  مفاهيظ  وبلوان  القرآبية  والليوص  المعاام  يلبوع  في  ولده 
. مما سبق يترئ للا ان الحيول قلى تعريل تام  (33)والبا ة، ويرعر ميزابًا لك  ما  قبلر من الفكر الكلاسيذي القد ظ

للدين بالحد التا  لر امر غير ممذن وقد  ذون مستحيلا، وان  له التعريفان التي قدمها الياحذون والعلماع والمفكرين  مذ   
، وقلير  (3٤)ك  ملها ولهة بظر لااحير وان بلا ملهظ قرم الدين من ملطلق ت يير وما  جيده وما  سترقى ابتيا ر  

فأن الحيول قلى تعريل الدين والالتر حير العلماع، ووضع تعريل تام  ومتفق قلير ويعبر قن حقيقتر الدين يدل قلى  
ان ب  ما ولا  الير الابسان والعلظ لظ  ستطيع بشف الحجب قن اسراا الدين العظيمة و لا ما يهد  غروا بعض العقول 

.  (3٥)اليشرية التي تزقظ قداتها في  د  رلك البلاع المتين واسسر الفطرية الابسابية، و ظ لا  عرفون مواا رلك البلاع وبيل تظ
ولا بد ان بشير  لا الى اتاال تااي ية بوضئ فيها ما  علير الدين للمتعبدين فير او التابعين لر وما  ي قرا اه، من المعلو   
التي  طرحها،  القرا ا  ويتعبد  لها  متولها  الابسان  تجع   ان  تحاول  ا ابة  وان ب   اساسية  ا ابان  بذلاثة  تلوع  الدين  ان 
مطاليا تلك الد ابان او الدين الواحد ان  ذون قلى مقربة بالمعرفة الابسابية وتجاابها واساس ققليتها، و لا تتولد مرااان  
في المعرفة الديلية والمعرفة اليشرية فتظهر مسألة تحديد الموقف    يتعااض  لا الدين او يتفق مع ابسابيتي او العق  او  
والفقهاع  المتكلمين  او  المسلمين  الفلاسفة  التقليد الاسلامي قلد  في  المتعدال،  الاا ان  قد مة لااضتها  الا مان و ي مسألة 
ببيرل  مذابة  والالن  الحديث  العير  في  ولد لادا ا  قد  المسألة  ان  له  الواضئ  ومن  القرية  بهله  ا تموا  والمجتهدين 

، بون الابسان اللي تأثر بالعير الحديث واكب تطوا الحداثة في القرون الالايرل فتبيرن اااعه وبظرتر (36)وا تماما واسعا
بحو الكذير من القرا ا التقليد ة وبدا بالتحدك قن مذوبان العير الحديث واولها  ي الاتجا ان الابسابية او الابسابوير  
حيث ان الابسان ولد في الكون وولد في المعرفة مذابة ااقى واقظظ مما بان قليها قب  الحداثة فظهرن فكرل ان للإبسان  
القرية فهرن مواقف معتدلة والارى متشدال ملها ما   بالحقابق، ومن  له  العالظ والكون والولوا والمعرفة  في  اكبر  اواا 
الحيال.  له   في  واواه  الابسان  مذابة  من  الولوا  سر  لمعرفة  يلطلق  ما  وملها  الله،  بدل  الولوا  محوا  الابسان   جع  
الاتجا ان الابسابية تربز قلى ايمة الابسان وبفاعتر الالن ابعاا متعدال ملها ولهان بظر فلسفية. وقلير بجد ان الابسان  
المعالار قد ا تظ بجابب العلظ اكذر من ا تمامر بالفلسفة وتولر للتجااح اليشرية والحسية اكذر من تولهر للفلسفة والوحي  
الى  الفلسفي وسيفتقر  العق   العلظ  جهض  التشديد في  لتسوية لميع مشاكلر، رلك  تفسيران  والتي بابم تقد  تلك الالايرل 

 .(3٧)الالابة المطروحة من اسئلتر الحابرل ومشذلاتر العويية 

الكذيرل   لاسئلتر  الابة  قلى  الحيول  لبرض  المذرال  العلمية  الش يية  تجربتر  قلى  اليو   عتمد  المعالار  الابسان  بان 
مبتعدا وغير معتدمدا قلى ميااا المعرفة الديلية بشتى ابواع الد ابان اي  عم  قلى حير تجربتر العقلية متباضيا قن  
ميااا الدين والفلسفة وقلى الرغظ من ولوا لهوا ببيرل بللم من قب  مفكرين اقافظ لح  تلك المشذلة حلا ققليا الا ان  
اليراع بيلهما قابظ ويحاول ب  من العلظ ان يتبلب قلى الفلسفة والعقابد الديلية اغظ محاولة الالاير تس ير العلظ وتحريره  

اليراع، وقلف  الابعذاسان  تلك  ق  من  ي بد  الرفاقي  المعالار  فيلسوفلا  ان  بلاحع  الاقتدالي  و لا  الموقف  ات ار  لى 
في أحران الفلسفة، تظّ  الفلسفةُ تواكبُ العلظ،  لظ يولد العلظُ إلا )الوسطي بين مواكية العلظ وتطواه وحيره بالفلسفة، قابلا:  

تتبلّى بأسئلتر الحابرل، ومشذلاتِر وأزماتر لاااجَ حدوا الماال والتجربة، وترفده وتبلّ ر بالألوبة والحلول والرؤية لما تلتجر 
والأزمان   المشذلان  أكابم  له  سواع  ومعرفية،  وبفسية  وألالااية  اوحية  وأزمانٍ  معقدل،  ومشاكَ   تساؤلان،  من  تطوااتُر 
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حين  فكر  بتابجُر.  وتراكمم  وتلوقم  مُر  تقدُّ بلغ  مهما  الفلسفة،  قن  ويستبلي  بلاتر  العلظُ  لن  ذتفي  مجتمعية.  أ   فرا ةً 
الفيلسومُ  قدّ  تفسيرًا يتجاوز سطئَ الأتياع والظوا ر،  حاول أن  فسّر حقيقةَ العلظ وما يتر، ويقد  إلابان لمشذلان العلظ  
تعرم   ولا  ومعاالاتِها،  الطبيعة  قوابين  باكتشامِ  تلشب   الم تلفة  والعلو   والكيمياع  الفيزياع  حدواه.  لاااجَ  العميقة  وأسئلتر 
حقيقةَ راتها، ولا تعرم حقيقةَ العلظ وما يتر. والفيلسوم  حاول أن  فسّر حقيقةَ الولوا والظوا ر والأتياع والعلو  وما يتَها، 

 . (3٨)(مما  و لاااج حدوا العلظ.

 مصطلح فلسفة الدين: 
يتكون ميطلئ فلسفة الدين من ميطلحين ببيرين "الفلسفة" و"الدين"،  لان الميطلحين  حملان التراا والتلاقض قلد  

، حين  (3٩)بعض الياحذين والمتكلمين لأبهظ يرون ان الفلسفة ملا رة للدين وضده ولقد تهدا لاراقا فكريا قلى مر الزمان
تفكير  وساا  غيره،  او  الاسلا   في  الفلسفي  العق   و لا وتيين  المتكلمين  من  لمجموقة  المبلقة  المقولان  بعض  الهرم 
وا لك   استلزم  وبللك  الفلسفة،  تعاطي  بتحريظ  والفتاوى  الولاا ا  ولادان  الفلسفة  بتحريظ  المساا  وابتهى  الحرا    الس 

الفلسفة وافاقها    التفكير الديلي ولاالاة الاسلامي ملر قلدما وقع تحم ولاا ا تلك الهوالس واضمحلال العق  وقد  تفهظ
ميطلحان  (٤٠) است دموا  بالإبكليزية  اللاطقين  الفلاسفة  قلد  الدين  فلسفة  ان  برى  الميطلئ،  است دا   تاع  بيل  اما   .

الفلسفي، اما في الدااسان الايرابية فيست د    الفلسفي واللي  شير ميلئ الكلا   غربية تراام فلسفة الدين و ي اللا ون 
 ( ٤١)ميطلئ قلظ الدين للدلالة قلى فلسفة الدين او  ست د  ميطلئ الدااسان الديلية، فالميطلئ بدأ است دامر مع هيج 

و و  عبر قن مدى التفكير العقلي والفلسفي حول الدين اما موضوقاتر فهي تعريل الدين وبشأتر وما مدى حالة الابسان  
ال الق، والعق  والوحي،وقرية الشر، والمعجزل، والعلظ  الير، وما  ي لبة الدين، وبرا ين اثيان الله، واالة من ابكروا ولوا  

.مرمون  لا الميطلئ فهر  (٤٢)وقلاقتر بالدين، وقلاقة الدين بالالالا ، واليحث في الحيال بعد المون، والتعدا ة الديلية  
قب  فهوا الميطلئ حيث بدأ است دامر وتيوقر بميطلئ للتعبير والدلالة قلى مرمون المجال الفلسفي الملفي  في  
سلة   بين  ما  قلى طلابر  الفيلسوم  القا ا  محاضران  تذ   قلى  الالمابي  الفيلسوم  هيج   مع  التاسع قشر  القرن  بدا ة 

،محاولة ملر (٤3)   ١٨3٢ ، ثظ بشرن قلى تذ  بتاح بعلوان " محاضران في فلسفة الدين" في قا   ١٨3١  –  ١٨٢١
الماا قالظ  قلى  اوحر  وبيرل  الابسابي  الاحتياج  لالق الله لبيان  تبيير  وحاولم  العالظ  قلى  الالايرل  تلك  ان طبم  بعد  ل 

العالظ وتمحو اثر الروح التي لالقها بد ع السموان في ااا  وبان من طين وبذها   الماا ة تحيط اقلا   واطيقم الافراطان 
حيث  قول: ان    (،٤٤)اوحا فتحول بشرا  عمر ويسيئ ا ان الله، فأااا هيج  ان  ستعيد الابسان ابسابيتر قلى بحو ما لالق

الفلسفة في راتها وواقعها  ي عياال وابها ا ابة لأبها بطريقتها التي تيحث بها قن الولوا وسر الولوا ومعرفة رلك اللي  
. قد ما لظ (٤٥) و الابدي  ي تلشب  باليحث قن )الله(، وبالتالي فهي تتطابق وتتوحد مع الدين بفاا  طريقة اللظر للأتياع

يتلاول  لا الميطلئ الا لبويا اي ان است دامر بان قليلا وابر لظ يرا ربره في الكتب التي است دمم للرا قلى الزبااقة  
للتعريل بمفهو  الدين، وابحير الميطلئ والمفهو  في تقد ظ تيوا قن الحقيقة ومراافها   والد ريين ولظ تفرا لر فيولا 
وبللك لظ يلبر قلد من ابكر الدين من غير الم ملين، فلظ  ذن الدين مح  بحث مستق  ولظ   رج قن بيان مفهو  ثلابية 
لفهظ  لولوا حالة ملحة  الكلا   ا مية ببيرل ولاالاة في قلظ  الدين  فيحت  مفهو   الحديذة  المعرفة  في  اما  الحق والياط . 

الدين والتي لاعن من ف فهرن في بها ة القرن    .(٤6)روع قلمية متعدالالدين في ف  ولوا بوع من تعدا المفاهيظ حول 
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التاسع اببذا  اسئلة بذيرل ولديدل و ي تعبر قن الالة استفاقة الفكر الكلامي ومعاوال الحيال من لديد في  لا العلظ الا ابر  
والر ابسدااا افقيا ا را، حيث ساا العالظ اغترابان متيايلة ملها الاغتراح اللا وتي والااسطي والميتافيزيقي، يرى الرفاقي  
الديلي   بالعق   مقاابتر  مع  الااسطي،  الملطق  و ي  المستواال  البربية  الالة  وتقبلر  القد ظ  الديلي  العق   بين  تلاقض  ولوا 
العق   معطيان  وفق  الالار  مع  والابفتاح  الحديذة  البربية  والمعرفة  الفلسفة  وملا رة  افض  في  وتشداه  اليو   المعالار 
قد ظ   الملطق الااسطي ويحم  ولهتين م تلفتين واقع فكري  الكلامي بملهج  اليو  و و  حم  تشيع فكره  ولايبة تطوا ا 
تلك   الرفاقي  قلير  اطلق  ما  و و  اليراتي  الاغتراح  تذ   وبللك  الحالي،  الوقم  في  الديلي  الجمعي  العق   في  ولموا 
تتلاول حقو   لظ تداج مياحث مستقلة  قد ما حيث  الابسان  تبيب  اغتراح  وبالتالي ولد  بعد الله،  اليحث ما  التسمية وتعلي 
الابسان وبرامتر وحريتر وملزلتر وولواه باللسية لياقي الم لوقان اغظ ان الابسان يرى لاوال الله قلى لاواتر، فتجا   قلظ  

. ومن  (٤٧)الكلا  المواوك ب  رلك مما اقا الى فهوا قلظ بلا  لديد يتبلى وضع مفاهيظ لديدل للدين وفلسفتر ومراميلر
 لا برى ان قلظ الكلا  الجديد اليو  يولى ا مية ببيرل لدااسة مفهو  الدين بوبر لظ  ذن من الاسئلة التي طرحم سابقا قلد 
الم تلفة   والوابر  اطوااه  بتاايخ  العلظ  تربط  لا  التي  العروية  العلاقان  يبين  الكلا   فعلظ  الكلا ،  قلظ  الال  من  القدماع 

 . (٤٨)ثقافيةو سياسية  اللقطة المحواية في بحوثر الفكرية التي ابطلق ملها ضمن الواعولاالاة من الزوا ا الديلية و ي  

اقطى الرفاقي لميطلئ فلسفة الدين تأسيسا لديدا وفق ملظوا قلظ الكلا  الجديد وملهجر والملا ج المتدالالة فير والالم  
موضوقاتر ضمن  لدسة الرفاقي في مقاابة الاا ان وفلسفة الدين وأبسلة الدين وقلظ الالتماع الدين، وقلظ اللفس الدين،  
وقلمية   ملهجية  ومعرفة  بموضوعية  اللي  طرح  ال اص  الفكري  مشروقر  تحم  والاااع  الافكاا  ب   الرفاقي  لمع  حيث 

. ويعتقد الرفاقي ان ال طاح الديلي اللي ابتجر قلظ الكلا  المواوك لا  مذلر (٤٩)محرة تحم مظلة قلظ الكلا  الجديد
في ولا  ساقد  لا  سهظ  وابر  والذقافان،  الاا ان  م تلف  بين  والمشترك  السليظ  العيش  أسس  الدولية    ااساع  العلاقان  بلاع 

السليمة التي تطمئ لتحقيق الميالئ المشتربة بين م تلف الشعوح لأن في المقولان الكلامية القد مة حوااان ملبلقة لا 
الملتج والفعال بين الاا ان، واللي لا ي تي ثمااه الا بالأ مان بالحق قلد ولوا  للحواا الياا   تيلئ ان تكون ملطلق 
الاتلام، وبللك تقتري الرروال تبلي فكر لديد  ذون مربز للحواا والتفا ظ وفتئ اللقاش مع الالارين من سابر وم تلف 

.، يرى الرفاقي ان تلك التفسيران المبلقة للدين وتبلب لاوال الالر  (٥٠)الاا ان والعم  بفكر واقي لاكتشام لو ر ب  اين
س ليوال الله ومحبتر ل لقر وقفوه وتوبتر واحمتر لهظ ’ يرى  المرقب وما ابتجر تبلب  اثاا وافكاا المتكلمين تلك من طم

ان من اول مهمة لعلظ الكلا  الجديد  ي تحسين تلك اليوال وبيان ما لعلاقة الابسان بالله من لاوا احمابية بعيدل ب  
الرفاقي:   الكلا  الجديد  )اليعد قن ما اسظ من تجبر واستعياا والتي بتج قلا ا داا لكرامة الابسان وسلب حريتر، فيقول 

 عاا بر اكتشام لاوال الله ’ وفي ضوع  له اليوال  عاا بلاع لالة الابسان بالله، و ي لالة تتحرا من ابا  العبوا ان  
بم تلف اتذالها(.’ ويطالب الرفاقي بأ قاظ معابي الدين الالارى التي الاتفم وتواان لالف اسواا التهوي  والاستعياا برؤية 

لجديد لعلظ الكلا  اللي  طمئ الى اقراا تلك المعابي الالالااية والروحية والجمالية للدين ’ والتي لن  وحواا يوضئ الملهج ا
تتحقق الا في اطاا مشروع الفهظ الجديد اللي يتبلاه قلظ الكلا  لي لص الدين من لاطا ا التفسيران التااي ية ليذون الدين  

المعابي تلك  لأفا   الديلي  .(٥١)مليعا  المعلى  باكتشام  مشروقر  الكلا  و دم  قلظ  للرفاقي من  التجديد ة  الرؤية  تلطلق 
حيذما ولده، إر  قول: “يتحذظ اكتشام المعلى الروحي والألالاقي والجمالي في فهملا للدين واسالتر في الحيال.  و المبتبى 
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لإقاال بلاع قلظ الكلا ، و و البولالة في تفسير القرآن الكريظ وب  الليوص الديلية، و و ملطلق تعريل الدين، وإاااك  
المواوك ” بقبلر من  إلير، و و معياا ما  الإبسان  الدين من لالال    .(٥٢)حالة  فهظ  التجديد واقاال  بفكرل  فالرفاقي  عتلي 

الديلية،   المجيد وبيولار  القران  اقاال بلاع ملهج فكري لديد في تفسير  الحيال، ومن لالال  تحديد وفيفتر الاساسية في 
في   يرى  الحديذة،  والتطواان  المعاام  وم تلف  والمجتمع  الابسان  وقلو   تلسجظ  فلسفية  برؤية  الدين  قلو   معاام  وبلاع 
التجديد اقاال غربلة البلى العميقة للتراك، وبشف لما  و حي ومحيِ فير،وابتاج فهما متحرا للليوص الديلية   ليلا من 
المتكلمين  ملطق  بسيج  قن  مبتعدين  الواقع  تحد ان  مع  للعيش  الحر  الوقي  متطليان  بحو  بلا  يلطلق  التاايخ  اكرا ان 
والمفسرين في العيوا السابقة، لان لك  لي  وقير فهمهظ ال اص للليوص المقدسة، وما قدمر تراك فكر المتقدمين  
الواقع   الميالحة بيلر وبين  اليو ، لأبر  عجز قن تحقيق  المتدين  من مفسرين ومتكلمين لا يلبي حالة قق  وقلب واوح 

للعالظ الير من بلاع اؤية الالااية واوحية ولمالية  الحديذة  شير ميطلئ  (٥3)اللي  عيش فير، وما  طمئ  الكتابان  . في 
البربيين، حيث قدموا   المفكرين والفلاسفة  الرأي اتتهر فير مجموقة من  ابر فا رل يلتجها الابسان و لا  الى  الدين  فلسفة 
تفسيران متلوقة للدين ملهظ من يرى فير تعبيرا قن لاوم الابسان او لهلر، وملهظ من  قول ابر بوع من المرض اللفسي، 
والارين يلظرون لر قلى ابر مرحلة تعبر قن تطوا الفكر اليشري ويمذن ان  ستبلي قلر ليلتق  الفرا الى برج اكم  من  

  .الوقي، او  و بوع من التبرير في الاضطهاا والاستبلال الاقتيااي والتعسف و لا اللوع يولد في الطيقة المرطهدل

التفسيران الافاقان بذيرل بوبها لا تكشف قن طبيعة الابسان واحتيالاتر العميقة للدين، لأبها تلزع  يرى الرفاقي في  له 
ويسعى الرفاقي وبذ    .(٥٤)الى فهظ الدين بظا رل من فوا ر الفقر او المرض او الجه  السابدل في المجتمعان اليشرية  

حماس ان  جمع من الميراك المعلوي العميق استدقاع تجااح تطهيرية واوحية سامية في التاايخ، ليعم  قلى بلاع لا ون  
العملية تتطلب تحديث الالهيان وال روج   المقدسة، وتلك  للليوص  التعسفي  الكلاسيذي  التفسير  ققلي مستلير  حرا من 

التوقف قن طرحها، والا القد ظ والابطلا  بحو تساؤلان لديدل وبديلة وقد   الفكر  قتماا قلى مفاهيظ وملا ج من سيا  
اللمطية   اليوال  تحرير  الى  ت اي  الابسابية  المعرفة  وفتوحان  التأوي   وقلو   الدين  لفلسفة  الجديدل  المذاسب  من  مستمدل 
للمعبوا  للسعي بترسيخ لاوال احمابية  المل بية، والعم   المقيتة والحروح والفتن  للالر. والتي تشذلم من تلك اليراقان 

الجديد ليلقلبا الالر  اللان واليفان والاسماع والرحمة  الكلا     .(٥٥)تستلهظ ب  ما يتحلى بر من لمالية  وقلير يرى قلماع 
الجديد ان لميطلئ الدين مفاهيظ متعدا ملها ما يرتيط بتقد ظ تعريل تام  قن الا مان بالله تعالى وتعريل الالحاا، وملها  
الالهية  بالأا ان  يتعلق  ما  وملها  اليشري،  فو   لاالق  بمولوا  ت من  التي  بالاتجا ان  تلحير  تعريفان  بولوا  يتعلق  ما 
بدا ة   الكبرى، حول  الابسان  اسئلة  الالابة قن  تقد   التي  التعاليظ  "  و مجموقة من  فالدين:  التوحيد ة،  التوحيد ة وغير 
الوبة   تتعدا  وقد  ال لق،  غا ة  بحو  طريقر  تلمس  قلى  تساقده  التي  التعاليظ  بعض  للابسان  تقد   والتي  وبهايتر،  الولوا 

اب  .(٥6)الاا ان..." الدين قلى  فلسفة  تحديد  الدين،  وقلير  مذن  واقع  قلى  ويطيقها  الفلسفي  التفكير  قلظ  ست د  طر   ها 
فالدين حقيقة واقعية قابظ ملل لالق اليشرية  مذن التعرم الير من لالال طر  الوقوم قلى معلاه، ومهمتها الوقوم قلى  

. ترمن فلسفة الدين قدال الابسان قلى ااااك لو ر التيايلان والتعااض والالاتلام اللاتطة بين تلك (٥٧)لو ر الاا ان  
الملا ب الديلية وفي ف  التعدا ة الكوبية وتلوع الذقافان والد ابان فهي الحق  الفكري الوحيد اللي ت  لر امذابيان قملر 
وطبيعتها من ت فيل حدل الااقاعان الابتمابية وت  لر لأاااك التياين من اون الدلاول في فكرل الالاتياا التفريلي فتتجلى  
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فلسفة في الالاول الفلسفية والالاول الديلية وتقد  موضع الابكشام الاقيى لالا  الالاول و و ما  سعى ويستلد الير  
 . (٥٨)فكر الابسان ليبلغ قن طريقر قاع  لا الالاتياا الفكري التأسيسي 

 العلاقة بين الفلسفة والدين: 
الفلاسفة في ب  قير ومير تبلوا ابفسهظ ملل بدا ة التفلسف في اسئلة تدوا معظمها حول من أين؟ ولمارا؟ وبيل؟  

الفلسفة  و معرفة الا  الولوا وغايتر ومعرفة سب  ولاول الابسان الى   اي في اليحث بالكون والابسان والالر، فمطلب 
السعاال في حياتر وبعد مماتر، و ي اقرح الى مطلب الدين بوبهما متقاابان في الموضوع اغظ الاتلام الوساب  واللتابج  
فعلاقة الفلسفة بالدين قلاقة مستمرل واابية اغظ ابكاا بعض الفلاسفة الماايون الدين واغظ من  جع  بيلهما بزاع فكري الا  

.العلاقة بيلهما قد مة، ولد الدين  (٥٩)ان ملهظ من ي يد الدين بالفلسفة او  قيظ الفلسفة قلى الدين او  حاول التوفيق بيلهما
مع ولوا اليشرية، لا ت لو الامظ والدول من اين سماويا بان او وضعي لاع الدين ليجيب قن تساؤلان الابسان ومسابلر 

فالدين  و:    ’ المال)المييرية  في  الحال والفلاح  في  اليلاح  الى  بالاتياا ظ  السليمة  العقول  للوي  سابق  الهي  ،  (وضع 
او    (الرابط اللي  ي  الابسان بالله)، واواا الفلاسفة البربيين تعريفان يرون فيها ان الدين  و:  (6٠)وملاط تكليفر  و العق 

،  ( راول الابسابية وقمة اللمو المتلاغظ للقوى اليشرية)، وملهظ من يرى في الدين:  (مجموع واليان الم لو  بحو ال الق) و:
الهية< الواليان بما لو بابم اوامر  ابر >معرفة وااااك ب   . والفلسفة بما  ي معروفة تفكير ققلي  (6١)اما بابط فيقول 

 مذلها ان تفكر في معلى الدين ومفاهيمر ا را، اي ابها لا تحدك التبيير في العقابد الا مابية ابما تحرص قلى وضع  
الابسان وتفكيره   المطلقة وبالتالي حرية  العق   الدين وتجاه حرية  ا جابي تجاه  فموقفها  العق   االا  حدوا  الدين ومعتقداتر 
وبرامتر، رلك الابسان العاق  المفكر اللي طالما  عرم بيل  فع  في حياتر الا ابر احيابا  جه  لأل  مارا  جب قلير ان  
ار ان تلك   الى غا ة والتي  جعلها بيب قيلير في قمو  ولواه قلى الااض  الفرا  شعر بحالتر  لللك برى رلك   فع  
البا ة تمذلر من ان يربط بين ما  جب فعلر وبين بتيجة رلك الفع ، في الشطر الاول من البا ة تكمن الالالا  الا ابر تيقى 
 لاك حالة الى اكمال رلك الشطر و ي الفكرل التي تمذن الابسان من التفكير ان  لاك غا ة بهابية لوالياتر اي ابها اوسع  

ان الالالا  ابما تقوابا قلى بحو لا بد ملر الى الدين، وقبر رلك  ي تتوسع )من الوالب ال لقي،  يرح بابط  لا ويقول:
  (6٢)((ل لق العالظ)الى حد مشرع لالقي... في ااااتر تكمن تلك البا ة اللهابية 

بالفلسفة، وبللك   يتبلى ويتجدا  فاللا ون  ايلاميذية،  باللا ون قلاقة متسقة  الرفاقي  اسماه  او ما  بالدين  الفلسفة  قلاقة 
الامر باللسية الى الفلسفة تتبلى وتتسع افاقها وتزااا وتتلوع حججها بالس ال الديلي اللا وتي لأن اللا ون ييحث بس الر  
قن اليقيليان والتي لا  ظفر بها مهما حيلم وتوالالم الالوبة الى استدلالان،لأبر س ال مفتوح و و ملجظ ثمين للتفلسف 
رلك   والفلسفة حدوا  اللامعقول  الاو ا  وتبولها وتفشي  تلون وفلال  فريسة  الالار  قع  اللا ون قن للاحر  يبتعد  وقلدما 

اللظر في الحقيقة الديلية . فالعلاقة  (63)بوقي محفز بتأملان فلسفية    الظلال والاو ا ، واللا ون يتجدا قلدما يتظ اقاال 
وطيدل ومتشابذة الدين  حتاج الى الفلسفة وققلابيتها لتقد ظ الابة مقلعة وملطقية قن اسئلتر المتشابذة والفلسفة تعم  قلى  
ح  المشاك  وتداس مفاهيمها ومقولاتها فالدين  قع ضمن اقمالها ومواضيعها، وبلا ما  سهظ في تولايل لاوال العلاقة 
من   طاليس وغيره  يد  قلى  الميلاا  قب   الرابع  والقرن  السااس  القرن  في  لاع  الفلسفة  بشأن  ان  اغظ  الالار  لحيال  الدايقة 
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الفلاسفة الطبيعيين وبمم واكتملم تدايجيا حتى بلبم برجها قلى يد سقراط وافلاطون وااسطو وبان قيد ا الكشف قن  
الحقيقة قن طريق العق  ال الص، ولظ  ذن قيد ظ من وااع رلك اليحث قن معرفة لالق الكون لعياال لاالقر او معرفة ما  
تقترير الحيال الديلية ب  حاولم الفلسفة ان ترع قوابين تفسر فيها الولوا ولزبر ال الد والفان بان  دفها المتعة العقلية  
ال الية وبشف الحقيقة للاتها وبللك بان مسلكهظ الملهج البر ابي ال اضع للملطق العقلي واستدلالر اليواي واغظ رلك 
لظ تستمر الفلسفة وفق  لا الملهج اللظري ب  تبيرن وتطوان والايحم تهتظ بأكذر الحقابق ا مية للابسان ملها الجوابب 

 . (6٢)الالالااية والروحية والالتماعية ب  تم  ا تمامها لوابب البيئة والمحيط وبيفية المحافظة قلير 

ابسان لالق قلى ولر   اليشرية و و اول  ااا  ابو  الدين فهو حقيقة مطلقة لااحية الابسان ملل بشأتر الاولى اي من  اما 
الااض و و اول الاببياع امتدااا للعديد من اللظريان التي لااحبم فهوا الابسان وتطوا فهظ الدين من العلماع من يرى  
ان الدين فطرل ققلية فطر الله اللاس قليها وقد المع قليها الاحاح الاا ان السماوية وبعض العلماع والفلاسفة، وملهظ من 
الى   الدين فا رل التماعية ت تلف بالاتلام ما  عيشر الابسان من فرم التماقي وتطوا مجتمعي من بدابي  يرى في 
متحرر، وملهظ من  جد في الدين بظرل اقتياا ة بشأ قن استبراح الابسان وابتعااه بيلوبتر الالالية بسبب ما  عابير من 
المولوا ويعم  قلى مواسال   للوضع  المشروعية  العالظ وتملئ  تفسر  الدين  الاقتياا ة فوفيفة  الظروم  اثر  تفاون طيقي 

. اغظ الاتلام اللشأل بين الدين والفلسفة الا ان  لاك ابسجا  وتوافق بيلهما بون الفلسفة تيحث قن تفسير تام   (63)الفقراع  
للكون والدين ييحث قن الكون والمولواان والتأم  في فوا ر بوبية لاااال من الر لاالق للكون، وبالفع  فقد بابم الفلسفة  
قلد قدماع الشر  تست د  بأاال ل دمة الدين وفي العير الوسيط بابم ااال للتوفيق بين العق  والوحي،  لا من لابب اما  
من حيث الموضوع فكلا ما  حم  بفس الموضوع الفلسفة تعلى بالولوا او القرا ا الميتافيزيقية او الطبيعية والدين  قد   
تفسيرا للشأل الكون وحقيقتر وطبيعة الابسان اي  قد  حقيقة مطلقة غير قابلة للشك ولا تحم  اولر متعدال او بسبية، اما  
الفهظ والتفسير ويمذن ان بشير الى الاتلافان في طر  الملهج بون الدين   الملهج فك  ملهما  ست د  العق  والتدبير في 
 قو  قلى الا مان اما الفلسفة تقو  قلى الحجج المقلعة للعق  والتي تجع  من حقيقة معيلة اما مسلظ بها او ترفض التسليظ 

 . (6٤)لها 

وقلير تكمن العلاقة بين الفلسفة والدين في الا  الحالة اليشرية الى ولوا بابن قاق  حر مفكر والى غا ة لا تكمن فيها  
اي بوع من مفهو  العبوا ة ب  تعبر قن قدال اابعة قن الحرية التي تجع  الابسان  عرم البا ة اللهابية لسر ولواه قلى  
الااض، فالفلسفة مجال فلي يليق بالعق  واقطابر المعلى والقيمة بقداتر وتدبير حالتر وغايتها، والفلسفة بللك ليسم قلى  
الرد من الدين ب  تعلي التألاي  الجلاي لإمذابياتها الالالااية والتي  ي من ضمن الطبيعة اليشرية المجرال من السلطة  

الال اين، فالفلسفة تفكير في معلى الدين،   اللابعة من الحرية لللك فان الدين لا  حتاج الى حما ة من سلطة ولا افاع من
. فالتفكير الفلسفي لظ  بااا التحلي  واليحث في القرا ا الديلية (6٥)والدين ملفتئ قلى العق  لأبهظ يدواان حول مربز واحد  

المقدسة ملل بشأل التفكير والى يوملا  لا ’ فقرية الدين والالر المقدس بابم ولا تزال حاضرل في اثاا الفلاسفة البربيين 
من العير اليوبابي الى يوملا  لا، وحتى الفلاسفة الاسلاميون اللين لالفوا مياحذهظ الى مياحث في الالهيان والطبيعيان 

. فمع فلاسفة القرن العشرين والتيااان الفلسفية التي ساان في  لا القرن من وضعية وولوا ة وملطقية (66)والرياضيان  
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وتحليلية وبليوية وتفكيذية وفلسفية ’ بعذر قلى مواقف و تأويلان متلوقة تيحث في الظوا ر الديلية وما يتي  بالميتافيزيقا 
والتماعيا،  ولبويا  بفسيا  وتحليلها  الديلية  الظوا ر  اااسة  قلى  ابفتاح  من  اليو   الابسابية  العلو   تشهده  ما  الى  اضافة 
وابذروبولوليا والتي تكشف قن ملابعها، وتعبيراتها، وتمذلاتها المتلوقة في الحيال اليشرية وما تشهده من توسع في اااسان  
مقاابة الاا ان والتعرم قلى لو ر ا الواحد، وملابعها المشتربة وما تلشده من غا ة لبلاع بون قدسي،  مذ  مأوى للابسان،  

اليشرية المجتمعان  حيال  في  والميذيولوليا  المقدس  بين  العروية  الوتابج  اليو   (6٧)والكشف قن  الدين  فلسفة  ان  وقلير   .
ما  حاكير  في ضوع  ابسجامها  ومدى  المواوثة  الدين  الاول  بين  والمقاابة  بالاقتماا  وتفسير بيولار  الدين  بفهظ  تُعلَى 
التطوا وفق مفاهيظ وملا ج وااوان لديدل توفف في فهظ بدي  قن ما توااثتر الاليال من مفاهيظ قد مة لتلسجظ والابفتاح  
الحالي قلى العلو  والمعاام الحديذة واست دا  اساليب لديدل من قلو  ابسابية وفلسفية وحالة المجتمع الحديث لتفسير 
اللص الديلي تتلابظ و الزمان والمذان، وبما بعلظ ان ابطلاقة تلك المحاولان في قالملا الاسلامي في تدايس وفهظ قلو  

، والارين، وفي توبس احترلها (6٩)ومحمد قبده  ،(6٨)الشيخ افاقة اافع الطهطاوي الدين اول من احترلها الاز ر بدأن مع  
اااع واسئلة   اللجف الاترم طرحم  العرا  في حوزل  الحداا وغير ظ، اما في  الطا ر  الذعالبي، والشيخ  العزيز  الشيخ قبد 
غير مألوفة ت تلف في اللوع والكيفية قن الاسئلة المذرال، بدأن مع السيد محسن الامين، والسيد هية الدين الشهرستابي، 

اليدا باقر  الحذيظ ومحمد  تقي  والسيدان محمد  المظفر،  البلاغي، ومحمد اضا  قلوابا    (٧٠) ومحمد لواا  بابوا  والارين، 
للاااع   واللقد  الجرأل  بروح  يتمتع  طرحهظ  وبان  التراك  تيجي   لاطابان  قن  لارج   لاع  قير ظ  في  الاقلامية  للرجة 
واقع  سيا   يلاسب  وما  وتفسير ا  الليوص  قراعل  استيعاح  افا   في  باليحث  قملوا  القد مة  الليوص  لتفسير  والمقولان 

 . ( ٧١)العير ومعطياتر ومحاولة الكشف قن اي تيع بسبي وتااي ي من ميراك الفقهاع والمتكلمين

يرى الرفاقي ان تلك المحاولان اغظ ا ميتها ولرأتها لظ تتجاوز حدوا رلك الملهج التقليدي، لابهظ ابطلقوا من بفس المفاهيظ 
الشروحان  اثاال بعض  تبتعد بذيرا قن  الطموحان والاحلا  ولظ  اطاا  في  لبذم  واللقد لأبها  الفهظ  في  والااوان والملا ج 
والتفسيران الجزبية لللص حيث سعم لا جاا فتاوى و اااع لوقابع لزبية. ويرى ان اول ال  اين مسلظ استعم  ااوان الفهظ 

اللي تميز ب برل متيلة ساقدتر في ت طي و قبوا الملا ج والمفاهيظ   (٧٢)الجديد للليوص الديلية  و الشيخ امين ال ولي
د الفهظ القد ظ للدين. اتاا ال ولي بالتعبير قن  التراثية، تمتع بشجاقة ببيرل مذلتر من توفيل لابرتر في ا جاا البداب  للق

رلك التجديد بالقول: >> قيدن الى اااسة ال طط والاساليب التي تتيع في الدااسان اللا وتية، بما بظرن فيما حولي من  
الدااسة اللا وتية في اقطاا اوابا   القابمة في قالامة الدولة المدبية )ا طاليا(، ولالال تتيع  له  الديلية )الفاتيذان(  الدولة 
التي قشم فيها بعد رلك، بألمابيا، او اقطاا زاتها مجرا زياال ’ وقمدن بعد الدااسة والتفكير للكتابة قن قرية الاز ر  
مع   التفاق   قلى  ابر  قو   ويرى  الديلي  الفكر  لتجديد  حياتر  ب   برس  ال ولي  الشيخ  ان  الرفاقي  والالاحر.<<،  قول 

شرية ويمذن توفيفر لفهظ الليوص ويلبر قول ال ولي:"ان الدين في  له الحيال لا مفر لر من م تلف المعاام والعلو  الي
التفاق  والتياال مع ما سواه من فهظ وتلظيظ لتلك الحيال، وأبر لن  ذتب لهلا الدين اليقاع الا قلى قدا ما فير من قدال قلى  

. في حين  قد  الرفاقي مفهوما (٧3) له المسايرل والمفاقلة والاستفاال، والابتفاع بما سواه من التفسيران والتدبيران الالارى "
لديدا للدين من لالال بيان وفيفة الدين وييفر بابر حالة ولوا ة و و افر  الحلول لمعالجة الاغتراح الولواي ولاير 
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الولوا ة لابتاج معلى   الابسان  المعلى، تفرضر حالة  افق  في  "الدين حيال  فيقول  المقدس،  الابطولولي  مليع  ذف  فمأ 
 اوحي والالاقي ولمالي لحياتر الفرا ة والمجتمعية". 

ويقد  الرفاقي ولهة بظر لديدل حول مفهو  الدين فيرى فير ابر  سهظ في تقد ظ الابان ببرى لما طرح من اسئلة محواية  
مييرية طالما تبلم تفكير الابسان قد ما وما زالم تشبلر الى يوملا  لا، وما تلبث تتكرا و ي اسئلة تلاتد الكشف قن  
حقيقة الكابن اليشري والعالظ اللي  سذن فير والمعلى من حياتر وتسئ  قن الاموا البيبية او ما وااع  لا العالظ، فيجيب 
الرفاقي قن تلك الاسئلة قابلا: " الدين ا ظ قام  لبلاع اااال الابسان وتلميتها، و له الاااال اتير ببولالة السفيلة، قطبها 
المحوا   و و  الاسيوية،  الاا ان  تلاتده  ما  لالالاة  وتلميتها  و  الاااال  تلك  وبلاع  والرياع،  التراي  الى  الابسان   قوا 

. والرفاقي يرى ان الدين اللي لا  ي  للإبسان بيلة حية متوثية بالحق ’ (٧٤)المربزي اللي تلتقي حولر  له الاا ان"  
ييقى مقولان وافكاا وتعااان  حفظها و  عتلقها الك  ويتطابقون فيها و ي لاالية من الا مان طالما لظ يرتويها القلب ولن  
 ي  بها الابسان الى بهجة ولاال الله، والعق  فيها مومياع محلطة ت زن تلك الشعااان قلى تذ  محفوفان لاالية من  

. ويرى الرفاقي ان فهظ الدين يتطوا ويواكب تطوا فهظ الابسان للاتر وتفسيره للطبيعة وما  ذتشفر من (٧٥)اي اوح مريئة
قوابين تس ر لر اقتيااا ملر ان العلظ وتقدمر وتطوا حقيقة الابسان سيذتشف المزيد من قوابين الطبيعة وستزااا معاافر بما  
الجديد بما يتلاسب مع  للواقع  اللي  ستجيب  المستوى  الديلي وفق  المعلى  الدين بموازال قيربة  وبيفا، وبللك يتطوا فهظ 

. فالتجديد في فهظ معطيان الحيال وفلسفتها وفهوا التهااان ققابد ة لديدل  (٧6)تطوا المعاام والعلو  والتقليان الحديذة
قلى اليعيد الديلي وفق قابليان التطوا وحالة الحيال سلة مقرال قالها اسول الله )لالى الله قلير والر وسلظ(، اغظ ترعية  
اللظر والتجديد في الفكر قامة والدين لاالاة الا ابر  شذ  ولاال قسيرل لأبر مجموقة برامج قلمية ولهوا معرفية وافكااا 
تقد  تجديدا في معاام الدين فهو اسهامان الال فكر واين مجسدل في مشروع لديد استوقب ما  مر فير التفكير الديلي  
من أزمة قلى مستوى ساحة قمو  الدين فأحترن بميااال معرفية قلمية حديذة، للا  عد التجديد مرحلة تتطلبها ازمان الفكر  
تعيف  التي  التبيران  واحتواع  فهظ  لالال  من  والحيال  للكون  لديدل  بظرل  لتقد   واقة  موضوعية  بذ   وقرا اه  المعالار 

 . (٧٧)بالعير المعالار

ان ما مر بر قلظ الكلا  المواوك بحالة من الربوا وقالب التقليد،لاااا حق التفكير وحرية الالتهاا، وان التجديد والالتهاا 
التجديد   باح  الحديذة وفتئ  العير ومشاكلر وقلومر  لكي تواكب متبيران  الررواية  الاموا  الديلي من  اللص  تفسير  في 
والالتهاا واللظر ليميز الدين بمروبتر وايلاميذيتر اليالحة لمواكية قيره وزمابر ومشاكلر ومسابلر، ار لظ  عد لعلظ الكلا   
التقليدي  قالير  الجديدل مما تطلب الامر است دا  ااوان بظر تميزه قن  المساب  والمشذلان  القد ظ اي لدوى في ملاقشة 
وفق ما طرح من مساب  العير الحديث. و لا ما ر ب الير الرفاقي من است دا  ملا ج حديذة " الهرمليوطيقا " وتفعيلها 
للحيول قلى تفسير  ساقد في فهظ معابي الليوص الديلية والولاول الى تفسير لديد  مذلر مواكية العير وتتمتع بقدال  
الت لص من القيوا والتقليد اللي سجن الليوص وفق تفسيران المجتهدين الماضين القدامى لاقطابها فهظ لديد في سيا  

 . (٧٨)متطابق مع الزمان والمذان المعالار لها

  :أبعاد فلسفة الدين عند عبد الجبار الرفاعي
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الا مان: الا مان  و التيديق والارقان بشيع والالتزا  والعم  بر، في العرم الديلي الا مان  علي التيديق بالله وب  من  
اللاس  قامة  قلد  الا مان  بر  ما  عرم  الجحوا،  لا  اي  الا مان  بقيض  والكفر*  م من،  اولير  و  وما  بالله  قاافا  كان 

. ان ما  علير الا مان قلد الم ملين  قدمر الرفاقي بشذ  بيمة مشتربة بين العامة ويقول قلر ابر: بوع (٧٩)والال الدين
من ابواع اللبة الواحدل التي تتحدك قن بفسها، الم من في لميع الاا ان  ستوحي ا مابر من يلبوع اللبة المشتربة و و الله  
الحق، وان بان لك  ملهظ لاوال لللك الحق الا ان في التلوع بيمة ا مابية تتوحد في مليع ملهمها، فالإ مان تلاغظ الاا ان 
وتألفها وتعا شها. ويعرفر الرفاقي قلى ابر ا قاظ ليون الله في ضمابر اليشر، و و ابيعاك في الابسان لما يلتمي ملر الى  
تعالى:   بقولر  الكريظ  القران  الابسان. و لا ما ي بده  في  تعالى  أستأملها  الير و ي وا عتر وقد  الله، والروح من الله وتلتمي 

" سالدين  لر  فقعوا  اوحي  من  فير  بولوا (٨٠)"وبف م  حقيقتر  وبوا  ذشف  حقيقية  وتجربة  حالة  بابر  فالإ مان  عرم   ،
الابسان بوبر مرأل ولوا الله، الا مان  سذن تلك الروح ويرتوي الاثلان من بعض،  قد  الا مان لياحير طاقة ملهمة فلا  
 شعر ببربة لان لاون الله يهمس الير فتستفيق اوحر بعد ان غفم في غفلتها وتمتلئ وترتوي الروح بعد فمئها ويتجدا  
الولاال بمن اسذلها الجسد وان غاح الابسان قن راتر يرى حروا الله يتجدا. ويحقق الا مان للإبسان طوا ولواي لديد  
يتسلئ  الابسان وبللك  يعب  زيمتر لأبر  بإااال  الا مان  يترسخ  قداتر،  تتكرس  للحق  الابسان ويسافر طاليا  يتولر  ايلما 

 بالحق فلا تييير  شاتة ولاواع وتييئ الاتياع المستحيلة ممذلة ومراا ا حلو وقسر ا  سرٌ وسهولة.  

بعد تلك الييمة الشاملة لترمين مفهو  الا مان ومدى ااتياطر بيوال الله و و اللبة المشتربة للحق يلتق  الرفاقي ليقد   
اؤية م تلفة للإ مان قلد ب  الاا ان فيرى ان الا مان  و اساس ولوا السلا ، فالسلا  لا يتحقق في فراع الاقتقاا ب   
بالإ مان فهو الحقيقة التي يتجلى فيها لو ر  له الاا ان وتلاغمها وتعا شها و و مليع الحيال الديلية وااضيتر الموحدل لابر 

 . (٨١) حم  تفرل اوحية واحدل مشتربة و ي لبة الا مان لا لبم الاقتقاا المشتم والتي لا تفقر ب  ملها الالار

 عد الا مان قلد الرفاقي بأبر تجربة ران بعدين، اليعد الاول  عد تجربة اوحية ومرل تجربة ولوا ة وبلمان اللبة التعبيرية 
لا تعبر قلر وان تحدك قلها بذيرا فقد ت وبر الدلالان في اضاح المعلى وا يالر، ويرى في الرموز الالة اوضئ للتعبير 
قن الا مان وفيها تعبير  جعللا بفهظ معلا التوالا  الولواي مع الله والبيب، لان الحديث قن البيب والله يتطلب عيااان  
تستعين بالرموز للدلالة والاتاال الى ما  و لاااج قن الماال، وان بلر قالظ البيب لا  مذن للإبسان التولا  الى معلاه من 

لمفهو  الا مان  ظ  مرتيط بعمق مشاقره اليافية لالال معلى اللبة الظا رل. ب  ما  قدمر الرفاقي من تفسيران وتجليان  
الكذير والكذير تعجز بلمان  المحية لل ير والسلا  والامان وطلب الرحمة وتمذي  الابسان وابسابيتر، فالإ مان قلده  علي 
او تيع   تأم   ان  ذون  فيقول: لا  مذن  الا مان،  فكرل  تجاه  للا قن قمق مشاقره  تفي وتفيض وتعبر  ان  الكذيرل  كتبير 

للإ مان ثمرل،  و السلا  الدالالي، متى ابتهج قلب الابسان    .بتعلمر ب   و حالة تعيشها الروح وتتلوقها تجاابلا الحقيقية
القلب تكمن بلوز الله وفير الم  واا  واقلح لبة مشتربة بين اللاس حواا ا   بأبواا الا مان يرى الااض تبتهج لر، في 

لى فيها الا مان لبة القلب ببيرل لا تتسع لها الكلمان، مربز احتران الا مان  و القلب مفتوح في ب  زمان واي مذان يتج
وفير الطريق الى الله ما  ستطيع ان يولاللا الى الله  و القلب ومقداا السذيلة والطمأبيلة فير  ذشف للا لمال تجليان ولوا 
القلوح،  قول ابن الرومي:" و اللي توطن مديلة القلب فأين أسافر؟  و اللي سذن حدقة العين  ال الق وبر تشر  ابواا 
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فإلا  أبظر؟"،  عتبر الرفاقي الا مان فا رل فشلم ب  وساب  الكشف الحديذة والعلمية قن معرفة لازابلها وااااك لو ر ا، 
للكشف قن   اابظ  يراه مسعى  فهو  المجتمع،  في  الفرا ومراوا ا  اثاا ا بشذ  اااسان متلوقة من لالال حيال  وان ااسم 
تجليان ال ير والجمال والحب من لالال الليوص الكوبية في بلمان حيث الله  عيش الاحاح التجااح الروحية الا مان 

 . (٨٢)ويتلوقر 

 قول هيج : ان الا مان قلد الابسان المتدين حقا ابر مولوا ببض اللظر قن اي تعااض  قول ابر مفروض، الا مان بالله 
 متاز باليساطة و و   تلف قن رلك الا مان اللي يلطلق من ابسان رو تأم  ووقي وتفكير ويقول:ابلي أؤمن بالله،  لا  
اللابع من ابسان متدين بسيط غير ملبلق في ايلر ب    التبرير. قذس رلك الا مان   ذمن الجدل والاستدلال والحالة الى 
ملفي  قن ما  شبلر بحياتر وولواه ب   و متولر بحو ان يتلفس تأثيره في ب  مشاقره وافعالر بوقي  ستحرر ب  ما  
الدبيوية بعلاقة مع الله قلاقة متلاهية متيلة بميدا ا الاقيى قلاقة فرح ترتفع بفر  الله والا مان من    ص حياتر 

 . (٨3)مجال المحدوا الى ما يبث فير فكر واحساس الطبيعة ال الدل ويقد  بقية حياتر لله هية حرل

ويجيب الرفاقي ويقد  للا مقاابة لطيفة بين مفهو  الا مان القلبي والعقلي،  قول: " ان الا مان ضوعٌ  ييب اوح الابسان  
و و لايروال للروح بي تتو ج و و بوع من الحالان الروحية المتسامية،  و لو ر بيفي لا اياس مااي بمي،  و سفر  
ولواي للعروج الى الحق"، وبهلا المعلى يرى ان الا مان لا يتحقق بالمعرفة العقلية فقط، فعملية الفهظ قد تمذللا من تقليد 
غيربا في آاابر او التعلق بمعاافر الا ان  له التجربة لا تولاللا الى المرحلة الروحية التي بريد، بوبها طريقا بااا لا يلتج 
الطمأبيلة الى القلب فالر الفلاسفة طريق مبلق محدوا لا يولاللا الى الله، لو لظ  ذن قلده تك في الله لما قد  الدلي  والف  
الي  قلى ولواه تعالى، فعقول   لاع الفلاسفة يدللا الى طريق الار  و القلب بعد ان  عجز العق  ان يولالهظ الير فيالعق  

 . (٨٤)اللظري والعملي بقرا بطلان او لاحة ما  و لاااج قلهما

و لا ب تظ فكرل الا مان في بحذلا المتواضع بالقلب اللابض بالحب والرحمة والابسابية وما  علير  لا الجزع الحقيقي في قق   
واوح الرفاقي، فيقول: القلب بولالة التوالا  الالتماقي وترسيخ العلاقان الابسابية، و ي الايبها احما واغلا ا حميمية 
اللبي .  القلب  يلابيع  تتبلى من للوا  فالعلاقان الالايلة  بين الاباع وابلابهظ،  البولالة  تلك  تتجسد  العابلية  العلاقان  في 
القلب   تزن الا مان والشفقة والرحمة والمحية، الا مان   الط بشاتة القلوح فلا  ييب لااحير بالشك، ا مان القلب قفوي  
العلماع  التدين الرحمابي التي  عيشها بياا  اللوع من الا مان حالة  متو ج يتدفق بذ  حب بلا افتعال او تكلف  مذ   لا 
القلب طريقا الى الله، فير ابواا اليييرل التي يبتهج بها الابسان ويطمأن   ويعيشها ابسط اللاس لان في  له الحالة  ذون 

 . (٨٥)وتسذن اوحر ويستحرر بها الابسان الم  لاوال ليلتر العميقة الحميمة بالله 

الابسان: يرى الرفاقي ان الابسان  و ملتقى الاضداا وان ابرز ما  ذتشفر الابسان في مسيرل حياتر قجزه قن فهظ بفسر  
بشذ  تا  واقيق او تاملا وبللك قجزه قن فهظ الطبيعة الابسابية واكتشافها قلميا وبالتفيي ،  له الاضداا او التلاقض 

 و محوا الطبيعة اليشرية،ال ير والشر، العق  والروح، وييعب غاليا لمعهما في وقاع واحد او موقف واحد لامتلاع 
. فالإبسان  و الكابن الاغرح والاكذر تعقيدا والاتد الما، يبرع في تحقيق (٨6)سير ما في طريقين متوازيين في وقم واحد
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السعاال و يبتكر اساليب الشقاع والمذر والبدا وال يابة حجظ الالظ في حياتر اكبر من الراحة، فلاتر لبز للفسر فهو قميقٌ 
 . (٨٧) حم  مفهومي الحرح والسلا  ب   لا ال راح  و احلة حياتر من الولاال الى الممان

بين  الحقيقة ويوازي  التياز ا واستيعاح  له  للإبسان،والأفلار ملهظ  ستطيع  الولواي  الالاتياا  المحاوا  ي بوع من   له 
ملطق العق  وملاك الروح وقد  السير وااع احاا ة تلك القوى او الاضداا التي  متلكها الابسان بطبيعتر، وبيل لا  ذون  
مفهو   ابتشر  البرح  قلد  فمذلا  والذلابية  التلاقران  تلك  من  ال لاص  لعقيدل  لديد  مفهو   تاع  ان  بعد  سيما  ولا  رلك 
ال لاص الدبيوي وان الابسان  و مربز الكون بلر ولا تولد اي مفاهيظ للملظومة الديلية ومعلى ال لاص الالاروي، و ذلا  
ابتق  بقد  لا المفهو  الى الملظومة الديلية لكلر  حم  الاتلافا بولهان اللظر حسب ب  ا ابة فالبور ة تقول ابها تستطيع  
ان ت لص الابسان من معاباتر المتألالة في اللهظ، واليهوا ة ااقم قداتها قلى ابقاره من طر  العيش ال اطئة وتحديدا 
وبرامتر  الابسان  عيش  سب   في  المترااان  تلك   ’ الاولى  لاطيئتر  من  الابسان  ب لاص  تتكف   والمسيحية  الوثلية،  من 

 . (٨٨)ققدن قلى الابسان مداباتر 

السمو    من  ال ال  للإبسان  الدبيوي  ال لاص  مفهو   بين  وسط  حدا  الرفاقي  الاضداا  جد  وتلك  الدوامة  في لارظ  له 
واللياقة، وال لاص الديلي اللامي من القراعان المتوحشة والمت لفة للليوص الديلية التي تشتم الا مان من لالال ابط اول  
ضروال و ي اقتران "الا مان بالإبسابية"، لأبها مرلعية العق  وبتاج حالتر لفهظ الدين واقترافا باللان الفرا ة لليشر وفيها 
الاقتران   فان  لا  الارى  بظر  ولهة  ومن  الحيال،  في  ايمة  اقلى  لأبر  العدل  قلى  اقتمااا  الابسان  وبرامة  الحقو   حفع 
  لص التفاسير والقراعان المتوحشة التي تسلب لب وايمة الدين وبيع تألر الالهة المزيفة المتعدال المتجبرل الحالية ليوال  
الروحي   اليعد  الشعوا  لالال  من  بالأ مان"  "الابسابية  اقتران  يرى  الذابية  الرروال  اما  الالالااية.  الواوال  الرحمابية  الالر 
للحيال و لا لا  شعر الابسان برياقر واغترابر قن الله، اغظ ان  لا اليعد قلى الاغلب تت يط فير بعض اليوا المزيفة  
من اوحابيان زابفة لا ت لو من ابواع الااتياض القسري واقتزال الحيال، او قااان وممااسان اتير بالسحر او ممن يدقون  
ا قاا للول الحيال الروحية الزابفة،  لا يبين الرفاقي ا ظ لايابص "الابسابية الا مابية" ان مفهو  الدين ليس الدين المستلب 
للذابي الا مان فير  ذون  بالله، لالافا  بالحرية فير اوح الاببهاا  ابسابية الابسان فالأول الا مان  ذون فير حرا مقترن  في 
في اوح  ييعث  الكاربة  وعيااتر  بالطاغون  الاببهاا  من  الابسان  الحر  حمي  الا مان  والعبوا ة،  بالاسترقا   مرتيط  مقيدا 

 .  (٨٩)الابسان الاببهاا بالله 

للرفاقي اؤية فكرية قميقة ولديدل للإبسان من لالال الدين ت تلف في لاطاباتها وابعاا ا قن اأي المفكرين والال الدين،  
فهي تيحث بعمق قن المعلى الحقيقي لمفهو  فلسفة الدين وتقد  تلك الرؤية مقاابة وترح لما  علير مفهو  الدين قلد تلك  
الاا ان، فيقول ان الكذير من الميشرين واقال الدين   افون قلى الله ويدافعون قلر ويشفقون قلير اكذر من لاوفهظ قلى  
قلر   للدفاع  ويتسلحون  الله  بحما ة  ابفسهظ  الابسان  شبلون  او  راتهظ  قلى  غيرتهظ  تتجاوز  الله  قلى  فبيرتهظ  الابسان، 

لشفقة او الحما ة والعطف، "الله  ويحرلاون قلى حقوقر اكذر من حرلاهظ قلى حقو  الابسان، فالله لا  حتاج للدفاع او ا
غلي قن العالمين"، من  حتاج الرحمة والدفاع والحرص والشفقة  و الابسان، الله يولهلا للدفاع قن حقو  لالقر وان بشفق  
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قليهظ وبعم  قلى توفير السعاال لهظ،  قول ابن قربي: > واقلظ ان الشفقة قلى عياا الله احق بالرقا ة من البيرل في الله  
  (.٩٠)<، فطريق الولاول الى الله  و الابسان ومراقال بشأتر وتلبية حالاتر والعم  قلى تللي  مشاكلر وحلها 

ك  التطواان الم تلفة في العلو  والحيال  مذلها الابسان و و  مذ  اوا الابسابية ملر تلطلق ب  الفلون وب  ما لر لالة  
بحياتر وحريتر وااااتر، فك  تلك الابشطة والطر  المتشابذة في حيال رلك المذون الحقيقي وما  سعى لها من سعاال وقظمة  
الحقيقي والابدي  اللطا   فالدين  علي الله و و  بر بحو الله،  يتجر  فكرا ووعيا وتعواا  الدين  الاقيى والال   و  محوا ا 
للحيال   العطاع  يرتد ب  تيع فهو محوا  الاتياع والير  تلطلق  فملر  بدا ة ب  تيع ولااتمتر  الابد ة و و  والسلا  والراحة 
للفسر وقلاقة مع   مذابا  الدين  في  الابسان  جد  الابسابي،  الولوا  سيما  الولوا وحافظر ولا  في  الحيوي  الطابع  ولااحب 
لااحب  لا الدين ومربزه حيث تتجسد  له العلاقة بالعم  اللي يرتفع بالحب الى اقلى مستوى ويي  بالوقي الى اللطا  
الى تيع   القلب  راتر ب   ستقر ويستشعر لاون  الحجب الى الار ليس  الى الارى تكشف  اللي  و متحرا من العلاقة 

. من  لا تتجلى ا مية فكرل الرفاقي الرفيعة التي ت بد  (٩١)مذذف بلاتر يتولر بحو المطلق بحريتر من غير لاوم وقيوا  
المفكرين  ا ظ  من  ويعد  وتااي ية،  ابطولولية  بوبر ضروال  من  اكذر  الربابي،  الرحمابي  الابسان  ايمة  افهاا  ا مية  قلى 
والم سسين لها ولاالاة بعد تأكيده قلى ضروال تحرير الابسان ولالالار من اللسيان، والاقترام بمذابة الابسابة وبشريتر 
بربر وفق بمط فكري لاحيئ   العظيظ  اليشري  الكابن  لعلاقة  لا  وسيااتر في الااض، والعم  قلى وضع اسس لاحيحة 
المساا، وتحوي  لاوال تلك العلاقة السابقة المسذوبة بال وم والقلق والرقب الى قلاقة تتكلظ فيها اوح المحية ’ وتبتهج  

. فالإبسان م لو   ستحق الشفقة والرقا ة فبروا الابسان بلفسر ولهلر بمحدوا ة  (٩٢)بالولاال والتعلق بمعشوقها الجمي   
بالدين   الولواي،  واغترابر  سجلر  من  الابسان  تحرير  من  بد  فلا  للرقا ة  حالتر  ومدى  غربتر  اسياح  قن  تكشف  قداتر 
بالمحية   ويبليها  الاضطراح  من  بفسر  فبهما  حمي  اللفسية  لاحتر  وسلامة  الابسان  ت يية  بلاع  من  والا مان  مذللا 
والترامن والقيظ العالية فبهما  حيى ويعيش  لأ ويلا  قرير العين وبسلا ، فالدين حالة مذلوبة في اقما  الكابن اليشري 

 . (٩3)والدلي  قلى رلك حروا الدين في حيال الفرا ملل لالقر قلى الااض

الطغيابي  الاستبلاع  لا وتيان  معظظ  سحقتر  اللي  الدين،  فلسفة  لالال  من  الممحو   الابسان  لا ون  الرفاقي  يرالع 
والالحااي، والارى ابدقم بالعلا ة المفرطة بالإلر ولافاتر وابتهى بر الامر الى ابسان زاب ، للا بجد الرفاقي يتيدى ويعيد 
للحيال الابسابية، تلك   الحقيقية الالالية في ابتاج معلى  الدين  اكتشام وفيفة  الى  اللزقة الابسابية، ويسعى  بلاع لا ون 
الوفيفة التي لسد ا وبلا ا الرفاقي اليو  قجزن معظظ الجماقان الديلية والاسلامية ملها قن ااااكها، واغرقم وا لكم 
والتراحظ   الدين  وايظ  الالالا   اوح  وفقدن  تيع  ب   فيها  تجلى  وبزاقان  ومعااك  لاراقان  في  والابفس  المجتمعان 

.   لص الرفاقي ويعج بمرمون قرفابي وبظرل معرفية وقلمية واوح تاقرية والالااية لتأسيس لا ون لديد  (٩٤)والمحية
متحرا من ازمان ولاراقان الحقد والكراهية وي بد ويستعيد الدمع المعلوي للدين، وقلايتر وا تمامر بالإبسان وبيان مقيد 
"ابقار اللزقة الابسابية في  مشروقر من تبليب لقيظ التسامئ والحب والالاول، للا بجد الرفاقي  علون ا ظ اطروحاتر بأسظ 
الدين"، و و  لا ييحث قن قظيظ القيظ التي ت سس لكرامة وعيش الابسان الاامية، حفافا قلى لسده من حالاتر، وقلى  

 .  (٩٥)اللفس واملها وسويدابها المعلوي المليئة بطاقة الحب الفعالة، من غير ان ت شى قلى لايااتها من طريق المون



 مفهوم فلسفة الدين وابعادها الفكرية عند المفكر عبد الجبار الرفاعي 

329 

 

العق   مذ  الميياح اللي من لالالر  مذن الولاول للهدم و و رو محدوا ة في المعرفة باقص لا    مفهو  العق  و الوحي:
ييحث  بجده  للا  الدبيا  في  الميالئ  الالارل وقالز قن تش يص  وقوابين  البيب  الولوا وقالظ  بلظا   باملة  احاطة   حيط 
ويتقيى للولاول الى الحقابق لو بان يدابها ويعلظ بها لما تظافرن لهوا ب  العلماع والياحذين والمفكرين والتهدن في 
اليحث لكان  لاك قق  واحد  ذفي للتفكير والس ال والالابة، فالعق  لا  حيط بذ  الحقابق للا يتولب ولوا ابيزل الارى 
تدقمر و و الوحي اللي يبين الكمال والهدم للدلالة الى الطريق، فهما للاحين المعرفة فلا  مذن للعق  ان  ستبلي قن  

. للوحي معابي متعدال من ولهة بظر الاا ان او المفكرين، في الدين  (٩6)الوحي بما لا  مذن للوحي ان  ستبلي قن العق 
و و   بواسطة  حياتر  في  مشاابتر  الى  لميعا  اللاس  يدقو  ان الله  اي  الياطن،  غيير  في  الكشف قن الله  المسيحي  علي 
المسيئ عيسى قلير السلا  اي اتحاا اللا ون باللاسون، اما في ملظوا الدين الاسلامي فيرتيط الوحي اساسا بتبليغ او  
بق  التعاليظ الديلية المتعلقة بتوحيد الله وحث اللاس الى العقابد والتي  جب التقييد بها وفق ترع يلظمهظ ليجع  الله ااضيا 
قلهظ، تحقيقا لإااال الله و ي التفرا بالألوهية. ومن  لا برى ان في بلا الحالتين يولد مرمون فكري لااص قن الوحي  
القوابين  من  مجموقة  بولوا  الذابم  التيديق  قلى  قابمة  وققيدل  ا مابي  بموقف  مرتيط  المسيحي و و  والوحي  الاسلامي 

 .  (97) والعقابد التي تحدا الابسان مهما  ذن ايلر فان العلاقة بالله وولواه تحديدا تاملا

 قد  الرفاقي اااسة وتحقيق لديدل لمفهو  العق  والوحي لمعالجة مشذلة ملهجية حول العلاقة بيلهما، وبما بعلظ ابر قد تاع 
السجال  الى ولوا بوع من  الل لية و لا ما ااى  العلاقة  ثظَ تهافتاً لافيا قد سوغ  او  ثظَ قطيعة بيلهما  بلا الاٍ  ان  لاك 
المفتوح بين العرفان والفلسفة، وات ل  لا السجال تذلًا م تلفا في اللظر المعرفي الحديث ولااا الى ثلابية الديلي واليشري 
ومعايلة ما  فيلهظ من حدوا ومدى تقاابهظ او التقاطع، في ف   لا السجال الاسلامي والعربي ات ل قلظ الكلا  القد ظ اواا  
في تبليتر وسا ظ في تكريسر لقرون وحرم طبيعة اليحث وتوه العلاقة بين العق  والوحي وتب  الدااسين قما  و لو ري 
التقليد والاتياع بلا قبع بحثٍ ومساعلة.   الجدل والالزا  بمشروعية  الكلا  ات ل ملهج  القد ظ لعلظ  الدين، بون الحواا  في 
وبما بعلظ ان لك  من مفهو  العق  والوحي مد اتر وان ما بيلهما قلاقة م ع الفراغ سواع بان تذ  العلاقة افقية بظير ما 
قدمتر الفلسفة المشابية او قموا ة بالتيوير العرفابي  ذشف ال ل  اللي لعير قلظ الكلا  القد ظ، اااسة الرفاقي  ي تجربة  
لديدل في س ال الدين لفهظ العلاقة بين العق  والوحي، واقاال تعريل العق  والوحي قلى غير ما اقر من فهظ وتعريل في  
المدوبان القد مة مبتعدا قن التربة اللظرية التي واثها الفلاسفة والمتكلمين قن ااسطو، فالعق  قلده: " بابن تااي ي يتبير  
ويتطوا ويتكام  تيعا للمو وتراكظ معقولاتر بيفا وبما "، والدين "  فهظ من االالر، وان بابم تمذلاتر في الحيال اليشرية تفهظ  
الدين، و ي لا   فير  يتحقق  اللي  الافق  والجمالية  ي  الروحية والالالااية  الحيال  المعلى،  افق  في  حيال  فهو  من لااالر، 

 . (٩٨)تتطابق مع الماال التي تتحقق وتلكشف فيها العلو  وقوابيلها" 

للوحي حيث  التفكير وفهملا  المشذلة في طريقة  تكمن  بفسر، ب   الوحي  فهظ  في  الوحي لا  مذ  مشذلة  الرفاقي ان  يرى 
غيبم ابعاا الوحي الولدابية والروحية فهو يدقو الى تحرير الدين من لالال اكتشام لو ره الروحي فالدين فراع واسع  
 حقق الكرامة الابسابية وليس ااال للسلطة او ملظومة تفكير. فيسعى الرفاقي من لالال العق  الى تحرير الدين من فكرل 
الرفاقي  رع   الروح.  وأبسة  الولوا ة  الدين  فلسفة  الى  اقرح  اي  جعلر  الوحي  الى اوحابية  العوال  قبر  الفقهي  الجموا 
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معيااا اايقا للاقتماا قلير ويذون  و المقياس لفهظ الوحي وللتمييز بين ال طاح الديلي القد ظ وما  يلفر ال طاح الجديد 
اليحث في   التقليد ة، وان  الكلامية  الرؤية  ان تكرا وفق  الوحي والتي لا  مذن  فكرل  لبلاع  التهااان لديدل  والمبلي قلى 
طبيعة الكلا  الالهي وتشذي  الليوص القرآبية وتاايخ تدوين آ ان القران الكريظ ولمع الميحف العظيظ ب  تلك المياحث  
تفهظ من لالال فهظ حقيقة الوحي، وبيل تلقي اللبي لر، وان ب  قول لديد في قلظ الكلا  يليبي ان  فهظ وفق بلاع مفهوما 

.  قول الرفاقي ان من  قد  تفسيرا لديدا قن الوحي بعيد قن  (٩٩)للوحي مرتيط مع افا  متطليان فهظ ققيدل المسلظ اليو 
اطاا قلظ الكلا  المواوك ويمتلك ا مابا بمياااه البيبية اي الميتافيزيقيا  عتبر رلك ابطلا  وولوا متكلظ لديد وان  لا  

ويرى الرفاقي ان الوحي  حم  بعدين يتسمان بالحيوية    التفسير والرؤية تشذ  الربن الاساس من اابان قلظ الكلا  الجديد.
والحربة والتفاق ، احد ما الهي والالار بشري ومن تلك الابعاا  قد  الرفاقي تفسيره الديلاميذي لبيان معلى الوحي وتجلياتر  

.  عرم  (١٠٠)حيث يرى ان الوحي ليس مجرا قلال تمر بلمة الله ملها لللاس، ب   ذون اللبي متفاقلا معر ومتأثرا وم ثرا فير
اللبي تا دا للبيب، ابها بحو فهوا للإلهي يتجلى  الرفاقي الوحي بأبر "لالة ولوا ة بين قالظ البيب والشهاال، تيير 
قلى مرأل اليشري"  لا  فر  الرفاقي بين العق  والوحي ومحدااتر والمفهو ، م رلا اأ ا لديدا لا  مي  الى طرفا ما ويقد   

، الرفاقي  طالب بأبفار لاوال الله، ولاوال القول  (١٠١)توضيئ للعلاقة من الا  تلوع الواقع الولواي وتهااتر غييا وسعتر
للدين   للألوهية وحالتلا  فهملا  في  الرحمة  معابي  إحياع  إلى  الدقول  إلى  يلجأ  و  فير،  الواقع  وأثر  الوحي  تلقي  بُعد  بيشرية 

يعتمد الرفاقي بمشروقر الجديد قلى العق  قب  اللق  فهو المرلعية لالاتياا اليواح وب  القرا ا  و   كرروال أبطولولية.
والمقولان ت رع لأالة العق  واحذامر،  و المعياا الحقيقي ليد  القرية او بلبها. حين  عتبره الرفاقي بابن تااي ي  
يتكام  بالتبيير ويتطوا تيعا لتراكظ وبمو معقولاتر بما وبيفا، ارن ابر يرى ان العق  اليو  بلغ مراح  متقدمة في فهظ وااااك  
الطبيعة والكشف قن قوابيلها، وتعرم قلى سر الطبيعة الابسابية وقظيظ تأبها واكتشف ولا يزال  ذتشف اقما  تلك اللفس 
فيراه ميياحا   الحداثة  بعد  ما  ومفكرو  الفلاسفة  قب   بقد من  من  لر  ولر  ما  اغظ  الحديث  بالعق   يذق  فالرفاقي  اليشرية، 
وطريق  اليواح  لاال  في  ليرعلا  والعلو   المعرفة  مجالان  م تلف  في  مرتيطة  لديدل  افاقا  يو   ب   في  للا   ريع 

 . (١٠٢)اللوا

للتفكيك، ب   و تجربة اوحية قميقة بميااا غيبية ران ابعاا  قابلا  لبويا  لر بيا  الرفاقي لا  علي  الوحي قلد  مفهو  
فيها تشذي  الابسان الالاايا واوحيا ولا تقتير قلى   فللوحي بيفية  عيد  التااي ي،  اللبوي  اليعد  لمالية والالااية تتجاوز 
المفهو  المعرفي اي بيفية تأثير التجربة الديلية الحية في اقاال لاياغة الولدان الابسابي. ييحث الرفاقي قن الوحي من  
ملطلق متكلظ لديد لا فيلسوم اين بوبر ي من بالله والوحي، فهمر للوحي لا يهدا فير مرموبر الميتافيزيقي البيبي، مع  

يث تمذلاتر الم تلفة في الحيال السعي للكشف قن بعده التااي ي،  فكك بين الوحي من حيث  و  و اي حقيقتر ومن ح
الابسان   ولاراع  التاايخ  اكرا ان  من  الوحي  معلى  تحرير  قلى  ويحرص  العيوا،  م تلف  وقلى  الفرا ة  او  المجتمعية 
والحروح. ويتبى الرفاقي فهما لديدا للوحي لا يهدا فير اليعد الالهي البيبي المتعال قلى التاايخ اللي يتحدك بر الوحي،  
 و لالة استذلابية بالله وب  من  فسر الوحي لااالا قن  لا الااتياط بالله ليس من المتكلمين، اين بابم اؤيتر سواع ممن 
للوحي اي لاون  امذابية وقدال لالاقة للإبسان او غير رلك من تفسيران لا تسمع  الوحي حالة بشرية تتكشف بها  يرى 
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ويرى الرفاقي في الوحي ايس بوا الهي تجلى في ت ييان الايلة قريقة لاااقة ابفران بيقظة اوحية واترقم    الهي.
  قلى ااواح ساطعة مذ  المرأل الميقولة فشع وابتشر ضوبها قلى اللاس.

لليشري قلدما  الالهي  فيها  يلكشف  الهية،  / بشرية  الهية بشرية  "ابر حالة ولوا ة،  بالقول:  للوحي  الرفاقي فهمر  يل ص 
يتجلى فير، حالة لا تتحقق فيها  ل الدالة من الابكشام لبير اللبي، حالة  يير اليشري مرأل يتجلى فيها الالهي بأللى  
والم  ما يتجلى في الولوا، حالة تمذ  طواا ولوا ا   تص باللبي، تحظى فيها اوح اللبي بملزلة ولوا ة لا تدابها غيره،  

 . (١٠3)ار تسمو الروح في  له الملزلة لتيير بواا لا  شوبر فلا  "

 الخاتمة: 
من لالال الدااسة والتحلي  لمفهو  فلسفة الدين لاحظلا ولوا توافق بين الدين والفلسفة فكلا ما  على بتولير فكر الابسان 

الى تحقيق بظرل قميقة  اافة للحيال والبا ة ملها فالتأم  والملاحظة الدايقة الواعية وتولير العق  الى التفكر واللظر  
واستقلالية الفكر بقراااتر وتحقيق التوازن في فكر وبفس الابسان  عد من الدقابظ الاساسية للفلسفة والدين وابها لأاوان  

مشتربة بين  اتين الميطلحين، قال اسوللا الكريظ )ص(: "فكر ساقة لاير من ايا  ليلة" و لا تتحقق حذمة بظرية وقملية  
بابعة من قق  واحد يداك ما من تأبر ان  علظ وان  عم  اي ان العلاقة واضحة بين التعق  والاست دا  الدقيق للقواقد  

 الملطقية و ما اابرل معاام  لاين الميطلحين.  

ُ عدّ قبد الجياا الرفاقي من أبرز المجداين في الفكر الديلي المعالار، و يتميز قن غيره من المجداين باتجا ر الفلسفي  
الفلاسفة   من  المجداين  ضمن  تيليفر  الحديث،  مذللا  العير  في  التجديد  تيااان  إلى  بظربا  إرا  العميق.  والروحابي 
الإلالاح   أو  التقليدي  الفقهي  الإلالاح  متجاوزين  للدين،  وقمقًا  إبسابية  أكذر  فهظ  تقد ظ  إلى  اللين  سعون  والروحابيين 
بمتطليان  وتفي  التطواان  تواكب  ان  الديلية  مذن  الليوص  ان  الدين  فلسفة  اااسة  الرفاقي من  للدين.  دم  السياسي 
العير ومشاكلر ويمذلها ح  اي ابسداا ايلية او التماعية لان الدين يتمتع بمروبة قالية ولظ  حدا لزمابا اون الار وان ما  
الظ بالآمة من لموا وابوا في فهظ الدين والاببلا  قلى توسعم تفسيران اللص الديلي بان بسبب تعطي  فكرل الالتهاا  
وبما  الفرا  لدى  الحرل  التفكير  بزقة  احياع  الى  فالرفاقي  طمئ  المتقدمين،  الكلا   قلماع  بعض  ملر  استفاا  اللي  وال لط 

سيحابر وقظمتر. آ ان الله  وتدبير  العق   وت اطب  تعم   التي  وآ اتر  الكريظ  القران  واقول  في  فهو    يتلاع   الدين  أن  يرى 
اليعد :  لو ره ليس مجرا بيوص وتعاليظ لامدل، ب   و حيال مفعمة بالمعلى. و له الحيال تقو  قلى ثلاثة أبعاا أساسية

اليعد و   .اليعد الألالاقي: ي سس لعلاقان قابمة قلى القيظ الإبسابيةو   .الروحي:  ملئ الإبسان الطمأبيلة والااتياط بالمقدّس
 .الجمالي:  جع  الدين تجربة محبية وممتعة، وليس مجرا التزا  قسري 

من لالال  له الرؤية،  عيد الرفاقي تعريل الدين ليذون أكذر ااتياطًا بحيال الإبسان، بعيدًا قن التيواان التقليد ة التي  
الجامدل. العقابد  أو  الفقهية  الأحذا   في  إلى  ف  تحيره  أقرح  فهو  الديلي،  التجديد  لاااطة  في  الرفاقي  وضع  أاابا  إرا 

اقتيااه لسرًا بين  البربي.  مذن  العميق وابفتاحر قلى الفكر  اللقدي  لكلر يتميز بملهجر  الفلسفيين والروحابيين،  المجداين 
 الفلسفة والدين، وبين العق  والروحابية، و و بللك  شذ  تيااًا فريدًا في الفكر الديلي المعالار.
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 الهوامش: 
ابمورلا(،  . ١ الرفاقي  الجياا  )الدبتوا قبد  المعالارين  العرح  المفكرين  ال لاص برؤية قدا من  مقال: تمولية  الكعبي، اسعد، والارون،  يلظر: 

 .63، ص ١٤٠3اااسان في العلو  الابسابية، 
 .١3 ، ص ٢٠٢٤يلظر: ملاا، لاافية، فلسفة التجديد قلد قبد الجياا الرفاقي، وحدل قلو  الابسان للدااسان الفلسفية والالتماعية والابسابية، . ٢
العلو . 3 بلية  المولا ،  الرفاقي"،لامعة  الجاا  قبد  الدبتوا  فكر  في  الابسابية  "الكرامة  مالستير  اسالة  الله،  قبد  بشاا  زيلب  ال فام،     يلظر: 

 .٢٠ ، ص ٢٠٢3قسظ العقيدل والفكر الاسلامي،  –الاسلامية 
 .٥، ص ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي: الدين حيال في أفق المعلى، ااا الذقافة والش ون، ببداا، . ٤
، ص  ١ ، ط٢٠٢٤تلان، اسعد لاياح، قلظ الكلا  الاسلامي واا لية التجديد )قبد الجياا الرفاقي ابمورلا(،ااا ال ليج لللشر والتوزيع، الااان، . ٥

٥6-٥٧ . 
 .١٧ ، ص ٢٠٢٥الرفاقي، قبد الجياا، مياائ الفلسفة الاسلامية، م سسة  لداوي،  . 6
 .١3، ص ١ ،ط ٢٠٢3الشامي، لمال، اسس الفلسفة،  . ٧
 . 3٨، ص 3٤، ص ١٠ااسطو: اقول للفلسفة، تقد ظ وتعليق وترح ا. قبد البفاا مذاوي، ااا التلوير، بيرون، ص . ٨
 .٨3، ص ١، ط٢٠٠3لبلان،  –قون، مشير باسي ، بظران في الفكر الالحااي الحديث، ااا الهااي، بيرون . ٩

( ولد في المابية الشراية تعلظ بالمداسة الذابوية في المديلة، ثظ بجامعتها وبان محاضرا والايئ بعد ا استارا ثظ مديرا  ١٨٠٤-١٧٢٤كابط: ) . ١٠
قا  في تلك المديلة لظ  بااا ا حياتر ملظمة واكان اول فيلسوم  قري حياتر    ٨٠سلة قرى ب  حياتر اليالبة    ٤٢للجامعة، استمر يداس الفلسفة  

قا    في  بشرن  التي  مقالتر  تيدا  العلوان  التلوير  لا  قير  قمة  للفلسفة،  و  قال    ١٧٨٤مداسا  التلوير؟  ما  و  س ال"  قن  "لواح  بعلوان 
است دا   فيها:)التلوير  جرل الابسان قن اللااتد سبير الابسان راتر،  لا ارا لظ  ذن سبير بقيا في العق  وابما بقيا في التيميظ والجرأل قلى  

باستمراا في    العق ... الخ( بان  جمع في بتابر "بقد العق  اللظري" بين اللزقتين العقلية والتجريبية وااا بها ان  حسظ س الر اللي طالما الئ قلير
 (.3٧3- 3٧٢قدال العق  قلى التفكير في قرا ا ما بعد الطبيعة، / )حلفي، قبد الملعظ، الموسوقة الفلسفية، ص 

 .٥، ص ١، ط١٩٩٧بيرون،  –اولوز، لي ، ما  ي الفلسفة، ترلمة ومرالعة وتقد ظ: مطاع لافدي، مربز الابماع القومي، لبلان . ١١
 ٢6٩سوال اليقرل، الا ة: . ١٢
 .١٧٧، ص ١٧3، ص ١٩٨٨حلفي، حسن، الدين والذوال في مير، مذتية مدبولي، . ١3
 .١٤، ص ١، ط٢٠٢٤يلظر: قبد الجياا الرفاقي: بتاح الداس الفلسفي في المدااس الديلية: الواقع وآفا  الابتظاا، ملشواان تكوين، . ١٤
 .٤سوال الحمد: الا ة . ١٥
طياقة  الحيداي، السيد بمال، فلسفة الدين: مدلا  لدااسة ملشأ الحالة الى الدين وتكام  الشرابع، بقلظ الشيخ قلي حموا العيااي، ااا فراقد لل. ١6

 .١3،ص ١ ، ط٢٠٠٨ايران،  –واللشر، قظ 
 .١3٢اليقرل: الآ ة . ١٧
الامابة  . ١٨ مطيعة  ملها،  الاسلا   وموقف  المقدسة  ميااا ا  في  الوضعية  الاا ان  ابراهيظ،  محمد  ط١٩٨٥مير،    –ابراهيظ،  ،  ١3، ص  ١، 
 .١٨ص
 .١٤-١3يلظر: الحيداي، السيد بمال، فلسفة الدين )مدلا  لدااسة ملشأ الحالة الى الدين وتكام  الشرابع(، ص . ١٩
 

  ماكس مولر: فريدايخ مذس مولر، مستشر  وقالظ لبة بريطابي من ألاول ألمابية، ا تظ بدااسة اللبة السلسذريتية الهلد ة القد مة، بما ااس. ٢٠
ع من  الأا ان بملهج مقاان، ولالف الأساطير وفقًا للبرض اللي  دفم إلير. من أقمالر: محاضران في قلظ اللبة، والمدلا  إلى قلظ الأا ان. )موق 

 الابتربم، م سسة  لداوي(.
 .١٤ -١3، ص ٢٠١٤قبد الراز ، ميطفى، الدين والوحي والاسلا ، م سسة  لداوي، . ٢١
( فيلسوم وقالظ  ١٩١٧بوفمبر    ١٥  -  ١٨٥٨ابري     ١٥بتب ألارى. )   ٨: م لف بتاح التربية الألالااية لر إمي  اوابا ظ والم لف لر  اوابها ظ. ٢٢

في   حدا ا  التي  »الوضعية«  وتحسين  ترقي.  بعلظ  الالتماع  قلظ  بقبول  اوابا ظ  ابشب   الحديث،  الالتماع  قلظ  م سسي  أحد  فربسي.  التماع 
العلو    في  استلتالي  فرضي  بمورج  است دا   وبللك  المعرفية،  الواقعية  أتذال  من  تذلًا  اقتيااه  ما  مذن  وتعزيز  بوبم،  أوغسم  الألا  

كان قلظ الالتماع باللسية لر قلظ الم سسان، إر فهظ  لا الميطلئ بمعلاه الأوسع قلى أبر »معتقدان وأبماط السلوك التي وضعتها  . الالتماعية 
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ب  من    الجماقة«، و دفر اكتشام الحقابق الالتماعية الهيذلية. بان اوابا ظ من بياا الم يدين لوفيفة اللسق الالتماقي، والملظوا التأسيسي في
وبة إلى  قلظ الالتماع وقلظ الإبسان، واقتقد أبر  جب أن تكون العلو  الالتماعية بلابية بحتة، أي أن قلظ الالتماع  جب أن يداس الظوا ر الملس 

 .المجتمع بذ ، بدلًا من اقتيااه قلى الأفعال المحدال للأفراا 
، إر قد  العديد من المحاضران والأقمال الملشوال حول مجموقة  ١٩١٧بقي اوابا ظ القول المهيملة في الحيال الفكرية الفربسية حتى وفاتر في قا   

ه في قلظ  متلوقة من الموضوقان، بما في رلك قلظ التماع المعرفة، والألالا ، والتداج الالتماقي، والدين، والقابون، والتعليظ، والابحرام )بمعلا
، الميدا: ويذيبيد ا الموسوقة الحرل، اقتياسان من  .الالتماع(. الالم ملل رلك الحين ميطلحان اوابا ظ مذ  »الرمير الجمعي« المعجظ الشعبي

(، )اوابا ظ، امي ، قواقد  ٢٠١٥كتب ا مي  اوابا ظ ملها )اوا با ظ، ا مي ، التربية الالالااية، ترلمة السيد محمد بدوي، المربز القومي للترلمة،  
الدلي    م سسة  الجديد،  الكلا   في  بحوك  سعيد،والارون،  محمد  )مهر،  الجامعية(  المعرفة  ااا  قاسظ،  محموا  ترلمة  الالتماع،  قلظ  في  الملهج 

 .(3٤، ص ١، ط ٢٠٢١للدااسان واليحوك العقد ة، 
 .3٤، ص ١، ط٢٠٢١مهر، محمد سعيد،والارون، بحوك في الكلا  الجديد، م سسة الدلي  للدااسان واليحوك العقد ة، . ٢3
 .١3٧الميدا بفسر، ص . ٢٤
 (٢٠ - ١٩، ص١ ، ط٢٠١6الجدل، بجوان بجاح، فلسفة الدين، مربز قين للدااسان واليحوك المعالارل، . ٢٥
 . 3٩الشامي، لمال،اسس الفلسفة، ص  . ٢6
 .١١، ص ١٩٨٨حلفي، حسن، الدين والذوال في مير، مذتية مدبولي، . ٢٧
 .٨، ص ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في افق المعلى، ااا الش ون الذقافية العامة، ببداا، . ٢٨
  –لامية ال فام، زيلب بشاا قبد الله، اسالة مالستير "الكرامة الابسابية في فكر الدبتوا قبد الجاا الرفاقي"،لامعة المولا ، بلية العلو  الاس. ٢٩

 .٢١ ، ص ٢٠٢3قسظ العقيدل والفكر الاسلامي، 
 .٥٥الرفاقي، قبد الجياا،الدين واللزقة الابسابية،ص. 3٠
 .٤، ط٩٠-٨٩و، ص  ٥٧ببداا،ص   –يلظر الرفاقي، الدين واللزقة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين . 3١
 .٤، ط٩3ببداا،ص   –يلظر الرفاقي، الدين واللزقة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين . 3٢
 .٢٧٠،، ص ٢٠٢٢يلظر: غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في افق المعلى، ااا الش ون الذقافية العامة، ببداا، . 33
 .٢٥، ص ١، ط١٩٨٥مير،  –ابراهيظ،محمد ابراهيظ،الاا ان الوضعية في ميااا ا المقدسة وموقف الاسلا  ملها، مطيعة الامابة . 3٤
 .٢٠، ص ٢٠١٤قبد الراز ، ميطفى، الدين والوحي والاسلا ، م سسة  لداوي، . 3٥
 ٢٩ -٢6يلظر: ابراهيظ، محمد ابراهيظ، الاا ان الوضعية في ميااا ا المقدسة وموقف الاسلا  ملها، ص . 36
 .١١، ص ٢٠١٤قبد الراز ، ميطفى، الدين والوحي والاسلا ، م سسة  لداوي، . 3٧
 .١٥، ص ١١قبد الجياا الرفاقي: بتاح الداس الفلسفي في المدااس الديلية ص . 3٨
 .١6يلظر: قلي، غيران السيد، فلسفة الدين، ص . 3٩
 .٢٠الرفاقي، الداس الفلسفي في المدااس الديلية، ص . ٤٠
٤١ . ( واست دا   ١٨3١-١٧٧٠هيج :  والابها   بالتعقيد  بتاباتر  اتسمم  الم لفان  من  العديد  بتب  المابيا  في  ولد  هيج ،  فريدايك  وليا   لواج   )

اللقد ة والفلسفة  الميطلحان بذذرل، من اقظظ الفلاسفة تأثيرا في الفلسفة الحديذة، لا  مذن ان بفهظ معلى الولوا ة، والبربماتية، والماابسية، واللزقة 
 ، ص  ٢٠٢٥التحليلية من اون ان بفهظ هيج  ومدى تأثيره فيها سليا او ا جابا. الرفاقي، قبد الجياا، مياائ الفلسفة الاسلامية، م سسة  لداوي،  

٤٧.) 
، بيرون،  ٢٠١6يلظر: يوسفان، حسن، اااسان في قلظ الكلا  الجديد، ترلمة محمد حسن زااقط، مربز الحراال لتلمية الفكر الاسلامي،  . ٤٢
 .3٧، و ص ٢٥ -٢٠، ص ١ط
 .6٧قلي، غيران السيد، فلسفة الدين، ص . ٤3
الكلمة،  . ٤٤ ااا  مذتية  مجا د،  الملعظ  قبد  مجا د  الدين(،ترلمة  فلسفة  الى  )مدلا   الاولى"  "الحلقة  الدين  فلسفة  محاضران  فريدايك،،  هيج ، 

 .١٤ ،ص ٢٠٠١مير،  -القا رل
 . ٥٠-٤٩الميدا بفسر،ص . ٤٥
 .١٤، ص ٢٠٢٠حامد، فتحي حامد، قلظ الكلا  الجديد )المفاهيظ والملهج والموضوع(، مربز بهوض للدااسان واليحوك، . ٤6
الرفاقي ابمورلا(،ااا ال ليج لللشر والتوزيع، الااان، . ٤٧ )قبد الجياا  الكلا  الاسلامي واا لية التجديد  ،  ١ ، ط٢٠٢٤تلان، اسعد لاياح، قلظ 
 .٥١-٥٠ص 
 . ١٥، ص  ١غروير، لويس، و ج. قلواتي، فلسفة الفكر الديلي )بين الاسلا  والمسيحية(، ااا العلظ للملايين، بيرون، ج. ٤٨
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 .١٤يلظر: ملاا، لاافية، فلسفة التجديد قلد قبد الجياا الرفاقي، ص . ٤٩
   الكعبي، اسعد، والارون، تمولية ال لاص برؤية قدا من المفكرين العرح المعالارين: الدبتوا قبد الجياا الرفاقي بمورلا، اااسان في العلو . ٥٠

 .6٤الابسابية، ص 
 . ٢٧٠-٢6٨، ص ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في افق المعلى، ااا الش ون الذقافية العامة، ببداا، . ٥١
العلو . ٥٢ بلية  المولا ،  الرفاقي"،لامعة  الجاا  قبد  الدبتوا  فكر  في  الابسابية  "الكرامة  مالستير  بشاا قبد الله، اسالة  زيلب  ال فام،     يلظر: 

 .٢٤ ، ص ٢٠٢3قسظ العقيدل والفكر الاسلامي،  –الاسلامية 
 .٢3الميدا بفسر، ص . ٥3
 .٥6-٥٥، ص ٤، ط ٢٠٢٢ببداا،  –الرفاقي، قبد الجياا، الدين واللزقة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين  . ٥٤
ك،  يلظر: اوا ، الحاج أوحملر، الابسان المستعاا في قلظ الكلا  الجديد قلد قبدالجياا الرفاقي، م سسة م ملون بلا حدوا للدااسان والابحا. ٥٥
 .٩ص
 .١٤، ص ٢٠٢٠حامد، فتحي حامد، قلظ الكلا  الجديد )المفاهيظ والملهج والموضوع(، مربز بهوض للدااسان واليحوك، . ٥6
 .٨٧، ص ١، ط٢٠٠3لبلان،  –قون، مشير باسي ، بظران في الفكر الالحااي الحديث، ااا الهااي، بيرون . ٥٧
 .٩٢-٩١الميدا بفسر، ص . ٥٨
 .٤٠يلظر: ابراهيظ، ابراهيظ محمد، الاا ان الوضعية في ميااا ا المقدسة، ص . ٥٩
 3٩الشامي، لمال، اسس الفلسفة، ص . 6٠
 .١٢، ص ٢٠١٢، ١كابط، ا مابوي ، الدين في حدوا مجرا العق ،بقلر الى العربية: فتحي المسذيلي، لداول لللشر والطياقة، الكويم، ط. 6١
 .١٢الميدا بفسر. ص. 6٢
 .١٧الرفاقي، الداس الفلسفي في المدااس الديلية، ص . 63
العلمي الرا ن(، المربز الاسلامي للدااسان الاستراتيجية،  . 6٤ يلظر: قلي، غيران السيد، فلسفة الدين:)الميطلئ من الاا الاان الى التكوين 

 . 3٨- 36، ص ١، ط ٢٠١٩بيرون،  –لبلان 
 .3٩قلي، غيران السيد، فلسفة الدين:)الميطلئ من الاا الاان الى التكوين العلمي الرا ن(، ص . 6٥
 .٥٢ -٥١، ص ٢، ط٢٠١٥اللشاا، ميطفى، مدلا  لديد الى فلسفة الدين، الداا الميرية اللبلابية، القا رل، . 66
 .١٤كابط، ا مابوي ، الدين في حدوا العق  ص . 6٧
التاسع قشر، لقب برابد التلوير في . 6٨   افاقة الطهطاوي: اافع الطهطاوي: أحد ابرز قاال اللهرة العلمية في مير والعالظ العربي لالال القرن 

-١٨٠١العير الحديث؛ لما أحدثر من أثر في تطوا التاايخ الذقافي الميري والعربي الحديث.  و افعم بدوي اافع الطهطاوي ولد في مير ) 
ين  ( تابع الدااسة وفق الملا ج القد مة المعروفة في التدايس ابلاك تأثر باستاره الشيخ حسن العطاا فأستلهظ لاوا العالظ والعلظ الجديد،ق١٨٧3

ي باتا إلى  بفر  استاره العطاا اما  احد فر  الجيش الميري الجديد ثظ الاتير إمامًا مشرفًا ومرافقًا لليعذة العلمية الأولى التي أاسلها محمد قل
فة  فربسا بعد أن اتحر الشيخ حسن العطاا لهله المهمة وزباه قلد السلطان. اكتسب الطهطاوي من  له اليعذة لا بأما  ب  بطالب للعلظ والمعر 

وطالع سيرل  فتعلظ اللبة الفربسية وطالع بتب التاايخ والفلسفة الاغريقية والجبرافية والميذولوليا والملطق والرياضيان وتعرم قلى الشعر الفربسي  
ان المجتمع    بابليون وبذير من المطالعان التي اثرن في ابفتاح فكره الذقافي امتزلم تلك الذقافة مع ثقافتر العربية الاسلامية الالايلة اللابعة من

بتابر  لا   باايز < حيث اتتهر  تل يص  الى  بعلوان > ت ليص الابريز  الى مير الادا بتاح  العدالة، بعد قواتر  مبدأ  اليالئ  و من  قواه 
(،)يلظر:  3٤  -3٢، ص  ٢، ج٢٠١٢وترلظ الى التربية )يلظر: زيدان، لرلي، ترالظ مشا ير الشر  في القرن التاسع قشر، م سسة  لداوي،  

 ( ٩٢ –  ٩١ ، ص ١٩6٨بيرون، ترلمة بريظ قزقول،   -الحواابي، البرن، الفكر العربي في قير اللهرة، ااا اللهاا لللشر
 ( في مير محلة بير، اللسب الاقظظ للشيخ محمد    ١٨٤٩محمد قبده: محمد قبده: ولد محمد قبده بن قبده بن حسن لاير الله في قا  ) . 6٩

ح  قبده  و ترم العلظ والسيرل الحميدل ااس القران في مداسة القرية وتعلظ وتحم  الاسلوح الديلي في الجامع الاحمدي في تيابر ااس في احا
ر  الاز ر الشريل اولى لر لده لامر ولاالر الشيخ ااويش قلا ة لاالحة واسظ لر لاط اولالر لأستار الجي  الكبير لمال الدين الافبابي، اتي  ب 

 (، واستمر  ١٨٧١الشيخ محمد قبده اثلاع زيااتر الاولى الى القا رل قب  سفر الافبابي الى اسطلبول وتوالا  معر بعد قواتر الى مير في قا  ) 
ر الجظ حتى قال قلر الافبابي:>ابي لالفم في مير لايرا بذيرا في قلظ الشيخ محمد قبده <، احت  الشيخ محمد قبده ملزلة افيعة  يتزوا من قلم

س م تلف  ومرموقة في تاايخ الفكر الاسلامي الحديث وبان من زقماع اللهرة الذقافية والفكرية في البلاا الاسلامية والعربية افهر براقة في تداي
للتعليظ والتربية    العلو  اللسابية والابسابية بالأاح والتاايخ والالتماع وفلسفة الالالا  واللفس وتاايخ الحراال البربية ايلابا ملر بتقد ظ قهدا لديد 
لالتماقي التقليدي  العقلية والذقافة الليرل والابطلا  في العقيدل الى معااج الالتهاا والااتقاع فكابم فلسفتر الالالاحية تحااح الابحطاط العقلي وا

والحداثة    فأااا ان  ذون التعليظ بشتى مجالاتر ولا سيما الاسلامي ان  حااح الت لف وان يتفاق  بين لو ر القد ظ واوح العلظ الجديد بين الالاالة 
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لي،  فكان تعاا ثواتر الفكرية ان الشرابع والاحذا   جب ان تتبير وفق تبيران ومعطيان تقد  وتطوا الامظ والشعوح. )ابن ابي طالب، الاما  ق
المعاام   م سسة  قبده،  محمد  وضيط  ترح  الرضي،  الشريل  وتلسيق  لمع  البلاغة،  )يلظر:  ٥٩، ص  ٤-١،ج  ١، ط١٩٩٠بيرون،   –بهج   )

 (١٧3 -١6٩و ص ١6٤ ، ص ١٩6٨بيرون، ترلمة بريظ قزقول،   -حواابي، البرن، الفكر العربي في قير اللهرة، ااا اللهاا لللشر
محمد باقر اليدا: السيد محمد باقر اليدا فقير ومفسر، ومفكر تيعي وفيلسوم، وقابد سياسي قراقي. قا  بتدايس العلو  الديلية في   . ٧٠

والفل الإسلامي،  بالاقتياا  الإسلامية،  العلو   من  م تلفة  مجالان  في  م لفاً  بان  الديلية،  للعلو   تدايسر  قن  وفرلا  الأترم.  اللجف  سفة  حوزل 
 .الإسلامية، وتفسير القرآن، والفقر، وألاول الفقر، إضافة لكتابر في بظرية المعرفة و و الأسس الملطقية للاستقراع 

اليدا    ااس السيد محمد باقر اليدا فلسفة لادا المتألهين قلد لاداا الياابوبي؛ بما ااس الفلسفة البربية إلى لابب الفلسفة الإسلامية. وللشهيد 
 .مطالعان بذيرل في مجالان م تلفة بالفلسفة والاقتياا، والملطق، والألالا ، والتفسير والتاايخ. و و الم سس لملطق الإستقراع

ول الإما   م لفاتر: فدك في التاايخ، غا ة الفكر في قلظ الألاول، فلسفتلا، اقتياابا، الأسس الملطقية للإستقراع، المعالظ الجديدل للألاول، بحث ح
ك في ترح  المهدي، بحث حول الولا ة، الإسلا   قوا الحيال، المداسة القرآبية، اوا الأبمة في الحيال الإسلامية، بظا  العيااان في الإسلا ، بحو 

أحذا   العرول الوثقى، ااوس في قلظ الألاول)الحلقان(، الفتاوى الواضحة)اسالة قملية(، البلك اللاابوي في الإسلا ، المداسة الإسلامية، مولز  
الحج، حاتية قلى ملهاج اليالحين للسيد الحذيظ، حاتية قلى لالال الجمعة من بتاح ترابع الإسلا ، حاتية قلى ملاسك الحج للسيد ال وبي،  

 بلبة الراغبين )حاتية قلى الرسالة العملية للشيخ مرترى آل  اسين(. )موقع من الابتربم، مذتية بوا(.
 .٢٨6_ ٢٨٥، ص 3 ، ط ٢٠٢٢الرفاقي، الدين والاغتراح الميتافيزيقي، مربز اااسان فلسفة الدين _ ببداا، . ٧١
امين ال ولي: امين ال ولي: ابرز الش ييان الفكرية التي احدثم تحول وتطوا في اااسة قلو  الدين، حيث امتزلم في فكر وثقافة  له  . ٧٢

العلمي   الش يية ثقافة البرح وملا جهظ المتطوال، اولد ال ولي من لالال تلك الرؤية والذقافة حالة ضرواية لدااسة تاايخ الاا ان في ضوع الملهج
ت الدين  حتاج اااسة  فهظ  العلمي،  الملهج  ااوان  الدين وقلومر وفق  تقد ظ اااسة  الا من لالال  لن بستطيع فهمر  الديلي  الفكر  ان  يرى  اايخ  لأبر 
با ة  الاا ان والتي تتطلب تسليط الروع قلى حربة التاايخ والمجتمع وبيئتر وتطوا الااااك اليشري قبر حربة الزمان والمذان ومن  لا تترئ ال

د الابسان اغظ  لفهظ الدين وفق تتيع التاايخ لأبر  سهظ في فهظ الحقابق الكوبية وتفهظ الكون وتلوع المعاام ومدى افعة المستوى الذقافي والرفاهية قل
عامة التي تسيطر  تفاون الطيقة المجتمعية والعااان والتقاليد التي تحيط بالفرا واسرتر وأثر ا قلى ابسابيتر.، فدااسة تاايخ الاا ان   رع للقوابين ال

ف قمق  قلى مجرى الحيال وقملية ااااك  له القوابين لا  مذن لها ان تتظ وبتعرم قليها الا من لالال اااسة فلسفة التاايخ لأن  له الفلسفة تكش
مهمة فهي لا  القوابين اليعيدل والدايقة التي تتحذظ في سير الحيال ووحدتها وان اي حااثة مهما حذظ قلى اثاا ا بسلالة من اللظرل الاولى ابها غير  

ا،  بد لها من اثر في لابب التعاون الابسابي، والم اخ الحقيقي  و اللي  ذشف ما لالف فوا ر الاموا من اسياح حدوثها والقوابين التي تولهه
الالتماع    ويرى الشيخ ال ولي ان  له الدااسة الالايرل ترتيط بدااسة قلظ الالتماع التي تكشف سلن الواقع الالتماقي المتحذظ في التاايخ لأن لعلظ 

الظوا  تتيع  الى  تحتاج  الالتماع  قلظ  اااسة  وان  والالتماعية  الابسابية  للحيال  الفرا  مشاابة  ومدى  العمران  وتقد   طيابع  بشف  في  ر  ابعااه 
اج وتداج في  الالتماعية والابسابية وابتقالاتها قبر الزمن فهو  حم  في طياتر مهمة تااي ية وبالتالي ان اااسة تلك المراح  والعلو   عبر قن امتز 

 .بظا  الحيال الم تلفة التي من تأبها ان تكشف قن وفيفة الدين وا ميتر وتطوا فلسفتر قبر التاايخ
ل الدين  وقلى  لا الاساس و له الرؤية  مذللا القول ان تحقيق اؤية تاملة قن الاا ان وفهظ قلومها لا  مذن ان بعرض قلير و بي  الير، لأن قراع 
ولر(،  ترتيط بظروم الزمان والمذان ومدى وقي المجتمع، و لا ما الظ بر قلماع المسلمين حين قال الاما  قلي ابن ابي طالب في القرآن: )حمال ا

لولي لفكر ظ  اي ان ب  الفر  والملا ب المل بية والعقابد ة الم تلفة ايلها واحد وبيوص القران واحدل ابما تكمن المشذلة في الملطلق الفكري والايد
طق قلر  اليشري في تقد ظ تفسيران القران و لا ما اكده حين قال )القران لاط مسطوا بين الدفتين لا يلطق بلسان، ولا بد لر من ترلمان، وابما يل 

(، )ابن ابي طالب،  ٢٢٧، ص  ٢٠٠٧،  ١، ط١٨الرلال(. )ابن ابي الحديد، ترح بهج البلاغة، تقد ظ محمد ابراهيظ، ااا الكتاح العربي، ببداا، ج  
  -3٢٠، ص  ٤-١،ج  ١، ط١٩٩٠بيرون،   –الاما  قلي، بهج البلاغة، لمع وتلسيق الشريل الرضي، ترح وضيط محمد قبده، م سسة المعاام  

  (،)يلظر: قبد لاياح، مريظ قزيز، وابراهيظ موحان تا ر، بحث: )الالتهاا والتفسير في الليوص الديلية بالملا ج الحديذة المعالارل في قلظ 3٢١
،  ٤، العدا:  ١6لامعة واسط، المجلد:    -الكلا  الجديد قلد قبد الجياا الرفاقي(، مجلة لااك للفلسفة والالهيان والعلو  الالتماعية، بلية الاااح  

 (.٧٧6، ص ٢٠٢٤، ١الجزع: 
 . ٢٩3_٢٩٢، ص 3 ، ط٢٠٢٢الرفاقي، الدين والاغتراح الميتافيزيقي، مربز اااسان فلسفة الدين _ ببداا، . ٧3
 .١١، ص٧ ، ص  ٢٠٢٤يلظر: الرفاقي، قبد الجياا، الهرمليوطيقا، م سسة  لداوي، . ٧٤
 .3٢،  لداوي، ص 3الرفاقي، الدين والكرامة الابسابية، ط. ٧٥
الكعبي، اسعد، والارون، مقال: تمولية ال لاص برؤية قدا من المفكرين العرح المعالارين )الدبتوا قبد الجياا الرفاقي بمورلا(، اااسان  . ٧6

 .6٤، ص ١٤٠3في العلو  الابسابية، 
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٧٧ ./ التاسعة  السلة   / الذابي  العدا  الابسابية،  للعلو   الجديد،، مجلة الاطروحة  الكلا     يلظر: حميد، بجلاع محموا، بحث اااسة في الاول قلظ 
 .٢٢٤-٢٢3، ص ٢٠٢٤ايلول، 

اا  يلظر: قبد لاياح، والارون، بحث: )الالتهاا والتفسير في الليوص الديلية بالملا ج الحديذة المعالارل في قلظ الكلا  الجديد قلد قبد الجي. ٧٨
  – ٧٧١، ص ٢٠٢٤، ١، الجزع: ٤، العدا: ١6لامعة واسط، المجلد:  -الرفاقي(، مجلة لااك للفلسفة والالهيان والعلو  الالتماعية، بلية الاااح 

 .٧٧٨، ص ٧٧٢
 .٢١الحيداي، السيد بمال، فلسفة الدين، ص . ٧٩
 .٢٩سوال الحجر، الا ة . ٨٠
 .٢3-٢١، ص٢،ط ٢٠٢٤الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية،م سسة  لداوي، . ٨١
 . 3١-3٠الميدا بفسر، ص  . ٨٢
ة،  يلظر: هيج ،فريدايك،، محاضران فلسفة الدين "الحلقة الاولى" )مدلا  الى فلسفة الدين(،ترلمة مجا د قبد الملعظ مجا د، مذتية ااا الكلم. ٨3

 .3٤-33 ،ص ٢٠٠١مير،  -القا رل
 .3٢،  لداوي، ص 3الرفاقي، الدين والكرامة الابسابية، ط. ٨٤
 .33الميدا بفسر، ص . ٨٥
 .6٩، ص ٢ببداا، ط –الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين  . ٨6
 .٥6، ص 3الرفاقي، الدين واللزقة الابسابية،ط . ٨٧
 ،  ٢٠٢٤يلظر: تلان، اسعد لاياح، قلظ الكلا  الاسلامي واا لية التجديد )قبد الجياا الرفاقي ابمورلا(،ااا ال ليج لللشر والتوزيع، الااان،   . ٨٨
 .63 -6١، ص ١ط
 . ٢٠3-٢٠٢، ص٢الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية، ط. ٨٩
 .٢٤-٢3، ص3الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية،ط. ٩٠
ة،  يلظر: هيج ، فريدايك، محاضران فلسفة الدين "الحلقة الاولى" )مدلا  الى فلسفة الدين(،ترلمة مجا د قبد الملعظ مجا د، مذتية ااا الكلم. ٩١

 .٢٤-٢3 ، ص ٢٠٠١مير،  -القا رل
 .٨يلظر: اوا ، الحاج أوحملر، مقالة " الابسان المستعاا في قلظ الكلا  الجديد "،م سسة م ملون بلا حدوا للدااسان والابحاك، ص . ٩٢
 .٤3 -٤٠،ص 3يلظر الرفاقي الدين والكرامة الابسابية، ط. ٩3
 .٨اوا ، الحاج أوحملر، مقالة " الابسان المستعاا في قلظ الكلا  الجديد "،م سسة م ملون بلا حدوا للدااسان والابحاك، ص . ٩٤
 .٩الميدا بفسر، ص . ٩٥
 .١٩الحيداي، السيد بمال، فلسفة الدين، ص . ٩6
 . ٢، ص  ١غروير، لويس، و ج. قلواتي، فلسفة الفكر الديلي )بين الاسلا  والمسيحية(، ااا العلظ للملايين، بيرون، ج. ٩٧
 .٨-٧،، ص ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في أفق المعلى، ااا الذقافة والش ون، ببداا، . ٩٨
 .١3٥، ص 3 ، ط ٢٠٢3ببداا،   –الرفاقي، مقدمة في قلظ الكلا  الجديد، مربز اااسان فلسفة الد ظ . ٩٩

،  ١ ، ط٢٠٢٤تلان، اسعد لاياح، قلظ الكلا  الاسلامي واا لية التجديد )قبد الجياا الرفاقي ابمورلا(،ااا ال ليج لللشر والتوزيع، الااان، . ١٠٠
 .6٠ص 
 .٩،، ص ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في أفق المعلى، ااا الذقافة والش ون، ببداا، . ١٠١
 .١٢6، ص 3 ، ط ٢٠٢3ببداا،   –الرفاقي، مقدمة في قلظ الكلا  الجديد، مربز اااسان فلسفة الد ظ . ١٠٢
 . ١٤٢-١٤١الميدا بفسر،ص. ١٠3

 

 :المصادر
 .القران الكريظ. ١
،  ١٩٨٥مير،    –ابراهيظ، محمد ابراهيظ، الاا ان الوضعية في ميااا ا المقدسة وموقف الاسلا  ملها، مطيعة الامابة  .٢
 .١ط
 . ٢٠٠٧، ١، ط ١٨ابن ابي الحديد، ترح بهج البلاغة، تقد ظ محمد ابراهيظ، ااا الكتاح العربي، ببداا، ج  .3
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ابن ابي طالب، الاما  قلي، بهج البلاغة، لمع وتلسيق الشريل الرضي، ترح وضيط محمد قبده، م سسة المعاام    .٤
 . ٤-١،ج ١، ط ١٩٩٠بيرون، –
 .ااسطو: اقول للفلسفة، تقد ظ وتعليق وترح ا. قبد البفاا مذاوي، ااا التلوير، بيرون.٥
 . ١ ، ط٢٠١6الجدل، بجوان بجاح، فلسفة الدين، مربز قين للدااسان واليحوك المعالارل، .6
 . ٢٠٢٠حامد، فتحي حامد، قلظ الكلا  الجديد )المفاهيظ والملهج والموضوع(، مربز بهوض للدااسان واليحوك، .٧
حميد، بجلاع محموا، بحث اااسة في الاول قلظ الكلا  الجديد،، مجلة الاطروحة للعلو  الابسابية، العدا الذابي / السلة  .٨

 . ٢٢٤-٢٢3، ص ٢٠٢٤التاسعة / ايلول، 
 . ١٩٨٨حلفي، حسن، الدين والذوال في مير، مذتية مدبولي، .٩

 القا رل. –بيرون، مذتية مدبولي  –ااا ابن زيدون ، حلفي، قبد الملعظ، الموسوقة الفلسفية .١٠
 ، بيرون، ترلمة بريظ قزقول -الحواابي، البرن، الفكر العربي في قير اللهرة، ااا اللهاا لللشر.١١
الشيخ قلي حموا  .١٢ بقلظ  الشرابع(،  الدين وتكام   الى  الحالة  الدين )مدلا  لدااسة ملشأ  فلسفة  السيد بمال،  الحيداي، 

 . ١ ، ط٢٠٠٨ايران،   –العيااي، ااا فراقد للطياقة واللشر، قظ 
ال فام، زيلب بشاا قبد الله، اسالة مالستير "الكرامة الابسابية في فكر الدبتوا قبد الجاا الرفاقي"،لامعة المولا ،  .١3

 .  ٢٠٢3قسظ العقيدل والفكر الاسلامي، –كلية العلو  الاسلامية 
اوا ،الحاج أوحملر، مقالة "الابسان المستعاا في قلظ الكلا  الجديد قلد قبدالجياا الرفاقي"،م سسة م ملون بلاحدوا   .١٤

 .للدااسان والابحاك
 . ٢٠١٥اوا با ظ، ا مي ، التربية الالالااية، ترلمة السيد محمد بدوي، المربز القومي للترلمة، .١٥
 .اوابا ظ، امي ، قواقد الملهج في قلظ الالتماع، ترلمة محموا قاسظ، ااا المعرفة الجامعية.١6
،  ١٩٩٧بيرون،    –اولوز، لي ، ما  ي الفلسفة، ترلمة ومرالعة وتقد ظ: مطاع لافدي، مربز الابماع القومي، لبلان    . ١٧
 .١ط
 . 3 ، ط ٢٠٢٢الرفاقي، الدين والاغتراح الميتافيزيقي، مربز اااسان فلسفة الدين _ ببداا، .١٨
 . ٢ببداا، ط –الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين .١٩
 . 3،ط  ٢٠٢٤الرفاقي، قبد الجياا، الدين والكرامة الابسابية،م سسة  لداوي، .٢٠
 . ٤، ط ٢٠٢٢ببداا،  –الرفاقي، قبد الجياا، الدين واللزقة الابسابية، مربز اااسان فلسفة الدين .٢١
 .   ٢٠٢٤الرفاقي، قبد الجياا، الهرمليوطيقا، م سسة  لداوي، .٢٢
 .  ٢٠٢٥الرفاقي، قبد الجياا، مياائ الفلسفة الاسلامية، م سسة  لداوي، .٢3
 .  ٢٠٢٥الرفاقي، قبد الجياا، مياائ الفلسفة الاسلامية، م سسة  لداوي، .٢٤
 . ١، ط٢٠٢٤الرفاقي، قبد الجياا،الداس الفلسفي في المدااس الديلية )الواقع وافا  الابتظاا(، ملشواان تكوين،  .٢٥
 . 3 ، ط ٢٠٢3ببداا،   –الرفاقي، مقدمة في قلظ الكلا  الجديد، مربز اااسان فلسفة الد ظ .٢6
 . ٢، ج٢٠١٢زيدان، لرلي، ترالظ مشا ير الشر  في القرن التاسع قشر، م سسة  لداوي،  .٢٧
 . ١ ،ط  ٢٠٢3الشامي، لمال، اسسس الفلسفة، .٢٨
تلان، اسعد لاياح، قلظ الكلا  الاسلامي واا لية التجديد )قبد الجياا الرفاقي ابمورلا(،ااا ال ليج لللشر والتوزيع،    .٢٩

 . ١ ، ط٢٠٢٤الااان،
 . ٢٠١٤قبد الراز ، ميطفى، الدين والوحي والاسلا ، م سسة  لداوي، .3٠
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الكلا  .3١ قلظ  في  المعالارل  الحديذة  بالملا ج  الديلية  الليوص  في  والتفسير  بحث:)الالتهاا  قزيز،  لاياح،مريظ  قبد 
لامعة واسط، المجلد:    -الجديد قلد قبد الجياا الرفاقي(،مجلة لااك للفلسفة والالهيان والعلو  الالتماعية، بلية الاااح  

 . ٢٠٢٤، ١، الجزع: ٤، العدا:  ١6
قلي، غيران السيد، فلسفة الدين:)الميطلئ من الاا الاان الى التكوين العلمي الرا ن(، المربز الاسلامي للدااسان  .3٢

 . ١، ط ٢٠١٩بيرون،  –الاستراتيجية، لبلان 
 . ١، ط٢٠٠3لبلان،  –قون، مشير باسي ، بظران في الفكر الالحااي الحديث، ااا الهااي، بيرون .33
 . ٢٠٢٢غالي، اسامة، قبد الجياا الرفاقي الدين حيال في أفق المعلى، ااا الذقافة والش ون، ببداا،  .3٤
 .١غروير، لويس، و ج. قلواتي، فلسفة الفكر الديلي )بين الاسلا  والمسيحية(، ااا العلظ للملايين، بيرون، ج.3٥
،  ١كابط، ا مابوي ، الدين في حدوا مجرا العق ،بقلر الى العربية: فتحي المسذيلي، لداول لللشر والطياقة، الكويم، ط.36

٢٠١٢ . 
الجياا  .3٧ قبد  )الدبتوا  المعالارين  العرح  المفكرين  من  قدا  برؤية  ال لاص  تمولية  مقال:  والارون،  اسعد،  الكعبي، 

 . ١٤٠3الرفاقي ابمورلا(، اااسان في العلو  الابسابية، 
ملاا، لاافية، فلسفة التجديد قلد قبد الجياا الرفاقي،وحدل قلو  الابسان للدااسان الفلسفية والالتماعية والابسابية،   .3٨

٢٠٢٤  . 
 . ١، ط ٢٠٢١مهر، محمد سعيد،والارون، بحوك في الكلا  الجديد، م سسة الدلي  للدااسان واليحوك العقد ة، .3٩
 موقع من الابتربم، مذتية بوا.٤٠
 .موقع من الابتربم، م سسة  لداوي .٤١
 .٢، ط٢٠١٥اللشاا، ميطفى، مدلا  لديد الى فلسفة الدين، الداا الميرية اللبلابية، القا رل، .٤٢
هيج ، فريدايك، محاضران فلسفة الدين "الحلقة الاولى" )مدلا  الى فلسفة الدين(،ترلمة مجا د قبد الملعظ مجا د،  .٤3

 .  ٢٠٠١مير، -مذتية ااا الكلمة، القا رل
 .ويذيبيد ا الموسوقة الحرل.٤٤
يوسفان، حسن، اااسان في قلظ الكلا  الجديد، ترلمة محمد حسن زااقط، مربز الحراال لتلمية الفكر الاسلامي،    .٤٥

 . ١، بيرون، ط٢٠١6
 


