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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

يَن الموازنة بين المقامِيَّ
الهمذانيّ والحريريّ 

هادي شعلان البطحاوي 

جامعة ذي قار 

الملخص:

سين في المقامات العربية دراسةً موازنة من خلال عدد من التقنيات  ين مُؤسِّ      يعمد البحث إلى دراسة نصِّ

والموضوعات المشتركة. في مقدمتها اختلاف الحبكة بين البديع والحريريّ، وتباين الاستهلال والختام وما في 

ذلك من تنويع. ومنها الاختلاف في طول المقامات وش�كل كلّ نصّ. وتباين النصّين على مس�توى السخرية. 

وكذلك علاقات التشابه والاختلاف في الشخصيَّات بين البطلين والراويين. ويسعى البحث لأن يضع كلَّ نصّ 

في موقعه الفني قياسا بالنص الآخر.

الكلمات المفتاحيَّة: البديع، الحريريّ، الحبكة، الاستهلال، الشخصيات

مراجعات
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

تب�دو فك�رة الموازن�ة بني البدي�ع الهمذانيّ 

والحري�ريّ ضروريةً، إنْ أردنا أن نقف على حدود 

العلاقة بين المقاميين، وصلات التأثير والريادة، ثمَّ 

ر بها  مس�توى الإضافات التي قدَّمها اللاحق ليطوِّ

نصَّ المقامة إلى جنب ما قدمه البديعُ مبتكرها. 

إنَّ وض�ع النصّني إلى جن�ب بعضهم�ا يتيح 

فرص�ا أوس�ع في الاقرتاب منهما، والكش�ف عن 

عدد من الدعاوى النقديَّة التي تخصُّ التأثير أولا، 

ر الذي لحق  والتمايز الفنيّ ثانيا، ومستوى التطوُّ

المقامة م�ع الحري�ريّ ثالثا، إضاف�ة إلى القضايا 

التفصيلية، التي ستبدو بعين الموازنة مختلفةً عن 

السياق الفردي المعزول لكل نصّ. 

كان البدي�ع هو من أضرم ن�ارا في ليل حالك، 

فاهتدى إليها كلُّ من وجد نفسه سائرا في الطريق. 

ل الس�ائرين إلى ن�ار البديع  ل�م يكن الحريريُّ أوَّ

تلك، إنَّما س�بقه إليها آخرون مثل ابن نباتة وابن 

ناقيا ربما غيرهم، لكنَّه خير من حمل المشِ�عل بعد 

البديع، فأوصل�ه إلى آخرين جاءوا بعده، وصاروا 

تلامذةً له لا للبديع)))؛ لأنَّه استدار بالمقامة نحو ما 

تهف�و إليه الذائقة العربيَّة وه�و التجويد البيانيّ، 

حتَّى وإنْ كان على حساب أشياء أخرى. 

ال�ذي يلتق�ي عن�ده  إذا اس�تبعدنا المشربَ 

المقامِي�ان، فإنَّنا ل�ن نكون أمام ش�خصيَّتين من 

الاهتمام�ات  في  متش�ابهتين  أو  واح�دةٍ  طبيع�ةٍ 

الأدبيَّ�ة. وإذا أردن�ا أن نرس�م ص�ورةً للبدي�ع، 

فيمكن أنْ نتخيَّله ش�ابَّا مغامرا ش�ديدَ الإحساس 

ا صورةُ الحريريّ  بالتفوق والرغب�ة في الابتداع. أمَّ

المتخيَّلةُ فهو الشيخ الذي يجد نفسه حاميا للتراث 

والتقالي�د، والس�ائر في ركاب الأقدمني. إذا كان 

الإبداع هو هاجس البدي�ع، فإنَّ التقنين هو كذلك 

ل تمرُّدَ س�لفِه بابتداع المقامات  للحريريّ. لقد حوَّ

النثر الفنيّ في القرن الرابع، 204. 	(((

إلى تقليد منسجم مع التراث عبر عدد من التقنينات 

ه. التي انطوى عليها نصُّ

 البديع أكثر حيويَّة، لكنَّ الحريريَّ أكثر تروّيا. 

الصدفة التاريخيَّة التي جعلتْ البديعَ من رجالات 

الق�رن الراب�ع الهج�ريّ والحريريَّ م�ن رجالات 

الق�رن الخامس، لم تكن مج�رَّدَ صدفةٍ تاريخيَّةٍ، 

بل ضرورةٌ لا يمكن قلبها وجعل الحريريَّ من أهل 

القرن الراب�ع، والبديع من أه�ل القرن الخامس؛ 

لأنَّ مث�ل هذا القلب الزماني ل�ن يضعنا في طريق 

ر الذي حدث. تفترض طبيعة الش�خصيَّتين  التطوُّ

تقدي�مَ المغامر )البديع( على المحافظ )الحريريّ(، 

له�ذا يمكن النظر إلى عمليهما على أنَّه عملٌ واحدٌ، 

مرَّ بمرحلتني: مرحلة الابت�داع ومرحلة التقنين. 

لاب�دَّ للمبتدِع أن يك�ون أوَّلا، كما لاب�دَّ للمقنِّن أن 

لُ في نظام وأصول  يأتي لاحقا؛ ليس�لك ما ترك الأوَّ

مرعيَّة. 

�ا، إنَّما هو  ل�م يكن ابت�كار البديع تم�رُّدا فجَّ

أقرب إلى أنْ يكون اس�تثمارا لمهارةٍ سرديَّةٍ وجدتْ 

الطري�قَ الأمث�لَ في التعبري البيانيّ. لق�د أثمرتْ 

الموهبة السرديَّة عن ابتكار نموذج انس�انيّ مُلهم، 

تمثَّل بشخصيَّة )الإس�كندريّ( لم يسُبق إليها)))، 

وص�ارتْ جزءً من اعم�ال الذين س�لكوا طريقه. 

بل أبع�د من ذلك حين أصب�ح نموذجا يحُاكى في 

الأدب السريان�يّ والعربيّ والإس�بانيّ)))، ثمَّ بعد 

ذل�ك في الآداب الأوروبيَّ�ة الأخ�رى))). ول�م تك�ن 

مقامات الحريريّ أقلَّ شهرةً، فقد طارتْ في الآفاق 

وترُجمتْ إلى الفرنسيَّة والإنجليزية والألمانية))). 

لق�د كان الحري�ريُّ مؤمن�ا بأس�بقيَّة الأوائل 

في الأدب المقارن ومقالات أخرى، 240. 	(((
موج�ز دائرة المع�ارف الإسالميَّة، 3674، 9578-  	(((

.9579
تاريخ الفكر الأندلسي، 180. 	(((
بديع الزمان الهمذانيّ، 410. 	(((
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

س ه�ذا في مؤلفاته الأخرى كـ )دُرَّة  وفضلهم. نتلمَّ

الغ�وَّاص(، كم�ا يخبرنا أيض�ا، على لس�ان إحدى 

الشخصيَّات: »إنَّ أهلَ البلاغةِ أجْمَعُوا على أنَّ تنَقِْيحَ 

�لفِ، ولم يبَقَْ  يفِهِ كانَ مِن شَأنِ السَّ الإنشَْ�اءِ وتصَْر

ةِ البيَانِ  مَ�ن يفَْعلُ ذَلِ�ك مِثلَْهم، »والُمتمََكِّنُ م�ن أزِمَّ

كالعِي�الِ على أولئك«))). يدلُّنا هذا عىل أنَّه لا يفكِّر 

ة البيان – التي هي ذروة  بعيدا عن سُنن الأوائل. أزمَّ

ما يأمل كلُّ منش�ئ – ليس�تْ إَّال الاتصال بالأوائل. 

يكش�ف ه�ذا الإتباع آف�اقَ التجديد عن�د الحريريّ 

لتطوير المقامات. 

ر الحبكة  أوَّلا/ تطوُّ

تأخ�ذ الحبكةُ ش�كلين مختلفين م�ن البديع إلى 

الحريريّ، طبقا لثراء المحتوى من جانب، والتطويق 

الرسديّ م�ن جانب آخ�ر. تركتْ عناي�ة الحريريّ 

بالتجوي�د البيانيّ أثرا واضح�ا على المحتوى، فجاء 

في أكثر نماذج�ه ضعيفا فاترا، حتَّى بدتْ الحكاية، 

في كثير من الأحيان، هامش�ا صغريا إلى جنب متنٍ 

خطابيّ واس�ع. لك�نَّ تخلُّف الحري�ريُّ عن البديع 

في ه�ذا، يقابله عنايةٌ من�ه بالتطويق السرديّ الذي 

نعني ب�ه اصطناع دائرة سرديَّ�ة مغلقة بين حدث 

ابتدائ�ي وحدث ختامي يكونان ركنين حاصرين لما 

بينهما. لم يكون التطويق السرديّ عنصرا ثابتا عند 

 . البديع، كما سيتبَّني

يجُم�ل الإس�كندريُّ في )الأذربيجانيَّ�ة( الغاي�ةَ 

م�ن الرحل�ة، في دعاء ل�ه: »أن تعُِيننَِي عىل الغُربةِ 

ةِ أعْ�دُو ظِلَّهَا«))). وهو أن  َ أثنِْ�ي حَبلَْها، وعلى العُْرس

ي�ؤوب من غربته فيثني حب�لَ راحلته نحو الوطن، 

وأن تنقضي أيَّامُ العُرس إلى ما بعده�ا. في الرحلة 

سلبان لابدَّ أن ينتهيا إلى إيجابين: من الغربة والفقر 

مقامات الحريريّ، 51.  	(((
مقامات الهمذانيّ، 54. 	(((

إلى الع�ودة والغن�ى. يبدو الس�لب الآخ�ر )الفقر( 

س�ببا للأول )التغرُّب(، كما تك�ون النتيجة الأخرى 

)الغنى( سببا للنتيجة الأولى )العودة(. 

تكش�ف ه�ذه الحرك�ة المزدوج�ة ع�ن طبيعة 

الحبكة عند البديع؛ لأنَّها تقوم على طرفين في المبتدأ 

ل إلى الآخر في  والمنتهى، وبينهما يتمُّ الانتقال من الأوَّ

ط الحكاية بين الطرفين: حكاية المقامة. تتوسَّ

الختام الاستهلال 	  الحكايـة 	

الطرفان ثابتان في كلّ مرَّة، لكنَّ محتوى الحكاية 

ن المقامات،  يختل�ف م�ن واحدة إلى أخ�رى. تتك�وَّ

وفق هذا، م�ن ثلاث وحدات: الاس�تهلال والحكاية 

والختام. كما يمكن للحكاية من جانبها أن تنطوي 

ن  على أجزاء داخليَّة تبعا لتعقيدها المتفاوت. تتضمَّ

ر لها شيءٌ  بعض الحكايات عددا من الأحداث فيتوفَّ

ن أكثرَ  ر والتنامي. وبعضها الآخر لا يتضمَّ من التطوُّ

من حدثٍ واحدٍ بس�يطٍ، يتمُّ الانتقال منه سريعا إلى 

الختام. وعلى أساس ذلك كنَّا قد ميَّزنا بين المقامات 

السرديَّ�ة والمقامات ش�به السرديَّ�ة والمقامات غير 

السرديَّة عندهما. وهو تمييز يجري عليهما معا، ولا 

يختلف�ان فيه إَّال بحدود ع�دد المقامات في كلّ نوع. 

وقد كانتْ السرديَّة عند البديع أكثر من صاحبه.

تتميَّ�ز المقامات السرديَّةُ دون غيرها عند البديع 

بتم�دُّد حج�م الحكاية، قياس�ا بالجزئين الس�ابق 

مةً  واللاح�ق )الاس�تهلال والختام(، فيب�دوان مقدِّ

قصيرةً وختاما سريعا؛ لذل�ك لا نجده يعتني كثيرا 

بإغلاق دائرة الحكاية وجعل الختام جزء منها، حين 

ينتهي اللقاء بفراق يؤذن بالرحيل؛ ليعطف الختامَ 

على الاس�تهلال، وإنَّما يتركه مفتوحا مكتفيا ببلوغ 

 . الإسكندريّ مراده. وهو أمر سيتداركه الحريريُّ

 يسري بناءُ الحكاي�ة عند الحريريّ باس�تقامة 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

ت�ه  لا انحن�اءات فيه�ا. لا يواج�ه البط�ل، في مهمَّ

المح�دودة سرديَّا، عائقا يحول دون إتمامها. يلتقي 

بالجمه�ور فيخطب فيهم، ث�مَّ يحصل على الغنيمة 

لة. الانتقال في الخطّ السرديّ )البداية والوسط  المؤمَّ

والنهاية( يتمُّ بيسر دون إعاقة تواجهه من شخصيَّة 

اخ�رى تض�ع في طريقه العث�رات. لا يعني ذلك أنَّ 

البطل المض�ادّ موجودٌ عند البديع، ولكن بمعنى أنَّ 

الحكاية عند الحري�ريّ تفُرِغ الطريقَ من أيّ عثرة 

دون الق�ول؛ لأنَّ القول لا الفعل هو عماد الحكاية. 

دها غرضٌ شِعريٌّ لا  أي أنَّ استقامة الحكاية يترصَّ

، يتيح لبيانيَّة البطل أن تظهر فتبرز بطولته  سرديٌّ

تبعا لها. 

لا تتيح، في الغال�ب، أحاديَّةُ الفعل )المقامة ذات 

حدث واحد( مثل هذا التطوير؛ لأنَّ ذلك يستلزم أن 

ر الحدثُ الواحدُ فتتوالد منه سلسلةٌ هي نتاج  يتطوَّ

المواجه�ة بين بطلين. الإعاقة التي تقدِّمها المقاماتُ، 

خصوص�ا عند الحري�ريّ، من نوعٍ آخ�رَ لا تتَّصل 

بالشخصيَّات، وإنَّما بالصفات: الغنى والفقر. هما 

الثنائيَّ�ة المحرِّكة لفعل السرد. تضمن حركة المقامة 

الانتقالَ من صفة الفقر إلى صفة الغنى في ختامها، 

س�واءً بالنسبة لش�خصيَّة البطل، وكذلك شخصيَّة 

الراويّ. إذا كان البط�ل ينتقل من الفقر إلى الغنى، 

فإنَّ الراوي ينتقل من جانبه من الجهل إلى المعرفة، 

حين يتعرَّف على صاحبه ختاما. 

استطراد بياني	 الاستهلال/ فقر	

الختام/ غنى

تفرتض الحبك�ةُ الخطيَّةُ حدثيَّا خطي�ةً زمنيَّةً 

تقابلها. ينت�ج عن تزامن الأحداث – على مس�توى 

�ة )وقوعه�ا في وق�ت واح�د(، وتزامنها على  القصَّ

مس�توى الخط�اب )عرضه�ا بش�كل متسلس�ل( 

– تعقي�دُ الترتي�ب الزمن�ي للأح�داث في الخطاب 

ا خطّيَّا،  السرديّ))). تستبعد المقامات، بوصفها نصَّ

تزامنَ المش�اهد )أحداثٌ تجري في أماكن مختلفة(، 

مبقي�ةً على تزامن المش�هد الواحد، وه�و قليل؛ لأنَّ 

هٌ نحو ش�خصيَّة البط�ل دائما، وقليلا  التبئير موجَّ

ما ينتقل منه إلى آخرين معه في المش�هد. تبدو هذه 

الخطّيَّة أكثر وضوحا عند الحريريّ من سلفه. 

د الصفات – الذي أشرنا إلى أنَّه المسؤول  إنَّ تعدُّ

عن مس�توى التوتُّر الذي تتس�بَّب ب�ه الإعاقةُ التي 

تشهد تحوّلا في الختام– لا يقود إلى شيء من التعقيد 

في النصّ؛ لما بين صفتي البطل وصفتي الراوي من 

تباين يباعد بينهما. صفات البطل )الغنى والفقر( 

ا صفات الراوي )الجهل  صف�ات مادّية خارجيَّة. أمَّ

والمعرفة( فهي صفات معنويَّة داخليَّة، فلا يحصل 

أيُّ تع�ارض يمكن أن ينش�أ عن المواجه�ة بينهما، 

يمك�ن أن يؤثّ�ر إيجاب�ا عىل الحبك�ة. الحركة، في 

الغالب، متوازيَّة بينهما، كثيرا ما يلتقيان في الختام، 

ق المعرفة قبل ذلك.  وأحيانا تتحقَّ

ا أم�امَ الحريريّ،  لق�د كان البدي�ع نموذجا تامَّ

ومحاكاة ه�ذا النموذج ه�ي الفكرة الأكث�ر إغراءً، 

ابتداءً من س�لوك طريق المقامات، وم�رورا بالبناء 

العامّ لها ومحتواها الحكائيّ والشخصيَّات والرحلة 

الدائمة، وانتهاءً التجويد البيانيّ الذي كُلِف به أكثر 

من غيره لأسباب تبدو واضحة لنا الآن. 

إذا كان ع�دد المقامات عند البديع )52( مقامة، 

فإنَّ العدد يحتمل الزيادةَ والنقصانَ عند الحريريّ، 

لذل�ك جعله�ا )50( مقامة بحذف الآح�اد؛ لأنَّها لا 

تشري إلى شيء، ث�مَّ صار عدد الحري�ريّ هو العدد 

النموذج�ي ال�ذي توارثه الأتب�اع بع�ده، بلا فرق 

بني أن تكون المقامات سردي�ةً أو أدبيةً موضوعها 

الوعظ، كما ميزنا سابقا. 

طرائق تحليل السرد الأدبيّ، 55. 	(((
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

أكثر الوجهات التي قصدتها الرحلات هي المدن، 

تْ )22( مقامة بأسماء مدن عند البديع،  لذلك تس�مَّ

لكنَّها كان�تْ ظاهرةً أكثر بروزا عن�د الحريريّ، اذ 

بلغ�تْ )39( مقام�ة. لقد قاد هذا إلى تش�ابهات في 

العناوي�ن، فتكرَّر عند الحري�ريّ من عناوين المدن 

كلٌّ من )الحِلوانيَّة، الكُوفيَّة، البغداديَّة، الشريازيَّة، 

البصريَّة(. وهو قليل قياس�ا بما حضر من أس�ماء 

ا غير المدن فلم يتكرَّر عنده غير )الديناريَّة،  المدن. أمَّ

�عريَّة(؛ لأنَّه كان يعم�د إلى تبديل  الساس�انيَّة، الشِّ

الأس�ماء، إذ وجدن�اه ق�د ب�دَّل ما يزيد ع�ن )30( 

اس�ما للم�دن، في مقدّمتها مدن المغرب الإسالميّ: 

)الدِمياطيَّ�ة، الإس�كندريَّة، المغربيَّ�ة(. كم�ا أنَّه لم 

يعم�د إلى اع�ادة محتوى الحكاية التي يشري إليها 

العنوان، فـ)الش�عريَّة( عنده تقاب�ل )القريضيَّة( 

عند البديع، والمقامة التي تتحدَّث عن حكاية بحريَّة 

ه�ي )الحرزيَّة( عن�د البدي�ع و)العُمانيَّ�ة( عنده، 

و)الوصيَّة( تصبح )الساسانيَّة(، كما تكون حكاية 

الطعام )المضيريَّة( هي )السنجاريَّة( عند الحريريّ. 

على هذه الش�اكلة يمضي الحري�ريُّ في الابتعاد عن 

تكرار سلفه في مطابقة العنوان للحكاية.

إذا كان تغيري العناوين ميس�ورا، ف�إنَّ تغيير 

ل هن�ا الحريريُّ إلى  المضامني لي�س كذلك. يتح�وَّ

تابع يعُيد كثريا من الحكايات وبناء الحبكة ونمط 

الش�خصيَّات. كما ينتقل الأمر احيانا إلى تفصيلات 

صغرية نجده�ا تك�رَّر، ف�إذا كان البدي�ع يم�دح 

ه في )الديناريَّة( ف�انَّ الحريريَّ يكرّر  الدين�ارَ ويذمُّ

ذل�ك في مدح البِك�ر والثيبّ وذمّهم�ا. وفي )الوصيَّة 

والساس�انيَّة( ي�وصي كلٌّ م�ن البطلين ابن�ه. وقد 

تتبَّع مصطفى الش�كعة عددا من التش�ابهات على 

ن�ا أن نقف عند  هذا المس�توى بينهم�ا))). لكن يهمُّ

تشابهات أخرى تعكس الفارق الفنيّّ بين النصّين. 

)9( بديع الزمان الهمذانيّ، 421- 422. 	(((

تكُرّر )الس�نجاريَّة( موض�وعَ )المضيريَّة()1)). 

الحكاية فيهما واحدة، وهي تقديم الطعام لضيوف 

بينهم البطل والراوي، ثم رفعه، مع إضافة التزمها 

الحري�ريُّ في غير موضع، وه�ي الخاتمة التي تنقل 

الش�خصيَّاتِ م�ن خس�ارة الطع�ام، كم�ا هو عند 

دا. الح�ارثُ والسروجيُّ  البدي�ع، إلى الف�وز به مجدَّ

ارها إلى  في قافل�ة تبل�غ س�نجارَ، يدعوهم أح�دُ تجَّ

وليم�ة، وحين يأتي الطعام بأوانٍ زجاجيَّة، يقُس�م 

السروجيُّ على أَّال يأكل منه ش�يئا. ترفع الأواني على 

مضض منهم. يسألونه عن سبب ذلك، فيقول: »إنَّ 

ه مع  امٌ«)1))، وإنَّه آلى على نفس�ه أَّال يضمَّ الزُّجَاجَ نمَّ

ام مق�امٌ. يقصُّ بعدها حكايةَ جاره الذي أطلعه  نمَّ

السروجيُّ على أمر جاريةٍ جميلةٍ له، فوشى به الجارُ 

إلى الوالي الذي أجبره على التنازل عنها. فيقطع على 

ام�ا. الزجاج، كما يقول،  نفس�ه عهدا أَّال يجالس نمَّ

مع�روف به�ذه الطباع. حين يس�مع صاحبُ الدار 

ة، فيستبشرون  مقالته يأتيه بطعام في أوانٍ من الفضَّ

بعودة بالطعام إليهم. 

فنا عنده�ا مطوَّلا في عمل  )المضيريَّ�ة( التي توقَّ

س�ابق، تبدو أكثر نس�جا وتش�ابكا على مس�توى 

الفع�ل السرديّ من )الس�نجاريَّة(، كما أنَّ الحكاية 

الإط�ار فيها )دع�وة التاج�ر( تفضي إلى الحكاية 

الداخلية بش�كلٍ مقنعٍ: رفعُ اليد عن المضيرة سببه 

ام وأواني  مضيرةٌ أخرى. لكنَّ الصلة بين الجار النمَّ

الزج�اج لا تب�دو مقنع�ة، فه�ي صل�ة افتراضيَّ�ة 

والصل�ة الافتراضيَّة لا تبدو وصل�ةً سرديَّةً؛ لأنَّها لا 

توه�م بالواقع، فلا يب�دو رفعُ الأيدي ع�ن الطعام 

مقنع�ا، كم�ا هو الفع�ل في )المضيريَّ�ة(. الحريريُّ 

عىل عادته لا يرتك نهاياتٍ مفتوح�ةً تحتمل فعلا 

إضافيا، وإنَّما يباشر هو تقديم الفعلَ الأخير ويغُلِق 

ة المصريَّة، 33. )1))	أثر المقامة في نشأة القصَّ
)1))	 مقامات الحريريّ، 154.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الحكايةَ بافتراق الشخصيَّات، فلا تبقى أيُّ إمكانية 

لفعل لاحق. عند هذه النهاية الس�ارَّة تنتهي حكاية 

َّن اس�تهلال  الوليمة، ثمَّ تختم بافتراق الجميع، مع أ

ام والسروج�يَّ كانا في  النصّ يشري إلى أن اب�ن همَّ

قافل�ة تقص�د بغدادَ وم�رَّتْ في طريقها بس�نجار، 

والمفرتض أنَّهم يعاودون المسري م�ع القافلة بعد 

الخروج من دار التاجر في سنجار! 

لق�د انعك�س تعقي�د الحكاية عن�د البديع على 

حجم المقامتين، فكانتْ مقامة البديع التي جاءت بـ 

)1430( كلمة أكبرَ من مقامة الحريريّ التي حوتْ 

ق نادر، كما س�نتعرَّف  )1185( كلم�ة. وهو تف�وُّ

لاحقا، لأنَّ نصَّ الحريريّ أوسع من سلفه. 

ق�د تك�ون )الواس�طيَّة( واس�طةَ العق�د عن�د 

الحري�ريّ؛ لأنَّه�ا أكث�ر المقامات السرديَّ�ة نضجا، 

ولأنَّه�ا تنط�وي على حبك�ة قوامها الحيل�ة فيمكن 

موازنته�ا بـ )البغداذيَّة( عند البديع التي تش�بهها 

في ذلك.  

اس�تهلال وجزئني  إلى  )الواس�طيَّة(  تنقس�م 

في  ال�راوي  يذك�ر  تقريب�ا.  منفصلني  حكائيني 

الاس�تهلال طرفا من أخباره، جريا على عادته، وما 

انته�ى إليه حال�ه في رحلته التي أوصلت�ه إلى هذه 

ل عن الخان، وفيه تدور بعض المشاهد،  المدينة. الأوَّ

ام غرفةً، ويلاحق الفتى الذي  بعد أن يستأجر ابن همَّ

أوص�اه أب�وه بمبادلة الخبز بحج�ر الزناد منطلقا 

إلى الس�وق وعائدا منه، ثمَّ الجزء الآخر عن خَبِيص 

البنَْ�ج، بعد التع�ارف بني الش�خصيَّتين )البطل 

وال�راوي(. تأخ�ذ الحكاية في هذا الجزء مس�ارين: 

ام، اذ يشكو سوءَ حاله وفقره وغربته،  جدّية ابن همَّ

وهزلي قوامه المكيدة حين يبادر السروجيُّ إلى اقتراح 

يخُ�رِج صاحبه من ضيق ذات اليد، حين يخطب له 

جاريةً م�ن أهل المصر فيريش جناحُهُ. هكذا يمضي 

هذا الش�طر م�ن الحكاية ليصل الخطب�ةَ وموافقةَ 

الأهل، ثمَّ إعداد الطعام لأهل الخان. هنا يبدأ مس�ار 

الحيلة التي نص�ب السروجيُّ فِخاخها لأهل الخان، 

حني دعاهم وخطب فيه�م خطبةً، تبعه�ا بتقديم 

حلوى م�ن خَبِيص البنَجْ، فن�وَّم القومَ كالصرعى، 

ثمَّ س�لبهم ما عزَّ من مُدَّخراتهم. ل�م يكن ما دبَّره 

ام، كما لم تكن دعوة عيسى بن هشام  فرجا لابن همَّ

للس�واديّ في )البغداذيَّ�ة( إكرام�ا ل�ه وإنَّما لإيقاع 

ام بالحيرة لما وقع من مكيدة  الحيلة. يش�عرُ ابن همَّ

ه السروجيُّ بين أن يرحل معه  لا يحُسد عليها. يخُّري

هربا، أو يأكل م�ن فاضل الخبيص ويتنازل له عن 

القميص فينام مثلهم؛ حتَّى لا يشكُّ فيه القوم حين 

يستيقظون. يقرّر بعدها ترك البلدة قاصدا طريقا 

غير التي سلكها السروجيُّ هربا. 

عىل الرغم من احاط�ة المقامة بعناي�ة سرديَّة، 

لكنَّ الحريريَّ لا يحيد عن دربه في مواصلة التجويد 

البيان�ي، فلا يعدو اس�تهلال حكاي�ة إَّال أن يكون 

اس�تطرادا بيانيَّ�ا اتاح الدخ�ولَ في أش�ياء، تطلَّب 

التعبير عنها تش�بيهاتٍ وصيغا بلاغيَّ�ة. كما يلقي 

، في منتصف الحكاية، خطبةً من )123(  السروجيُّ

كلمة. لم تكن الشواغل البيانيَّة بعيدةً عنها، لكنَّ ذلك 

ل�م يمنع من تطوير حكايةٍ مختلفةٍ. وهو أمرٌ يعزّز 

الثقةَ أنَّ الحريريَّ لم يكن بعيدا عن إمكانية تطوير 

ة،  المحتوى السرديّ لنصوصه، وابتداع حكايات تامَّ

ل في التجويد البيانيّ.  ل�و تنازل قليلا عن باعثه الأوَّ

لقد انعكس هذا التجويد عىل الحكاية التي جاءتْ 

ا الراوي  بش�خصيَّة واحدة، هي شخصيَّة البطل، أمَّ

فل�م يك�ن أكثر من ش�اهد ومراق�ب، لا حضورَ له 

في الح�دث، وكذلك أهل الخان الذي�ن وقعتْ عليهم 

المكي�دةُ. وهي في هذا لا تبعد ع�ن )البغداذيَّة( التي 

 . جاءتْ بش�خصيَّة واحدة أيضا، فلم يكن السواديُّ

إَّال تابعا وقع تحت تأثير ش�خصيَّة البطل وسلطته، 

ولكنَّ اختلاف الحكايتني يبُيح للبديع ما لا يبُيحه 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

للحري�ريّ. مت�ن البديع قصيرٌ لا يحتم�ل أكثرَ من 

شخصيَّةِ محتالٍ وآخرَ تقع عليه الحيلةُ، والموضوع 

هو تناولُ وجبةٍ دس�مةٍ على نفقة هذا. من الطبيعي 

في هذا السياق أن تكون ش�خصيَّة السواديّ سلبيةً 

فتقع تحت تأثير ابن هشام. متن )الواسطيَّة( أوسع 

م�ن ذلك بكثري، هناك خطبة امرأة، ث�مَّ دعوة أهل 

الخ�ان للطعام، وتقديم الحلوى ونوم الحضور، ثمَّ 

سلب ما عليهم. لا يمكن أن تنهض شخصيَّةٌ واحدةٌ 

�د، فتك�ون الش�خصيَّات الأخرى  به�ذا المتن المعقَّ

د لا تنهض به حبكةٌ بس�يطةٌ  في ظلّه�ا. المت�ن المعقَّ

قوامها شخصيَّة واحدة. تتمتع )البغداذيَّة( بوحدة 

بني أجزائها تجعل بينها علاق�اتٍ عضويةً. تفتقر 

)الواس�طيَّة( لمثل هذه الوح�دة؛ لتكوّنها من أجزاء 

بينها تباعد. 

نمُيِّز بين الاستهلال والمشهد الاستهلاليّ، بوصف 

الاس�تهلال جزءً من بناء المقامة، بينما يمثلّ المشهدُ 

الاس�تهلالي جزءً من بناء حكاية المقامة. الاستهلال 

هو مجموعة م�ن الاس�تذكارات والانطباعات التي 

تخ�صُّ ال�راوي دون غيره، والاس�باب التي دفعته 

لرحلته الأخيرة. فيما لا يقتصر المشهد الاستهلاليُّ، في 

الغالب، على الراوي وإنَّما قد تحضر معه شخصيَّاتٌ 

أخ�رى في مقدِّمتها البط�ل. كلَّما ح�اول النصُّ أن 

يدمج الاستهلالَ بالمشهد الاس�تهلالي فإنَّه سيكون 

أكثرَ لحُمة بين اجزائه، وكلَّما انفصلا كلَّما ضَعُفتْ 

وحدت�ه وتباع�دتْ اج�زاؤه. يمكن للاس�تهلال أن 

يتصل بالجزء الثاني من بناء المقامة، وهو الحكاية، 

لكنَّ وجود المش�هد الاس�تهلاليّ اللاحق للاس�تهلال 

يح�ول دون هذه الصلة. إذا اس�تبعدنا الاس�تهلال 

والمشهد الاستهلاليّ وأبقينا على جزء الحكاية؛ لما فيه 

من وح�دة، فإنَّه لا يخلو هو الآخر في )الواس�طيَّة( 

من مشكلة التطويل الناشئ عن نصّ الخطبة الذي 

يأت�ي في منتصفه، ولا يحقّ�ق أيَّ وظيفةٍ سرديَّةٍ إَّال 

الوظيف�ةَ التقليديَّ�ةَ أي الثراء البيان�يّ. هكذا يبدو 

ن�صُّ البدي�ع أكثر تماس�كا وأدخ�ل في النصوص 

الحكائيَّة من نصّ خلَفه، فضلا عن أمرٍ آخرَ يتعلَّق 

خرية عندهما – سنقف عندها لاحقا –  بطبيعة السُّ

إذ تضيف سببا لتفضيل نصّ البديع. 

التضمني وتداخ�ل الحكايات ال�ذي وجدناه في 

)المضيريَّة(، يمك�ن أن نجد مثيله في )البكريَّة( عند 

ة الإطار  نتْ ثلاثَ حكاياتٍ: القصَّ الحريريّ التي تضمَّ

وحكايت�ان داخليَّتان منفصلت�ان، هما جوابان عن 

ام عن ناقة السروجيّ السريعة أوَّلا،  سؤالين لابن همَّ

والغلام ال�ذي كان أبلغَ منه ثانيا، إضافة للمش�هد 

ام دون صاحبه.  الاستهلاليّ الذي يحكي عن ابن همَّ

ل إنَّ طولها  لقد فرض تزاحمُ الحكايات أمرين: الأوَّ

زاد عن طول )المضيريَّ�ة( إذ بلغتْ )1535( كلمة، 

بزي�ادة بلغتْ أكث�ر من )100( كلم�ة. الأمر الآخر 

إنَّ الشِ�عر فيها قد تقلَّص إلى ح�دوده الدنيا، إذ لم 

يأت إَّال في ثلاثة مقاطع صغيرة بلغتْ جميعا عشرةَ 

أبيات. وهو قدر ضئيل قياسا بما قبلها وما بعدها. 

يؤكّد لنا هذا أنَّ التزاحم بين السرديّ والشعريّ لابدَّ 

ةٌ  أن ينتصر لأحدهما. حين تك�ون هناك حكايةٌ تامَّ

ينحسر الش�عر، وحين تنعدم يتمدَّد ويتسع. وكان 

هن�ا في ح�دوده الدني�ا؛ لأنَّ تتابع الأح�داث لم يدع 

فرصةً لاسترس�ال ش�عريّ يقطع أوصالَ الحكاية، 

لكنَّ ذلك ل�م يفتّ في بيانيَّة النصّ وعنايته بالبديع، 

كالتباري البيانيّ بين السروجيّ والفتى، وكذلك مع 

الفتى الآخ�ر في القرية التي وصلها في الختام، حين 

يسأله عن مقايضة الطعام بالشعر ونحوه. 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

2/ الابتكار والتأثُّر. 

ل إلى نموذج أمام  قلنا أنَّ نصَّ البديع الُمبتكَر تحوَّ

 ، كلِّ مَن حاول كتابةَ المقامات وعلى رأسهم الحريريُّ

ومن الطبيعي أن تكون هناك علاقات تأثُّرٍ واضحةٍ 

بين الس�ابق واللاحقين. أعطتْ علاقات التأثُّر نصَّ 

البديع سلطةَ تقرير ش�كل النصِّ والأجزاء المكوّنة. 

لق�د خطَّط البديعُ دائ�رةَ المقامة كامل�ةً، وعلى مَن 

ه ضمن الأطر  �مها ويبتكر نصَّ يأت�ي بعده أنْ يترسَّ

المرسومة س�لفا. ليس هذا غريبا على الأدب العربيّ 

الذي كان يحفل بالتقليد محاكاة الأقدمين والسري 

على آثارهم، حتَّى ظلَّتْ المقدّمات الطلليَّة حيةً إلى ما 

نتْ الحياة في العصر  بعد الحياة البدويَّة، حني تمدَّ

ثوا فيها ولم  العبَّاسّي، فما فعله الش�عراء أنَّه�م حدَّ

يقطع�وا صلتهم به�ا)1))، وهو ما يس�مّيه أودنيس 

بالإتباعيَّ�ة التي كانتْ أوس�ع تأثيرا من الابتداع)1)). 

لا يق�ف الأمر عند اللاحقين م�ن المقاميين، فالبديع 

يكرّر عددا من متونه. إذ تكرَّرتْ حكاية الاس�تجداء 

جِس�تانيَّة، الكوفيَّ�ة،  البلخيَّ�ة، السِّ في: )الآزاذيَّ�ة، 

المكفوفيَّ�ة،  الفزاريَّ�ة،  البصريَّ�ة،  الأذربيجانيَّ�ة، 

فريَّ�ة،  الصُّ الساس�انيَّة  القَزوينيَّ�ة،  البخُاريَّ�ة، 

الَمطلبيَّة(. ومثلها الحيلة في )الأصفهانيَّة، البغداذيَّة، 

الموصليَّة، الأرمنيَّة، الصيمريَّة(. كما تكرَّرتْ الُمذاكرة 

العراقيَّ�ة،  الجاحِظيَّ�ة،  )الغَيلانيَّ�ة،  في  الش�عريَّة 

الش�عريَّة(. وقريب من هذا نجد موضوعاتٍ أخرى 

كالوعظ ووصف الطعام وغيرها. 

كثريةٌ ه�ي المت�ون الحكائيَّ�ة الت�ي أعاده�ا 

الحريريُّ متأثرّا بس�لفه، يس�تهلُّها بالواعظ البليغ 

في )الصنعانيَّ�ة(. في )الديناريَّة( عند البديع يتبارى 

اذان في التش�اتم، نجد الحريريَّ يكِّرر هذا في  ش�حَّ

)الديناريَّ�ة( في مدح دينار وذمّه، ومثله تش�اتم في 

ل، 22. )1))	مقدّمة القصيدة العربيَّة في العصر العبَّاسي الأوَّ
)1))	الثابت والمتُحوّل، 1/ 173 وما بعدها.

)التبريزيَّة( بني زوج وزوجه عند القاضي، وكذلك 

في )البكريَّة( مدحٌ للبِكر والثيِّب، ثمَّ ذمٌّ لهما. ومدح 

الكتابتني الإنش�اء والحس�اب في )الفُراتيَّ�ة(. كما 

نج�د حكايةً بحريَّةً )العُمانيَّ�ة( تعيد متنَ الحكاية 

في )الحِرزيَّ�ة(. ومن المتون المتك�رّرة البطل يقصد 

ام�ا في )الحُلوانيَّ�ة( عن�د البديع، نج�د ذلك في  حجَّ

)الحِجريَّ�ة( عند الحري�ريّ. كما يتك�رَّر فقدُ ناقةٍ 

فالبح�ث عنها في )الإبليس�يَّة( في كلٍّ م�ن )الوبريَّة 

ا أن  والبكريَّ�ة(. والبط�ل يكت�ب وصي�ةً لابن�ه، إمَّ

يوصي�ه بالبخ�ل في )الوصيَّ�ة( للبدي�ع أو يوصيه 

بصنعة آل ساس�ان في )الساسانيَّة( عند الحريريّ. 

وكذل�ك المذاكرة في الش�عر، وخطيبٌ يمتدح نفس�ه 

جِس�تانيَّة(، ورِفق�ة س�فرٍ في قافل�ة حجي�ج  )السِّ

)الكوفيَّ�ة(، وغريبٌ جائعٌ يطرق الب�ابَ )الكوفيَّة( 

أيضا، يقصُّ حكايته للراوي )الجُرجانيَّة(، وانتظار 

القافل�ة ومحاولة الهرب من الصلاة )الأصفهانيَّة(. 

وغير ذلك من مواقف الكدية، ووقوف البطل خطيبا 

في جماع�ة وتعرُّف الراوي علي�ه ختاما والحصول 

على العطية والبيان العالي والانطباع الحس�ن الذي 

ين يجد  يخ�رج به ذو أطم�ار. من يطَّلع عىل النصَّ

قدرا كبيرا من هذه التشابهات التي قد تصل أحيانا 

إلى وقع الحافر على الحافر. 

من القضايا المركزيَّة الت�ي أوقعتْ الحريريَّ في 

دائرة البدي�ع، كما أوقعتْ من ج�اء بعده، هو بناء 

نصّه على حكايات غير متَّصلة فيما بينها، فلا علاقة 

س�ببيَّة تصل بين مقامة وأخرى، ليس�تْ الس�ابقة 

مقدّم�ةً للاحق�ة، ولا اللاحقة مترتبّ�ةً زمنيا على ما 

 ، قبلها. الترتيب الذي جاءتْ عليه المقامات اعتباطيٌّ

وه�و عن�د البدي�ع أكث�ر؛ لأنَّ الأولى )القريضيَّ�ة( 

ليس�تْ حكايةَ تعارف بين الش�خصيَّتين، كما نجد 

ها أن تكون  في )الصنعانيَّ�ة( عند الحريريّ التي حقُّ

الأولى فعال، وكذل�ك الأخرية الت�ي ت�ؤذن بنهاية 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

الرحلات وانقطاع العلاقة بين الشخصيَّتين بعد توبة 

وج، بينما كانتْ )البِشريَّة(  ُ السروجيّ وعودته إلى َرس

عند البديع ناتئة عن المتن الحكائي السابق؛ لأنَّ نمط 

الشخصيَّة التاريخيَّة البطوليَّة لم تعرفه السابقات، 

كما أنَّها تفتقر لش�خصيَّة الإسكندريّ أو الحارث. 

ل�و افترضن�ا أنَّ هذه المقام�ة ألحقه�ا البديع فيما 

بع�د لنصّه؛ لما بينها وبني الأخريات من اختلافات 

بنيويَّة، وعدنا إلى المقامة السابقة عليها )المطلبيَّة(، 

فإنَّ وجودها في هذا المكان غير مبنيّ على أيّ تسبيب 

ممكن يجعلها ختاما، إذ يمكن نقلها إلى موقع آخر، 

ر شيءٌ؛  ونقل أخرى إلى موقعه�ا مِن دون أن يتضرَّ

قٍ سرديَّا  لأنَّه نصٌّ غيرُ متسلس�لٍ، كما أنَّه غيرُ مطوَّ

مثل نصّ الحريريّ، إنَّ التطويق السرديَّ الذي بنُي 

علي�ه النصُّ أعط�ى للأولى مكانه�ا وكذلك الأخيرة، 

فهما حلقتا الابت�داء والختام. وبين الابتداء والختام 

تقع ثمانٌ وأربع�ون مقامة لا تخضع لنظام وليس 

بينه�ا شيءٌ من التسلس�ل إَّال ما نج�د من صلة بين 

ام في الأولى  )الرمليَّة( و)الطيبيَّة( حيث يكون ابن همَّ

رة بعد  ، وفي الأخرى يقصد المدينةَ المنوَّ قاصدا الحجَّ

أن أنهى مناسكَ الحجّ. 

لي�س من الإنصاف الاعتقاد أنَّ الحريريَّ اكتفى 

بإعادة حكايات البديع متنا وبناءً وش�خصياتٍ من 

دون المرور بالقدر الذي قدَّمه من التجديد. لقد قدَّم، 

في سبيل ذلك، تغييرات ليستْ بالقليلة، لكنَّ هاجس 

التغيري والابتعاد ع�ن دائرة البديع بخل�ق دائرته 

ه تثير الإعجاب به لا  �ة التي تجعل قراءةَ نصِّ الخاصَّ

لتذكِّر بس�لفه، يمكن أن ندرجها اجمالا في التطوير 

لا الابت�كار. ليس�تْ هناك أج�زاءٌ جدي�دةٌ أضيفتْ 

للحكاي�ة، كما ل�م تكن هناك ش�خصيَّات غير التي 

عرفناه�ا. ول�م تعرف الحكاي�ة أيَّ انتق�الات فنيَّّة 

يمكن أن تجعله حلق�ةً في تطوير الحكاية العربيَّة، 

ا في صق�ل م�ا ورثه ع�ن البديع،  لكنَّ�ه كان مُج�دَّ

بإضافة تحسينات تطوّر الحكايةَ نفسها.  

، كما قلن�ا، بعضا من أس�ماء  يعي�د الحري�ريُّ

المقام�ات عن�د س�لفه، ه�ي كلٌّ م�ن )الحُلوانيَّ�ة، 

الديناريَّة، الكوفيَّة، البغداديَّة، الشعريَّة، الشيرازيَّة، 

الساس�انيَّة، البصريَّة(، وه�و إذ يفعل ذلك يحتفظ 

بأس�ماء جديدة أكث�ر بكثير مما أخ�ذه، كما أنَّه لا 

يعيد المحتوى الحكائي لمقامات الأس�ماء المشتركة، 

وإنَّم�ا يضمّنها محت�وى مختلفا، فيكون التش�ابه 

مقص�ورا على الاس�م، وهي تش�ابهات يغلب عليها 

أسماء المدن، أي أسماء مشاعة ليستْ ملكا لشخص 

دون آخ�ر. وم�ن الملفت أنَّ الحري�ريَّ يكرّر عنوان 

تْ به المقام�ةُ الحاديةُ  )الرمليَّ�ة( مرَّتين، فقد تس�مَّ

والثلاث�ون المقام�ةُ الخامس�ةُ والاربع�ون. وفيهما 

يشري العنوان إلى مدينة الرَّمْلة في الش�ام التي يقع 

اليوم في فلسطين المحتلَّة. 

التأثُّ�ر الأكبر من ه�ذا نجده في تك�رار محتوى 

ين، وإنْ كانا  قديمٍ بطريقةٍ جدي�دةٍ تباعد بين النصَّ

يلتقيان بقدر واضح على مستوى المتن الحكائيّ. إذا 

كان ابن هش�ام في )الحُلوانيَّة( عائدا من الحجّ، وقد 

رغ�ب في الحلاقة والحِجامة، فوقع بس�ببٍ من ذلك 

ام  خرية، فإنَّ الحارث بن همَّ بمقلبين من مقالب السُّ

يقضي الحجَّ في )المكيَّة( ويتحلَّل من إحرامه. وحين 

يكون تح�ت خيم�ة في الظهيرة م�ع جماعة يهجم 

�ا حكاية  عليه�م ش�يخٌ فقيرٌ وفتاه يس�تجديان. أمَّ

ام فال نجده�ا إَّال في )الحَجريَّة( حين يحتال  الحجَّ

السروج�يُّ بمهنة الحِجامة. متنُ البديع )حاجٌّ عائد 

إلى دي�اره يريد أن يحج�م( يوزّع�ه الحريريُّ على 

مقامتني. لنا أن نمُيِّ�ز هنا بين حكاي�ة وموضوع 

حكاية، فما يتكرَّر هو موضوع الحكاية لا الحكاية 

نفس�ها؛ لأنَّها مختلفة من نصٍّ إلى آخر. )العُمانيَّة( 

عند الحري�ريّ هي )الحِرزيَّة( عند البديع، فكلاهما 

حكاي�ةٌ بحريَّةٌ، لكنَّ الحريريَّ يضُيف لمتنها زيادةً، 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

فالحِرز الذي صنعه الإسكندريُّ لأهل السفينة طلبا 

للنج�اة من الغرق، يصنعه السروجيُّ لزوج الملك في 

الجزيرة التي وقفتْ على س�احلها السفينة تسهيلا 

لولادته�ا. ومن الزيادة طريق�ة تحضير الحرز وما 

يتطلَّبه من زعفران وماء ورد. 

ه البديع  يعيد الحريريُّ في )الساس�انيَّة( ما قدمَّ

في )الوصيَّ�ة(، لكنَّ�ه يأخ�ذ الوصيَّ�ةَ إلى موض�وع 

مختلف، سنقف عليه في مكان لاحق. 

يوسّع الحريريُّ مش�هدَ الاستهلال الذي يخصُّ 

أس�بابَ رحلة الراوي في كلِّ مقامة. هذا الاس�تهلال 

ل من نصّ المقامة، ث�مَّ يدخل بعده  ه�و الج�زء الأوَّ

البطلُ عالمَ الحكاية، حين يلتقيان. الاس�تهلال عند 

البدي�ع لي�س واحدا، تبع�ا لش�خصيَّة البطل، فقد 

، وهو  تكون شخصيَّةَ الراوي، وقد يكون الإسكندريَّ

الأكثر. وإذا كان البطل هو الراوي، فإنَّ الاس�تهلال 

يكون أدخلَ في الحكاية؛ لأنَّه مش�هد من مشاهدها، 

كما نجد في )الأسديَّة، البغداذيَّة، الحُلوانيَّة(.  

لقد كان الاستهلال عند البديع أكثر تنويعا، فهو 

بالإضافة إلى علاقته بالشخصيَّة، نجده منقسما إلى 

اس�تهلالات للراوي واستهلالات للبطل واستهلالات 

مشتركة، كما في )الموصليَّة، المارستانيَّة، الرصافيَّة، 

الأرمنيَّ�ة(. في اس�تهلالات البطل هناك اس�تهلالات 

الأهوازيَّ�ة،  جِس�تانيَّة،  السَّ )القريضيَّ�ة،  طويل�ة: 

البصريَّة، الفَزاريَّة، الجاحِظيَّة، الحِرزيَّة، الشيرازيَّة، 

الخمريَّة(. واس�تهلالات قصيرة: )الأزاذيَّة، البلخيَّة، 

الجُرجانيَّ�ة،  الأذربيجانيَّ�ة،  الغَيلانيَّ�ة،  الكوفيَّ�ة، 

القَزوينيَّ�ة،  البخُاريَّ�ة،  المكفوفيَّ�ة،  الأصفهانيَّ�ة، 

الساسانيَّة، القِرديَّة، المجاعيَّة، الوعظيَّة، الأسوديَّة، 

العراقيَّة، الحمدانيَّة، المغِزليَّة، النَّهِيديَّة، الإبليس�يَّة، 

الناجميَّة، الخَلفيَّة، النيسابوريَّة، العِلميَّة، الديناريَّة، 

فريَّة، الس�اريَّة، التميميَّة،  الش�عريَّة، الُملوكيَّة، الصُّ

المطلبيَّ�ة(. وه�و قصري يكتف�ي أحيان�ا بالجملة 

الواح�دة تقريب�ا. يق�ول في )النَّهِيديَّ�ة(: »مِلتُ مع 

نفََرٍ من أصْحابِ�ي إلى فِناَءِ خَيمْةٍ ألتمِسُ القِرى من 

ةٌ«. ويقول في العِلميَّة:  أهْلِها، فَخَرجَ إلينا رَجُلٌ حُزُقَّ

»كُنْ�تُ في بعَضِ مَط�ارِحِ الغُربةِ مُجْت�ازا، فَإذا أنا 

بِرَجلٍ يقَُولُ لآخ�رَ...«)1)) وهناك عدد قليل خلا من 

ا لأنَّه وصية وليس حكايةً )الوصيَّة(،  الاستهلال، إمَّ

، ولا  أو لأنَّ البطل شخصيَّةٌ ثالثةٌ، لا هو الإسكندريُّ

الراوي: )الصَيمريَّة، البِشريَّة(. هذا التنويع لا نجده 

عن�د الحريريَّ الذي عم�د إلى تنقيت�ه وجعله جزءً 

�ا بالراوي دون غريه، ومدَّ في حجمه فلم يعد  خاصَّ

تلخيصا سريعا ومقتضبا لما كان عليه حاله قبل أن 

يبلغ المكانَ الذي هو فيه. كما امتدَّ ليش�مل المش�هدَ 

. نقرأ  ام، قبل أن يلتقي بالسروجيَّ ال�ذي فيه بن همَّ

ا اقْتعََدْتُ  في )القريضيَّة(، وهي الأولى في الكتاب: »لَمَّ

بَةَُ عَن الأترَْابِ. طَوَّحَتْ  ابِ، وأنأْتني الَمْرت غَارِبَ الاغِْرت

بي طَوَائِحُ الزمَنِ إلى صَنعَْاءَ اليمََنِ، فَدَخَلْتهَُا خَاويَ 

الوِفَ�اضِ باَدِيَ الأنفَْاضِ، لا أمْلِ�كُ بلُْغَةً، ولا أجِدُ في 

جِرَابي مُضْغَةً، فَطَفِقْتُ أجُوبُ طُرُقاتِها مِثلَْ الهَائِمِ، 

وأجُولُ في حَوْماتِها جَوَلانَ الحَائِمِ، وَأرُودُ في مَسَارحِ 

لَمْحاتِي ومَسَ�ايِحِ غَدَوَاتي ورَوْحَاتي، كَرِيما أخُْلِقُ 

لَ�هُ دِيباَجَتي وأبوُحُ إليهِْ بِحَاجَتي ... فَرَأيتُْ في بهُْرَةِ 

�ع  صا شَ�خْتَ الخِلْقَةِ«)1)). وقد يتوسَّ الحَلَقةِ شَ�خَْ

ام وآخرين،  مشهدُ الاس�تهلال إلى حوار بين ابن همَّ

:)الفرضيَّ�ة، القهقريَّ�ة،  قب�ل أن يدخ�ل السروجيُّ

الفراتيَّة، الصوريَّة، الملطيَّة(. أو ما يشبهه )المراغيَّة، 

ر الأمر  الإس�كندريَّة، الصعديَّة، الرمليَّة(. وقد يتطوَّ

في بعضها إلى وج�ود أكثر من حدث وفعل يقوم به 

ال�راوي: )الدمياطيَّة، القطيعيَّة، الكرجيَّة، الوبريَّة، 

الرمليَّ�ة،  الصوريَّ�ة،  الواس�طيَّة،  الس�مرقنديَّة، 

الطيبيَّة، الملطيَّة، التنيس�يَّة، النجرانيَّة، الحراميَّة(. 

)1))	 مقامات الهمذانيّ، 202، 230.
)1))	 مقامات الحريريّ، 16- 17.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

والقليل منها كان اس�تهلاله قصيرا على غير العادة: 

)الديناريَّ�ة، المراغيَّة، المعرّيَّ�ة، البغداديَّة، المغربيَّة، 

الس�نجاريَّة، الزبيديَّة، التبريزيَّ�ة، الحَجريَّة(. ولم 

تخل من الاس�تهلال إَّال واحدة )الساس�انيَّة(؛ لأنَّها 

وصيَّة. وهي في هذا مثل سابقتها عند البديع. 

لق�د عم�د الحريريُّ إلى ابت�داع مت�ونٍ جديدةٍ، 

لم تك�ن من مرياث البدي�ع. نج�د في )النصيبيَّة( 

السروج�يَّ يكُرم الق�ومَ الذي�ن زاروه لعيادته بعد 

مرض�ه، ويدعوهم إلى وليمة فاخرة. وفي )الفارقيَّة( 

ين�زع الحريريُّ جلبابَ الش�يخ، فنج�د السروجيَّ 

ينع�ى غرموله إلى ق�وم دخل عليه�م بقصيدة على 

نحو التلغيز، مبرزا إقدام�ه فيما مضى، وكيف كان 

يفُ�رِج الضيقَ بكرَّاته، ثمَّ انتهى متروكا لا نفع فيه. 

وفي )الوبريَّة( يفقد الراوي ناقةً، فيهيم في الصحراء 

بحثا عنها، حتَّى يص�ادف السروجيَّ واللصَّ الذي 

سرقها، وم�ا دار بينهم من معركة اس�تعاد بعدها 

ناقته. وفي )الواسطيَّة( ينُوِّم القومَ ليسرق ما عليهم. 

وكان ق�د ردَّ علي�ه الواس�طيُّ الديوان�يُّ )743ه( 

بمقامة يدافع فيها عن أهله الذين غمطهم الحريريُّ 

هم كما ي�رى)1)). وابتدع مكي�دة في )الزبيديَّة(  حقَّ

ام. هذا غري الألغاز  ببي�ع غلام يق�ع فيها اب�ن همَّ

الفقهيَّة )الطيبيَّة( والنحوية )القطيعيَّة( والشعريَّة 

)الملطيَّة، الش�تويَّة(، والأحاج�ي )النجرانيَّة( التي 

ل إلى حوار بين البطل ومن حضر معه المجلسَ.  تتحوَّ

لق�د كان م�ن مقتضي�ات الالت�زام بالتطويق 

 ، الرسديّ أن ينتهي كلُّ لقاء بف�راق عند الحريريَّ

وهو أمر لم يكن البديع معتنيا به، فيمكن أن ينتهي 

اللق�اء بفراق، ويمك�ن أَّال ينتهي. بل تب�دو الغلبة 

لغي�اب الف�راق ع�ن الخت�ام، )1)). كان السروجيُّ 

)1))	 المقامة الواسطيَّة المغايرة للحريريَّة، 144- 145.
)1))	 لق�د جاء ثلاثٌ وثلاثون مقامة بال فراق هي كلٌّ من: 
 ،19 ،18 ،16 ،15 ،14 ،11 ،10 ،8 ،6 ،5 ،3، ،2 ،1

يمتن�ع عن الإقامة، أو يرف�ض العودة حين تعُرض 

عليه جائزةٌ أخرى )الإس�كندريَّة(، أو يعرض عليه 

الوالي أن يلي له ديوانَ الإنش�اء )المراغيَّة(، ولم ينفع 

الترغيب في عودته )النجرانيَّة(، أو يتنازع مع زوجه 

أيمضي�ان بع�د أن أصابا م�الا، أو يع�ودان طمعا 

بعرض القاضي )الرمليَّة(. 

الافرتاق جزءٌ م�ن حبكة الحكاي�ة، حين يكون 

هروب�ا من صاحبه أو القوم. يمنيّ الفتيان بالعودة 

إليهم بعد أن يذهب ليس�دَّ جوعَ عياله، لكنَّه يمضي 

ام  لسبيله ولا يعود )المغربيَّة(. أو يهرب من ابن همَّ

حين يطلب أن يأتيه الأخيرُ بغسول )البرقعيديَّة(. أو 

يهرب مخافة الخديعة التي أوقعها بالوالي )الرحبيَّة، 

الشِعريَّة(. وقد يخدع صاحبه بالهرب بعد أن يأخذ 

منه سيفه ليرهنه حتَّى يأكلا )البكريَّة(. وقد ينسلُّ 

هاربا منهم )الملطيَّ�ة، الصعديَّة(. وقد يركب ناقته 

ويرحل قبل أن يس�تيقظ النوَّمُ صباحا )الشتويَّة(. 

وفي غير مرَّة يترك القافل�ةَ التي كان فيها ولا يكمل 

الرحلة معه�ا، فقد ينزل م�ن الس�فينة )الفراتيَّة، 

غ�ادرتْ  حني  الحان�ة  في  يبق�ى  أو  العُمانيَّ�ة(، 

)الدمش�قيَّة(، أو يكتفي بما حص�ل عليه فيودِّعها 

)السنجاريَّة(، وهو إذ يفعل ذلك يعلّله أحيانا بقوله:

أو قوله: 

هكذا يبدو فعل الهروب مقصودا، وهو جزءٌ من 

طريق�ة السروجيّ في حياة الترح�ال التي لا تعرف 

 ،36 ،35 ،32 ،31 ،29 ،26 ،25 ،24 ،23 ،22 ،20
37، 40، 42، 44، 45، 46، 48، 50، 51. بينم�ا جاء 
سبعُ عشرة مقامة بفراق، هي: 4، 7، 9، 12، 13، 17، 
 .49 ،47 ،43 ،39 ،38 ،34 ،33 ،30 ،28 ،27 ،21
وكان الإس�كندريُّ مفارقا في أرب�ع منها: 9، 13، 33، 
ام هو المفارق في س�بع: 4، 7،  38. بينم�ا كان ابن همَّ
12، 17، 34، 43، 49. وكان منهم�ا مع�ا في خم�س: 
21، 27، 28، 39، 47. وم�ن غيرهم�ا في واحدة: 30. 
وكانتْ 49 وه�ي )الوصيَّة( بلا حكاية حتَّى يمكن أن 

يكون فيها فراق أو لا يكون.  
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الاستقرارَ مهما كان المطمع. 

لا يكون الفراق عن المدينة فحس�ب، فالسروجيُّ 

يف�ارق صاحبه أيضا، وربما هذا هو الأهمُّ، وهو أن 

ينته�ي اللقاءُ بينهم�ا ختاما، ف�إذا كان السروجيُّ 

ام يقص�د الطيبَ في  يقص�د البطيح�ةَ، فإنَّ ابن همَّ

)الواس�طيَّة(، ويق�ول في أخرى: »أشْ�أمَ وأعْرقْتُ، 

قْتُ«. ويقول: »ثمَُّ تفََرَّقْنا فانطَْلقْتُ ذاتَ  َّ وغَرَّبَ وَرش

اليمَِيِن وانطَْلقَ ذاتَ الشِمَالِ«)1)). 

تْ الإقامة، فإنَّها س�تنتهي إلى فراق،  مهم�ا امتدَّ

يمضي فيه كلٌّ إلى طريق. يبقى السروجيُّ في صحبة 

الوالي في )الرقطاء( سنين، ثمَّ يغادره. ومن الطريف 

أنَّ هذه المقامة فيها فرقان، السروجيُّ يفارق الواليَ 

ه�ا على  ال�ذي كان في كنف�ه في الحكاي�ة الت�ي قصَّ

�ام يفارق السروج�يَّ بعد أن  صاحبه، ث�مَّ ابن همَّ

صَحِبه إلى سُ�وس ش�هرا. يقول في أخرى: »وظَلْتُ 

َ أعْشُ�و إلى شُواظِهِ... إلى أن نعََبَ  ةَ مَقامِي بِمِصْر مُدَّ

غُ�رَابُ البيِن«. ويقول أيض�ا: “وَلَم يَ�زَلْ ذَلِكَ دَأبهَُ 

وَدَأب�ي إلى أنْ تهََيَّ�أ إياَبيَ” كما يق�ول: “ثمَُّ لم أزَل 

فَا من سَيلِْ وَادِيهِ إلى أنْ غَابتَْ  ِ مُعْتكَِفَا بِناَدِيهِ، وَمُغَْرت

ُ، فَفَارَقْتهُُ وَلِعَينِْي  الأيَّامُ الغُرُّ وَناَبتَْ الأحْدَاثُ الغُْر�بْ

ُ”)1)). ولا يش�ذُّ عن ذلك سوى )العُمانيَّة( التي  العُْرب

يس�تجيب فيها السروجيُّ لطل�ب الأمير في الجزيرة 

ام.  فيبقى في حاشيته. وفيها يودِّعه ابن همَّ

ام،  لم يك�ن فراق السروج�يُّ هينّا على اب�ن همَّ

فكثيرا ما يترك في نفسه الأسى حين يودِّعه. وقد أعلن 

عَني وَمَضى، وأوْدعََ قَلْبي  ع�ن ذلك مرارا: »ثمَُّ إنَّه ودَّ

عَنِي وَذَهَبَ وَأوْدَعَنِي  جَمْرَ الغَضَا«، ويقول: »ثمَُّ وَدَّ

اللهَبَ«)2)). 

)1))	 مقامات الحريريّ، 286، 100، وكذلك 234.
)1)) مقامات الحريريّ، 262، 241، 414، وكذلك 292.

)2))	مقام�ات الحري�ريّ، 50، 335، وكذل�ك 28، 136، 
 .455 ،414 ،358 ،344 ،309

وفي س�بيل تنويع الختام، لم يكن السروجيُّ هو 

ام في بعضها هو  م�ن يرحل دائما. قد نجد اب�ن همَّ

م�ن يرحل ويترك صاحبه. كان هذا في )الصنعانيَّة، 

البصريَّة، الدمشقيَّة، النصيبيَّة، الرقطاء، العُمانيَّة، 

الحلبيَّ�ة(. ومن الطريف في ه�ذا أن نجد الراحلَ في 

المقامتين الأولى والأخيرة )الصنعانيَّة والبصريَّة( هو 

الراوي، وكأنَّ في ذلك دلالة على البدء والختام. الأمر 

فيهم�ا مقنع فنيَّّ�ا. في )الصنعانيَّة( يالزم التبئيرُ، 

حرك�ةَ ال�راوي والأماكن التي مرَّ به�ا؛ من أجل أن 

يرس�م أبعادَ هذه الشخصيَّة والدور الذي ستنهض 

ب�ه لاحقا، فنجد السردَ يمرُّ بالسروجيّ وهو يخطب 

في جماعة، حين عرض للراوي في الطريق، لأنَّ التبئير 

�ا في الختام )البصريَّة(، فابن  ملازم لحركة هذا. أمَّ

ام يش�دُّ الرحالَ إلى سروج ليقابل ش�يخه الذي  همَّ

وجده عابدا ناس�كا فيودّعه عائدا إلى دياره، ويلقي 

عص�اه فيها ه�و الآخر. مثل ه�ذا التعليل لا يفارق 

الأخريات. القوم في )النصيبيَّة( يعودون السروجيَّ 

في بيت�ه، ويودّعونه ختام�ا، وفي )الرقطاء( يصحبه 

إلى سُ�وس على أم�ل أن يعطي�ه الرس�الة الرقطاء 

التي كتبه�ا للوالي الذي كان في كنف�ه، وأغدق عليه 

ام  بالعطايا بس�ببها، فما أن يحص�ل عليها ابنُ همَّ

حتَّى يغادره، وهكذا. 

ثالثُ مقامات خلتْ من الف�راق في ختامها على 

غير العادة، هي )الزبيديَّة، الحراميَّة، الساس�انيَّة(. 

ج�اءتْ الأخيرت�ان متسلس�لتين )48، 49( وهو ما 

يحتمل التعليل. يعود غي�اب الفراق في )الحراميَّة( 

ل إنَّها، على خلاف الأخريات، مرويةٌ  إلى سببين: الأوَّ

ام غائب عن الحكاية  ابتداءً عن السروجيّ، وابن همَّ

ام  فيها. يقول في مس�تهلها: »رَوَى الحَ�ارِثُ بِن هَمَّ

وجِيّ، قَ�الَ«)2)). وهي صيغة لا  ُ عَ�ن أبِي زَيْ�دٍ الَّرس

ام  نجده�ا في الأخريات. تضع ه�ذه الصيغة ابنَ همَّ

)2))	مقامات الحريريّ، 424.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

خ�ارج الحكاية، ولا حض�ور له مع البط�ل. لذلك 

ع�دل عنها الحريريُّ في الأخري�ات إلى الصيغة التي 

تتي�ح له الظه�ورَ إلى جن�ب صاحب�ه في الحكاية. 

ل – إنَّ  الس�بب الآخر- وهو ما يفِّرس لنا السببَ الأوَّ

، على ما  )الحراميَّة( هي الأولى التي نظمها الحريريُّ

ي�روي القدماء من حكاية ذلك الش�يخ البليغ الذي 

قصد مس�جدا لبن�ي حرام في البرصة، وكان باعثا 

عىل إنش�ائها)2)). ثمَّ عك�ف على الأخري�ات. يعني 

ذل�ك أنَّ الحريريَّ ل�م يكن معتني�ا بالصيغة التي 

يس�تحضر به�ا الش�خصيَّتين معا. لم ي�زل حينها 

أمام مقامة واحدة وليس�تْ خمسني حتَّ�ى يلتفتَ 

ا )الساس�انيَّة( فلم  إلى قضيَّ�ة التطويق السرديّ. أمَّ

ام جزءً منها؛ لأنَّها  تكن حكايةً حتَّى يك�ون ابنُ همَّ

وصيةٌ، فلا لق�اءَ فيها حتَّى يكون الفراق بعده. أما 

)النصيبيَّ�ة( فيبدو لمخالفتها س�ببٌ آخر، إذ ينقلب 

الخلاف إلى تصاف في ختامها، وتعود الرفقة بينهما 

ام؛ لأنَّه خدعه وسلب ماله  بعد أن غضب منه ابن همَّ

بالحيل�ة. ينطوي الخت�ام على تض�ادٍّ عكسي، فإذا 

كان�تْ الأخريات تنتهي بقلب اللق�اء إلى فراق، فإنَّ 

هذه تفعل العكس، وتجعل الف�راقَ لقاءً وتصافيا، 

 . فهي تطويق عكسيٌّ

يعك�س لنا هذا التنويع الواس�ع، س�واء كان في 

الصيغة التي يأتي بها الفراق، أو الشخصيَّة الراحلة، 

أو غري ذلك، ق�درَ عناي�ة الحريريّ به�ذا العنصر 

الثاب�ت في بن�اء مقاماته. وهو في كلّ ذل�ك لا يكرّر 

الصيغَ التعبيريَّة، كما أنَّه ملتفت إلى أن يجعل ختامَ 

ا بواحدة، حتَّى  ا لا خاصَّ المقامة الأخيرة ختام�ا عامَّ

ق التناظ�رُ السرديُّ الأكبر بين الأولى والأخيرة.  يتحقَّ

اَتِي  عْتهُُ وَعََرب يق�ول: »وَهَذا فِرَاقُ بيَنِْي وَبيَنِ�كَ، فَوَدَّ

اَقِي،  دْنَ مِن الَرت رْنَ مِن الَمآقِي وَزََفرَاتِي يتَصََعَّ يتَحَدَّ

)2))	شرح مقامات الحريريّ، 1/ 26- 27.

وَكَانَ�تْ هَ�ذِهِ خَاتِمَ�ةَ التَّلاقِ�ي«)2)). تحُقّق الأخيرة 

ل داخل المقامة بين الاس�تهلال  تناظرا مزدوجا: الأوَّ

والختام، والآخ�ر خارجها حين تناظ�ر الأولى التي 

كانتْ مقامةَ التعارف، وتعلن الفراقَ الأخير، فيكون 

ه�ذا الختام ش�املا للوح�دة الصغ�رى )المقامة(، 

والوحدة الكربى )المقامات(. ومن الواضح أنَّ مثل 

هذا التطويق الذي يحقّق تناظرا سرديَّا لا وجودَ له 

عند البديع، خصوصا على مستوى الوحدة الكبرى، 

ومعظم الوحدات الصغرى، كما تقدَّم. 

3/ أطوال المقامات. 

لا يبدو أنَّ مقامات الحريريّ تعُيد مقامات سلفه 

على المس�توى الكمّ�ي، إذ نجد بونا واس�عا بينهما. 

مقامات البدي�ع قصيرةٌ في الغال�ب، والطويل منها 

قلي�ل، أكثر ما بلغته كان في )المضيريَّة( التي جاءتْ 

)1419( كلمة، وهو حجم بعيد عن الأخريات. أقرب 

واح�دة إليها كانتْ )الأس�ديَّة( الت�ي بلغتْ )824( 

كلم�ة، أي أكثر بقليل من نصفها. ث�مَّ تأتي بعدها 

)البِشريَّ�ة( )760( كلمة، ث�مَّ )الرصافيَّة( )688( 

كلم�ة، فـ)الموصليَّ�ة( )549( كلمة. هذا بالنس�بة 

ا في الطرف الآخر، فإنَّ أقصر  للمقامات الطويلة، أمَّ

فريَّة( التي بلغ�تْ )92( كلمة،  مقامة كان�تْ )الصُّ

وهو أدنى من عُْرش )المضيريَّة(، أو بش�كل أدقُّ هو 

عُشر )الأس�ديَّة( تقريبا، ثمَّ تأتي بعدها )المغِزليَّة( 

ب�ـ)125( كلم�ة، ث�مَّ )القِردي�ة( )135( كلم�ة، 

فـ)العِلميَّ�ة( )158( كلم�ة، و)التميميَّ�ة( )161( 

كلمة. وبين ح�دَّي )الموصليَّة( في الكِبر و)التميميَّة( 

في الصِغ�ر يقع م�ا بقي مِن مقام�ات. مُعدَّل حجم 

المقام�ة عند البديع يق�ع بني )300-400( كلمة 

تقريب�ا. وه�و لا يبدو حجما كبيرا إذا م�ا نظُر إليه 

قياسا بمن جاء بعده، خصوصا الحريريّ. 

يتضاعف حجم المقامة عند الحريريّ عن سلفه، 

)2))	مقامات الحريريّ، 455.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

حتَّ�ى يرتاوح متوس�ط المقامة عنده بني )900-

1000( كلمة تقريبا. لق�د بلغت أكبر مقامة عنده، 

وه�ي )الطَيبْيَّة( )1713( كلمة. وهو رقمٌ لم تبلغه 

أيٌّ م�ن مقامات البديع. ثمَّ جاءتْ بعدها )البكَريَّة( 

)1569( كلم�ة، ث�مَّ )البصريَّ�ة( )1446( كلم�ة، 

ثمَّ )الواس�طيَّة( )1234( كلمة، فـ)الس�نجاريَّة( 

)1185( كلمة. بعد ذلك تتراوح مجموعة كبيرة منها 

في هذه الحدود، كما في )الإس�كندريَّة( )942( كلمة 

و)الملطيَّ�ة( )938( كلم�ة. وإذا انتقلنا إلى الطرف 

الآخ�ر نجد أصغ�رَ مقامةٍ عنده، هي )الشريازيَّة( 

جاءتْ ب�ـ)468( كلمة، تلتهْ�ا )الفارقيَّة( )512( 

كلم�ة، ثمَّ )الرازيَّ�ة( )548( كلمة، و)التفليس�يَّة( 

كلم�ة،   )589( و)الصنعانيَّ�ة(  كلم�ة،   )582(

 )672( و)الس�اويَّة(  كلم�ة،   )619( و)الَمرْويَّ�ة( 

كلم�ة. وهكذا يمضي بين حدَّي الحج�م في الصغر 

والكبر، حيث تتراوح الأخريات. 

ليستْ المسافة كبيرةً بين أكبر مقامة عند البديع 

وعند الحري�ريّ، فقد كانتْ )المضيريَّة( عند البديع، 

بينما كانتْ )الطَّيبْيَّة( عند الحريريّ كما تقدَّم، لكنَّ 

الفرق يتضح بشكل بارز في الأصغر، إذ تكاد تكون 

ريازيَّة( خمس�ةَ  أصغ�ر واحدة عند الحريري )الشِّ

فريَّة(.  أضع�اف الأصغ�ر عند البدي�ع وه�ي )الصُّ

ين، ستنعكس على طبيعة  يصنع هذا فجوةً بين النصَّ

ن منها.  بناء النصّ والأجزاء التي يتكوَّ

السؤال هنا: كيف اس�تثمرتْ مقامات الحريريّ 

نا  هذا الطول، وكيف أثَّر ذلك في سرديَّة النصّ؟ يهمُّ

هن�ا أن نقف عند أطول مقامة )الطَيبْيَّة(. تنقس�م 

هذه المقامة إلى قِس�مين هما الحدُّ بين ما هو سرديٌّ 

. يظهر الراوي في الاس�تهلال  وما ه�و غري سرديٍّ

رة  وق�د أنهى مراس�يم الحجّ قاص�دا المدين�ةَ الُمنوَّ

لزيارة النبي )ص( مع رِفقة له من بني شَ�يبْة. حدُّ 

الاس�تهلال هو بل�وغ القافلة مكانا تسرتيح فيه، 

ص�ادف أن وصله فقيهُ العرب، فه�رع إليه القوم. 

ام ومن مع�ه ذلك المكان ينتهي  م�ع وصول ابن همَّ

ر على حركة سرديَّة واضحة،  ل الذي يتوفَّ الجزء الأوَّ

�ف الحدث في  لننتق�ل إلى الج�زء الآخ�ر حيث يتوقَّ

زة  مكانه؛ لأنَّه س�ؤال وجواب عن أسئلة فقهيَّة مُلغَّ

تحتم�ل معنيين ظاه�را وباطنا، وكأنَّن�ا أمام شيء 

من التورية الفقهيَّة التي تكش�ف عن براعة بيانيَّة 

تم�دَّدتْ حتَّى خرج�تْ عن ح�دود الأدب إلى الفقه، 

مث�ل قوله: »أيجَُوزُ لِلحَاجِ أنْ يعَْتمَِرَ؟ قَالَ: لا ولا أنْ 

�جَاعَ؟ قالَ: نعََم  يخَْتمَِ�رَ. قالَ: فَهَل لَهُ أن يقَتلَُ الشُّ

باَعَ«. الاعتمار هو لبس العِمارة، وهي  كما يقَْتلُُ السِّ

�جاع الحيَّة.  العِمامة، والاختمار لبس الخِمار، والشُّ

وقوله: »مَا تقَُ�ولُ في مِيتْةَِ الكَافِرِ؟ قالَ: حِلٌّ لِلمُقِيمِ 

�ى بالحُول؟ قالَ:  وَالُمسَ�افِرِ، قالَ: أيجَُوزُ أنْ يضَُحَّ

ى بِالطالِقِ؟  وَهُوَ أجْ�دَرُ بالقَبوُلِ، قالَ: فَهَ�ل يضَُحَّ

قالَ: نعََ�م وَيقُْرَى منها الط�ارِقُ«)2)). والكافر هنا 

البح�ر ويقصد الس�مكَ الميّ�ت في�ه، والحُول جمع 

ا الطالِق فهي الناقة ترعى حيث ش�اءتْ.  حائ�ل، أمَّ

هكذا يبدو المعنى الظاهر مخالفا للمعروف، لكن ما 

ف المسألة الفقهية  أن يزُاح الإبهام الدلالي حتَّى تتكشَّ

عن وضوح. إذا استبعدنا الاستهلال والختام اللذان 

بلغ�ا )511( كلمة، وأبقينا هذا الاس�تفتاء الفقهيّ 

ى، فسنجد أنَّه شغل )1202( كلمة. نحن أمام  الُمعمَّ

أكبر اس�تطراد بيانيّ بلغتهْ مقام�ات الحريريّ، إذ 

عنا الدائرةَ وجدنا  ش�غل 70% من حجمها. وإذا وسَّ

�ن اس�تطرادا بيانيَّا، كنَّا قد  أنَّ كلَّ مقامات�ه تتضمَّ

وقفنا عنده في عمل سابق، فإنَّنا نستطيع أن نهتدي 

عا لا  إلى أن الزيادة التي أصابتهْا مقاماته كانتْ توسُّ

يخرج عن هذه الحدود، وإنَّها المسؤولة عن صناعة 

التلقّ�ي الح�ار الذي أنسى س�لفه. لم تك�ن الزيادة 

في الحجم غريَ زيادةٍ ش�عريَّةٍ ت�مَّ توظيفها لإبراز 

)2))	مقامات الحريريّ، 277، 279.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

ة البيانيَّة لا غري. لا تقف الاس�تطرادات عند  العُ�دَّ

المقامات الطويل�ة، وإنَّما نجدها في الصغيرة أيضا. 

نتْ  هذه )الس�اويَّة( التي بلغ�تْ )662( كلمة تضمَّ

قصي�دةً طويلةً جاءتْ بـ)48( بيت�ا، ومقطع آخر 

من أربعة أبيات، أي شغلا )363( كلمة، فيما شغل 

ا أقصر المقامة )الشريازيَّة(،  النثر )309( كلمة. أمَّ

فقد ح�وتْ قصيدةً من )19( بيت ش�غلتْ )170( 

كلمة من أصل )468( كلمة. أي ش�غل الاس�تطراد 

البيانيُّ أكثرَ من ثلثها. وهكذا نجد استطرادا مكوَّنا 

من موعظة وشعر في )الرازيَّة( بلغ مجموعه )315( 

كلمة، أي نصفها تقريبا. وكذلك الحال في غيرها. 

)المضيريَّ�ة( ه�ي المرش�د المثالي لحج�م المقامة 

السرديَّ�ة؛ لأنَّه�ا خلتْ من أيّ اس�تطرادات، وحوتْ 

حكايةً على قدر من التعقيد والتداخل الزمني، فهي 

ما يمكن أن تقُاس به الأخريات. وهي ليست بعيدة 

كثريا عن أطول مقامات الحري�ريّ، لكن مع فارق 

واس�ع هو أنَّها اس�تثمرتْ الزيادةَ لتطوير المحتوى 

الرسديّ، فيم�ا تمَّ اس�تثمار هذه الزي�ادة في أكثر 

مقامات الحريري للاس�تطراد البيان�ي كما تقدَّم. 

لكنَّنا لا نعدم أن نجد بين المقامات الطويلة مقاماتٍ 

سرديَّ�ةً مثل )الواس�طيَّة، البصريَّة، الس�نجاريَّة(، 

وإنْ لم تخلُ من استطرادات، لكنَّها انتفعتْ سرديَّا 

من الزيادة التي أصابتهْ�ا. توزَّعتْ الزيادة، في هذا 

العدد المحدود، بين وظيفةٍ سرديَّةٍ وأخرى شِ�عريَّةٍ. 

لو كانتْ الموازنة هاجسا لكنَّا طالعنا نصوصا أكثر 

ا هي عليه.  إحكاما على المستوى السرديّ ممَّ

خرية.  4/ السُّ

خرية، لابدَّ أن نقف  قبل أن ندخل في دراس�ة السُّ

على قضيةٍ ذاتِ مس�اسٍ كبرٍي في فهم هذه الظاهرة 

في الأدب العرب�يّ القدي�م، ليتُ�اح لن�ا الوقوفُ على 

خرية في المقامات.  ممكنات السُّ

ل�م يع�رف الأدب العرب�ي ش�كلا أدبيَّ�ا يعُنى 

خرية  �خرية، كما لم ترقَ السُّ بالإضحاك وإثارة السُّ

لا يوازي الأغراضَ  أن يكون غرضا ش�عريا مس�تقَّ

�خرية الأدبيَّ�ة حال�ةً فرديَّ�ةً  الأخ�رى. ظلَّ�تْ السُّ

مقص�ورةً عىل عدد م�ن الش�عراء المتمرّدين. كان 

�خرية وليس غرضا شِ�عريَّا،  لدين�ا قصائد في السُّ

يمك�ن أن يك�ون قد ب�دأ في مرحل�ة ما، ث�مَّ صار 

ر ويس�تقّل بأدواته الفنيَّّ�ة وموضوعاته. لقد  يتطوَّ

�خرية بالفئات الكادحة التي وجدتْ في  اقترنتْ السُّ

الكِدية واللصُوصيَّة وحِيل الطرَّارين س�بيلا لعدالة 

اجتماعيَّة غائبة، فمرَّرتْ تمرُّدها بالأسلوب الساخر 

ال�ذي يضع المضاميَن في منطقة بني الجدّ والهزل. 

وإن كانتْ هي جدٌّ وهزلٌ في وقت واحد. الدليل الذي 

�خرية، وما ينش�أ عنها أنَّ  يعزّز الثقةَ بتجاهل السُّ

البلاغ�ة العربيَّة والمعجم البلاغي من بعدها بعيدان 

تماما، على مس�توى الاصطالح والمضمون، عن أيّ 

ه�ا. لم يتح�وَّل حضورها إلى س�مة  إضاف�ة تخصُّ

بلاغيَّة تقترن باصطلاح، كما هو ش�أنها في عدد من 

الثقافات الأخ�رى. لم تجُاوز عناي�ة البلاغة حدودَ 

باب )المدح بما يشبه الذمّ(. ولم تسُفر محاولة أحد 

الباحثني في اس�تنطاق المؤلَّفات البلاغيَّ�ة القديمة 

أكث�رَ من ذلك، عىل الرغم من اجته�اده في تطويع 

ة)2))(. من الواضح  عدد من الاصطلاحات لهذه المهمَّ

ا  ، فهو إمَّ أنَّ الم�دح بما يش�به ال�ذمَّ لا يفارق الج�دَّ

ه�زلٌ بهيئة الجدّ أو جدٌّ بهيئة الهزل، أي ليس هزلا 

�خرية؛  خالصا. كم�ا أنَّ المصطلح غيرُ خاصّ بالسُّ

لأنَّ الم�دح بما يش�به الذمَّ أو نظيره الذمُّ بما يش�به 

ن على  الم�دح إنْ دَّال على سُ�خرية حين�ا، فإنَّهما يدَّال

الجدِّ في أمثلة أخرى.  هما أوس�ع من أن يقُصرا على 

بعض النماذج. الفكاهة المحضة نادرةٌ والعناية بها 

قليل�ة، عُرف به�ا أهلُ الُمجون والظُّرف�اء ونحوهم، 

خرية في الأدب العربيّ، 21- 29. )2))	 ظ: السُّ
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

فهي بعي�دة عن أعمدة الش�عر وأصحاب المطوَّلات 

والفحول. لقد بقيتْ السخرية في المنطقة المعتمة من 

الثقافة العربيَّة. يمكن لشاعر متمرّد أو ومَن ينُسب 

إلى آل ساسان أن يزورها في هذا القرن أو ذاك.  

ة، كما أتُيح  لم يبلغ الهزل أن يعُِّرب عن قضايا عامَّ

ة التي تخصُّ حياةَ الإنس�ان  للج�دّ. القضاي�ا العامَّ

ومشاعره وعلاقاته مع الآخرين والسلطة، أو موقفه 

ة ليس للهزل أن  من الدين وغيره، موضوع�ات جادَّ

، إنَّما حالةٌ  يلجها. لم يكن الهزل تعبيرا كما هو الجدُّ

تنش�د المتعةَ الخالية من المعنى أو المعنى في حدوده 

الدنيا، بعد أن ترُكتْ حدوده العليا للجدّ. هو ترفيهٌ 

 ، ة إَّال الجدُّ غايت�ه الإضحاك. لا يليق بالحياة الج�ادَّ

ن مفارقةً  ا الهزل فلخِفاف العقول. بعبارة تتضمَّ أمَّ

ا له م�ا للجدّ من  صارخ�ةً: ليس الهزل ش�كلا جادَّ

ة حدود للموضوعات بين هذا  فُسحة في الخطاب. ثمَّ

وذاك. مت�ن الحياة الواس�ع من ش�أن الجدّ. وليس 

الهزل أكثر من هامش أو لحظة اسرتاحة عابرة، لا 

ة. لم يكن للحياة العربيَّة  تصدر عن شخصيَّات جادَّ

الت�ي تنهى عن كث�رة الضحك، وتع�دُّ كثرته نذيرَ 

شؤم تتعوَّذ منه إلى اليوم، أن تتُيح للتعبير المضحك 

ة  أن يقُال في كلّ وق�ت، إنَّما هو مقيَّد بأوقات خاصَّ

وأماكن مناس�بة. إذا كان الجدُّ صالح�ا لكلّ زمان 

وم�كان، فإنَّ اله�زل ليس له مثلَ ه�ذا الثراء الذي 

يجعله يشمل الحياة؛ لما عليه من قيد. وقد كان مما 

عاب به الخليفةُ عمر بن الخطاب الإمامَ عليَّ بن أبي 

طالب في الستة الذين اختارهم للشورى قوله: »وإنْ 

وَِيل عيلٌّ، ففيه دُعابة«)2)). إذا اس�تعملنا اصطلاحا 

، لك�نَّ الغالب على  تداوليَّ�ا فأنَّ الج�د فعلٌ إنجازيٌّ

الهزل أنَّه فعلٌ غير إنجازيّ. 

كما أنَّ الأدب العربيَّ لم يفس�ح كثيرا للسخرية 

في متنه، ف�إنَّ الحياة العربيَّة لم تع�رف اللعبَ. لم 

)2))	تاريخ الطبريّ، 4/ 229.

تغّري الحي�اة المدنيَّة التي اصابه�ا العصر العبَّاسّي 

ر  أو الأندلس من تدنيّ موقعه وس�ذاجته. لم تتطوَّ

فيها ألعابٌ، ولم تكن هناك منافس�ات يتبارى فيها 

اللاعب�ون، وليس�تْ هناك مواس�م لهذه الأنش�طة 

الرياضيَّ�ة الش�عبيَّة حتَّ�ى يومن�ا ه�ذا، بعيدا عن 

ن  الرياضات الرس�ميَّة في العصر الحديث. لم تتضمَّ

الأعيادُ، من جانبها، أيَّ نشاط ترفيهي أو لعب. كما 

لم تعرف الحياة العربيَّ�ة في عصورها الأولى أعيادا 

أكثر من موسم الحجّ، وهو أمر سنقف عنده لاحقا، 

كم�ا عرفته الأممُ الأخرى المج�اورة أو البعيدة. لقد 

ظلَّتْ الأعياد – وهي أعياد دينيَّة وليس�تْ قوميَّة أو 

ما ش�ابه – محكوم�ةً بحدود الطق�س الديني من 

ا اللعب فهو من ش�أن الصبيان،  الزينة والتزاور، أمَّ

ومِما لا يعُتنى به. 

لا يمكن أن يكون تجاهل اللعب أو الفكاهة بهذا 

الش�كل المف�رط في الحياة العربيَّة من دون س�بب. 

ف عرفته الحياة  لابدَّ أن ذلك يشير إلى صرامة وتقشُّ

الأولى في إعلاء الجدّ بهذا القدر. تضع الحياة العربيَّة 

الج�دَّ في مكانة اجتماعيَّة وأخلاقيَّة س�امية، وتضع 

ه في كثير من الأحيان،  نقيضه في مرتبة دانية، بل تذمُّ

أو تنفي أيَّ صلة للجدّ به، كما يخبرنا الكُميتُ)2)):

اللعب مظنَّةُ ريبةٍ واتهامٍ يتحاش�اه الرجال. إنَّ 

الحياة المتجهّم�ة التي تنظر بعني المتناقضات إلى 

ع�دد من الثنائيَّ�ات يمكن أن تض�ع الجدَّ إلى جنب 

الش�جاعة والك�رم في مرتبة واحدة. كم�ا يمكن أن 

تضع الهزل والجب�ن والبخل في مرتبة أخرى. حين 

ل إلى س�مة  يقرتب الهزل من هذا الموقع فإنَّه يتحوَّ

س�لبيَّة ومنقصة، س�تحول دون أيَّ محاولة لاحقة 

لتطوي�ر الفكاهة إلى أش�كال تعبيريَّة مس�تقلَّة؛ لما 

تتسم به من نبذ. 

كان البكاء أقرب إلى الشعر العربي من الضحك، 

)2))	  شرح هاشميَّات الكُميت، 43. 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

فق�د كان جزءً من مطال�ع القصائد، وظلَّتْ مكانته 

محفوظ�ةً في الس�ياق الج�دّي إلى م�ا بع�د العصر 

الجاهيل. ولو اس�تقرأنا هذا الش�عر لوجدن�ا أنَّه، 

ج على البكاء أكثر من  بعي�دا عن تلك المطالع، قد عرَّ

الضح�ك، مع أنَّ الإنس�ان في حياته اليوميَّة يضحك 

أكثر مم�ا يبكي، خصوصا الرج�ال الذين يرون في 

الب�كاء انتقاصا م�ن رجولتهم، لكنَّ ذل�ك لم يرتبّ 

تقدُّما للضحك. لقد مارس�تْ الثقاف�ة العربيَّة نبذا 

للضحك وما يتَّصل به من الترفيه، أو ما يشري إليه 

في الأدب. وتقبَّلتْ، في صراع القيم الثقافيَّة، السماحَ 

للش�اعر أن يطري البكاءَ على أن يحتفي بالضحك، 

م�ع ما في الب�كاء من قدح بصلابة الرج�ال؛ لأنَّه لم 

ل الس�لوك  يبل�غ أن يكون تعبيرا رس�ميَّا. لم يتحوَّ

الطبيعيّ للضحك إلى س�لوك ثق�افيّ، تفتح له اللغةُ 

الأدبيَّ�ةُ أبوابهَ�ا. تفق�د الطبيع�ة، في ه�ذا الصدد، 

س�لطتها على الثقاف�ة ولا تكون ق�ادرة على تمرير 

ق في الحياة العربيَّة  ما تعتدُّ به. وقد يك�ون ما تحقَّ

ه�و العكس. الصي�غ الجدّيَّة هي التعبير الرس�مي 

ا الهزل فكان تعبيرا غير رسمي.  الوحيد، أمَّ

نخل�ص م�ن كلِّ ه�ذا إلى أنَّن�ا لا ننتظ�ر م�ن 

�خرية في الأدب العربيّ م�ا يمكن أن يرتقي بها  السُّ

ا.  لتك�ون نقدا سياس�يَّا أو اجتماعيَّ�ا أو دينيا حادَّ

لابدَّ لمث�ل هذا النقد أن يس�لك الطريقَ الرس�ميّ لا 

غيره. من يفرتض أنَّ المقامات قدَّمتْ نوعا من هذا 

النق�د، ينسى التمايزَ النوع�يَّ داخل الثقافة العربيَّة 

القديم�ة، اعتمادا على وعي حدي�ث مختلف تماما. 

وفي هذا شيء من المصادرة للنصّ التراثيّ. 

س�خريةٌ  المقام�ات  قدَّمته�ا  الت�ي  �خرية  السُّ

اجتماعيَّ�ةٌ تتن�دَّر عىل ش�خص لا يحم�ل دلال�ةً 

�خرية من الش�خصيَّات  �ةً. ولا تبع�د عنها السُّ عامَّ

�ة كال�والي والق�اضي، فإنَّه�ا محص�ورة في  العامَّ

انخداعه�ا لبط�ل يس�تجدي المالَ منه�ا. عمل هذه 

ه له�ا من تعرية  الش�خصيَّات أو م�ا يمكن أن يوُجَّ

�خرية. كما أنَّه�ا خاليةٌ من أيّ  ناق�دة بعيدٌ عن السُّ

تضمينات سياس�يَّة، فيما كان المس�توى الجدّي قد 

ع�رف السياس�ة. يمدح البدي�عُ أحدَ الأم�راء بعدد 

من المقام�ات، ويقرُّ الحري�ريُّ أنَّه أنش�أ المقامات 

اس�تجابةً إلى مَ�ن إش�ارته حكمٌ وطاعت�ه غُنمٌ)2))، 

قاصدا أح�دَ الخلفاء. يجعلنا هذا نصطلح على هذه 

خرية الُمحتش�مة ذات المدى المحدود  السخرية بالسُّ

�خرية المحتش�مة  والوظيفة الترفيهيَّة. لا تقوم السُّ

على اس�تحضار ش�خصيَّات شريرة أو ذات طبيعة 

بهلواني�ة لها ملبسٌ أو حركات معينة. ولا تس�تمد 

محتواها م�ن الفعل الرسديّ أو مظهرها، كما هو 

ش�ائع في هذا النمط. إنَّها سُخرية ذات نمط خاصّ. 

�خرية السرديَّة  �ع أن تزدهر السُّ ل�م يكن من المتوقَّ

د الش�عري. ليس غريبا  في المقام�ات؛ بس�بب التمدُّ

�خرية  أن تتأثَّ�ر الأس�اليبُ السرديَّ�ةُ في تقديم السُّ

�ن محتواها تنوُّعا  بهذا الأم�ر. من المتوقع أَّال يتضمَّ

أو مظاهرَ جس�ديةٍ، وإنَّما على أس�اليبَ تتكرَّر من 

نصٍّ إلى آخرَ؛ لأنَّ الإعجاز الذي تطمح إليه المقامات 

�خرية جزءً منه  موج�ودٌ في مكان آخر، ليس�تْ السُّ

ر إلى ما نأمل.  حتَّى يمكن لها أن تتطوَّ

�خرية في المقام�ات عىل ع�دد م�ن  تق�وم السُّ

تْ به�ا، في مقدّمتها الحيلة  الموضوعات التي اختصَّ

اكه الآخرين.  التي كان يمارسها البطل فيوقع في ِرش

وكذل�ك الاس�تجداء ال�ذي يكش�ف ع�ن مهارته في 

الحص�ول على الم�ال. لقد كان�تْ الحيل�ة الموضوعَ 

الرئيس في عدد من المقام�ات البديع: )الأصفهانيَّة، 

البغداذيَّة، الموصليَّة، الأرمنيَّة، الصيمريَّة(. فيما كان 

الاس�تجداء موضوع عدد أوسع من ذلك: )الأزاذيَّة، 

جِس�تانيَّة، الكُوفيَّ�ة، الأذربيجانيَّ�ة،  البلخيَّ�ة، السِّ

الجُرجانيَّة، البصَريَّة، الفَزَاريَّة، المكفوفيَّة، البخاريَّة، 

)2))  مقامات الحريريّ، 11.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

ا  فريَّ�ة الَمطْلبيَّ�ة(. أمَّ القَزوينيَّ�ة، الساس�انيَّة، الصُّ

عن�د الحريريّ فقد كانتْ الحيل�ة موضوعَ كلٍّ من: 

)الكُوفيَّة، الرَّحبيَّة، البغَْداديَّة، الفارقيَّة، الشِ�عريَّة، 

عْديَّة،  الكَرَجيَّة، الواسِطيَّة، التفْليسيَّة، الزَّبِيديَّة، الصَّ

التبريزيَّة، الرمليَّة، الحَجريَّة(. وهي أكثر من ضعف 

ا الاستجداء فهو كلُّ ما كان  مثيلتها عند صاحبه. أمَّ

للحيل�ة وزيادةٌ تش�مل معظ�م المقام�ات الأخرى، 

ولا يخ�رج منه�ا إلا القلي�ل: )النصيبيَّ�ة، الرَّمْليَّة، 

الحلبيَّة، الساس�انيَّة، البصريَّ�ة(. كان السروجيُّ في 

)النصيبيَّ�ة( هو المعطي حين يعوده قومٌ في مرضه. 

، فإنَّ  وطبقا للتناظر السرديّ الذي يلتزمه الحريريُّ

الط�رف الآخذ ه�م الأصحاب، فلاب�دَّ للسروجيّ أن 

يكون مُعطيا. )الرمليَّة( موعظةٌ خالصةٌ يقدّمها في 

طريق الحجّ، لم يأخذ عنها شيئا. وكان في )الحلبيَّة( 

ا  معلِّمَا للصبيان، استعاض بالتعليم عن الكدية. أمَّ

في )الساس�انيَّة( فقد انش�غل ع�ن الكدية بتوصية 

ابن�ه بها. )البصريَّة( هي أكثر المقامات إقناعا بترك 

العطي�ة؛ لأنَّ السروج�يَّ قد طلب التوب�ةَ وعدل عن 

حرفته، فه�ي فنيَّّا أكثر إقناعا م�ن )الرمليَّة( التي 

كشفتْ عن زُهد عارض سرعان ما يعود عنه بعدها. 

�خرية هي الإمتاع والترفيه، كما هو  وظيفة السُّ

معل�وم. وهي وظيفة يمكن أن تدنيها من أس�اليبَ 

أخرى س�عتْ نحوه�ا المقاماتُ. إنَّ غي�اب المحتوى 

خرية أو ضموره جعل الكاتبَ يتَّكئ على  السرديّ للسُّ

ق بها ذلك، اعتمادا على رصيده  وس�ائل أخرى يحقَّ

اللغويّ الثرّ. نطالع أسلوبين بارزين يشتركان معها 

في تحقيق الإمتاع، هما الألغاز والألعاب الكلاميَّة التي 

، أو ما يمكن أن نس�مّيه بالإمتاع  كُلف بها الحريريُّ

الذهنيّ والكتابيّ. وهو أن يوُرد الغازا أو خطبةً غيرَ 

مُعْجمةٍ )بلا نقاط( )الس�مرقنديَّة، الواسطيَّة(، أو 

كلمةً مُعْجم�ةً، وأخرى غيرَ مُعْجم�ةٍ )المراغيَّة(، أو 

حرفا مُعْجم�ا آخر غير مُعجمٍ )الرقط�اء(، أو تقُرأ 

ا )المغربيَّ�ة(، أو تقُرأ من أوَّلها إلى آخرها  طردا وردَّ

ومن آخرها إلى أولها )القهقريَّة(. ليس�تْ المس�افة 

�خرية بعيدةً، فهما ش�كْلان  بين هذه الألعاب والسُّ

للفُرْجة الُمس�لِّية. حني تغيب الألع�ابُ البدنيَّة عن 

ل إلى سبيل  حياة مجتمع فإنَّ طاقة اللعب س�تتحوَّ

آخر، كان هو الألعابَ الكلاميَّةَ في الحياة العربيَّة. لا 

خرية؛  يجعل هذا القربُ الإمتاعَ الكتابيَّ مساويا للسُّ

ا الامت�اع الكتابيّ فهو  لأنَّ الأخيرة بينّة بنفس�ها، أمَّ

دائم�ا بحاج�ة إلى مَن يلُف�ت إليه، فه�ي »يجب أن 

ى وإَّال س�يضيع كلُّ جهد المؤلِّ�ف في إنجازها  تسُ�مَّ

�ا أن ينبري السروجيُّ نفس�ه  س�دى«)2)). لذل�ك إمَّ

للإلفات إليه�ا: )المراغيَّة، القهقريَّ�ة، الرقطاء(، أو 

الحارث )المغربيَّة، الس�مرقنديَّة، الواس�طيَّة(. ولم 

يكتف بذلك إذ جعل أس�ماءَ بعض المقامات يشري 

إلى هذا )القهقريَّة، الرقطاء( امعانا في الإلفات إليها. 

ا بالحريريّ،  إذا كانتْ الألعاب اللغويَّة شأنا خاصَّ

فإنَّ الأحاجي، بوصفها امتاعا ذهنيا، مما اعتنتْ به 

نتْ أحاجٍ ش�عريَّةً  مقام�ات البديع قبل�ه. وقد تضمَّ

ولغويَّ�ةً وحِي�ل اللصوص عىل نحو م�ن التلغيز: 

)الرصافيَّة، المغِزليَّة، الإبليسيَّة الشِعريَّة، العراقيَّة(. 

وقد س�لكتْ بعدها مقامات الحري�ريَّ هذا الطريق 

واعتن�تْ به أكث�ر، إذ حضرتْ فيها أح�اجٍ عن إبرة 

ة في  وأخ�رى فقهيَّة ونحويَّة وش�عريَّة واح�اجٍ عامَّ

يَّ�ة، الفرضيَّة، القطيعيَّة، الطيبيَّة، النجرانيَّة،  )المعرِّ

الشتويَّة، الحلبيَّة(.

خرية، ويبدو أن طبيعته  البديع أكثر عناية بالسُّ

ه،  الش�خصيَّة ق�د وجهته نح�و إيلائها ما تس�تحقُّ

فجعل بع�ضَ مقاماته س�خريةً خالصةً. نجد ذلك 

في )الأصفهانيَّة، البغداذيَّة، الساس�انيَّة، الموصلَّيَّة، 

المضيريَّة، المجاعيَّة، الرصافيَّة، الحُلوانيَّة، النَّهِيديَّة، 

يمْريَّة، الديناريَّة، الخمريَّة(.  الأرْمَنيَّة، الوصيَّة، الصَّ

)2))	 المقامات، 191.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

لا يقف الأم�ر عند هذا، وإنَّما ينرصف إلى جرأتها 

والصدمة التي تنش�أ عنها، فضلا عن عدم تورّعها 

في جع�ل رجل الدين محَّا�لَّ لها. كلُّ هذه الس�مات 

�خريةُ عند الحري�ريّ، فهي محدودة  تفتقر لها السُّ

وأقلُّ جرأةً، والأهمُّ من ذلك صلتها الفاترة بالمحتوى 

السرديّ. 

اله�زل الذي يقص�ده الحريريُّ لا يأت�ي بعيدا 

عن الغاية الأصل )الكدية والبيان(، وهو ليس هزلا 

�خرية، كما نجد عند البديع،  خالصا يقترب من السُّ

، أي هزلٌ لاحق للجد،  لكنَّه هزل يكسر صرامة الجدِّ

ق المتعةَ ويبُعد الشبهةَ؛ لأنَّه جدٌّ مخلوط بهزل.  يحُقِّ

الأص�ل عنده هو الجدُّ دائم�ا. لا يليق بالبيان العالي 

ة.  ، لكنَّّه جدٌّ من نوع خاصٍّ مكس�ور الحِدَّ إَّال الج�دُّ

ت�زري الكديةُ بالبيان أو تحطُّ من ش�أنه، وحتَّى لا 

تكون هذه الخلطة فاسدةً فلابدَّ من جمعها بطريقة 

تحفظ للبيان رفعت�ه، من هنا تأتي ضرورة الحيلة 

لإش�اعة شيء من اله�زل يمنع من س�قوط البيان. 

ة البيان العالية،  لكنَّ ه�زل الحريريّ لا يكسر حِ�دَّ

أو يقرِّب�ه إلى اللغة اليومية، كما يفعل البديع، وإنَّما 

يبق�ى في ذروته حتَّى في المواقف الطريفة. وهذا أمر 

يَّة في فهم مس�توى الهزل الذي  على درجة من الأهمِّ

س ذل�ك في )الحَجريَّة( التي  تقدِّم�ه مقاماتُ�ه. نتلمَّ

ام والفتى، لكنَّ لغتهما  يظهر هزلها في تباري الحجَّ

ى ش�يئا فش�يئا، حتَّى جاء السروجيُّ بقصيدة  تترقَّ

فيه�ا من البديع المتكلِّف ما يثري الإعجابَ، وهو أن 

يختتم عجزها بالجناس التامّ في كلّ بيت. لا يتنازل 

الحري�ريُّ عن جدّية البي�ان، كما يفعل البديع حين 

ف من اللغة العالية في المواقف المضحكة،  كان يتخفَّ

وكأنَّه يعمل بوصيَّة الجاحظ)3)). 

)3))  يقول الجاحظ: » إنَّ س�خيفَ الألفاظ مشاكل لسخيف 
المعان�ي. وقد يحُتاج إلى الس�خيف في بع�ض المواضع، 
وربَّما أمتعَ بأكثر من إمت�اع الجزْلِ الفخم من الألفاظ، 
والشريف الكريم من المعاني« البيان والتبيين، 1/ 145.

ة البن�اء عند البديع بين نصٍّ وآخر،  تتأرجح كِفَّ

نَ الرئيسَ والح�دثَ مُكوِّنا  فم�رَّةً نجد البي�انَ الُمكوِّ

مس�اعدا، وم�رَّةً نج�د الح�دثَ – خصوص�ا حين 

نَ الرئيسَ  يكون حدث�ا س�اخرا أو دراميَّا – المك�وِّ

واللغ�ةَ مُكوِّن�ا مس�اعدا. لا نجد ه�ذا التناوب عند 

الحريريّ. الاطراد يش�مل كلَّ مقاماته، فالبيان هو 

نُ الرئي�سُ فيها والحدث مُكونٌ مس�اعدٌ على  الُمك�وِّ

خرية عنده  امتدادها. يفُِّرس هذا تدنَّيَ مس�توى السُّ

قياس�ا بس�لفه. ليس في مقامات الحري�ريّ مقامة 

ا  مث�ل )البغداذيَّ�ة( أو )الحُلوانيَّ�ة( أو غيرهم�ا ممَّ

�خرية عند الحريريّ ضحلة لا  ن سخريةً. السُّ تضمَّ

تثير الضحكَ أو تصطنع مواقفَ مثيرة؛ لأنَّها مقيَّدة 

باشرتاطات البيان العالي، كما أنَّها مُساقة لغرض 

التخفيف من حدّته، لا لأمر آخر. 

ين حين ن�وازن بين  س�يتضح الفرق بني النصَّ

مقامتني متش�ابهتين في المحت�وى، هم�ا وصيَّ�ة 

السروج�يّ  ووصيَّ�ة  )الوصيَّ�ة(  الإس�كندريّ 

)الساس�انيَّة(. تبدو وصيَّة الإس�كندريّ الذي جهز 

به بالبخل  �خرية، حني يرُغِّ ابنه للتجارة باديةَ السُّ

�ف شيء منها في  والج�وع وعدم الإنفاق، كما يتكشَّ

ختام كلّ فق�رة حين يختمها بجمل�ة مثل: »يا ابن 

الخبيثة« أو »يا ابن المشؤومة« أو »لا أمَّ لك«. تبعدها 

اللغة الس�اخرة عن أيّ ش�كل من أش�كال الجدّيَّة 

الذي يتصف به هذا النوعُ من الإنشاء، ويدنيها من 

السمر والمفاكهة. 

يختلف الموقف تماما مع الحريريّ، فالسروجيّ 

الذي بلغ التس�عين م�ن عمره، يكتب وصي�ةَ ميتٍّ 

ل بين م�ن يوصي ابنه  لابن�ه. وهذا هو الف�ارق الأوَّ

زه لعمل، وبين م�ن دنى منه الموتُ فكتب  ال�ذي جهَّ

وصيَّته. وصيَّة الإسكندريّ لا تضع نفسها في سياق 

جدّي، وإنَّما سياق يحتمل الأمرين معا، لكنَّ وصيَّة 

رج�لٍ مقبلٍ على الموت تضع نفس�ها في صلب الجدِّ 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

تماما، وتنفي أيَّ س�خريةٍ محتملةٍ. هكذا تكون كلُّ 

وصيةٍ قد سلكتْ طريقا مختلفا. 

يح�ذِّر السروج�يُّ ابن�ه م�ن العم�ل في الإمارة 

والتجارة والصناعة والزراعة، وأنَّه مارس�ها جميعا 

ولم يفلح بها، ولم يجد العيش باردَ المغنمِ إَّال في حرفة 

آل ساسان )الكدية(. كأنَّه يستدرك على سلفه أساسَ 

الوصيَّة، فكيف للإسكندريّ الذي عاش بالكدية أن 

يوصي ابن�ه بالتجارة ولم تكن ه�ذه حرفته؟ لذلك 

ض ابنه به�ذه الحرف ويدعوه  نج�د السروجيَّ يبغِّ

إلى أن يك�ون خَلَفه ويقتفي خطاه. وهو اس�تدراك 

صائب منه ينس�جم مع سريته. يت�وارى بعد ذلك 

ة،  الاستهلالُ الساخرُ تحت وطأة لغة الوصيَّة الجادَّ

فتخرجها ع�ن حدود المفارقة الس�اخرة المفترضة. 

يقول في الترغي�ب في الكدية: »كانتَْ الَمتجَْرَ الذِي لا 

يبَُ�ورُ، والَمنهَْلَ الذِي لا يغَُورُ والمصِْباَحَ الذِي يعَْشُ�و 

إليهِْ الجُمْهُورُ، ويسَ�تصَْبِحُ بهِ العُمْيُ والعُورُ. وكانَ 

أهْلهَُا أعَزَّ قَبِيلٍ وأسْ�عَدَ جِيلٍْ، لا يرَْهَقُهُم مَسُّ حَيفٍْ 

 ((3(» ولا يقُْلِقُهُم سَلُّ سَ�يفٍْ ولا يخَْشَوْنَ حُمَةَ لاسِعٍِ

�ب ابنه بالبخل:  بينم�ا نجد البدي�عَ يقول حين يرغِّ

�وْسِ، وإنَّ القَرَمَ  عُ في الَمالِ مِن السُّ َ »إنَّ الكَ�رَمَ أْرس

)ش�هوة اللحم( أشْ�أمَ مِ�ن البسَُ�وسِ، ودَعْنِي مِن 

بِيِّ عن اللبنَِ.  قَولِهِ�م: إنَّ اللهَ كَرِيمٌْ، إنَّها خُدْعَةُ الصَّ

بَى�لَ إنَّ اللهَ كرِيمٌ، وَلَكِنَّ كَرَمَ اللهِ يزَِيدُناَ ولا ينَقُْصُهُ 

هُ«. وينتهي م�ن هذا الحجاج إلى  ُّ وينَفَْعُنَ�ا ولا يُرض

ذَمِّ الك�رم لأنَّه يزيد الُمعطَى وينُقص الُمعطِي. هكذا 

�خرية واضحةً به�ذا الحِج�اج الطريف  تب�دو السُّ

واللغ�ة قليلة التكلُّف، بينما كان�تْ اللغة قد حرمتْ 

الوصيَّةَ من جوّها الس�اخر عن�د الحريريّ. نقرأ في 

م�كان آخر عن�د البديع. »إنَّهُ الَم�الُ – عَافَاكَ اللهُ – 

فَال تنُفِْقْ إَّال مِن الربِّحِْ، وَعليْ�كَ بالخُبزِْ والملِْحِ، ولكَ 

هُما ولم تجَْمَعْ  في الخَ�لِّ والبصََلِ رُخْصًةٌ ما ل�م تذُِمُّ

)3))	  مقامات الحريريّ، 435.

بيَنْهما. واللَّحْمُ لَحْم�كَ وما أراكَ تأَكُلهُُ... ثمَُّ كُنْ مَع 

�طْرَنجِْ خُ�ذْ كُلَّ ما مَعَهُم واحْفَظْ  عِبِ الشَّ الناَسِ كََال

كُلَّ ما مَعَكَ«)3)).. بينما نقرأ عند الحريريّ: »يا بنُيََّ 

إنَّ الارْتِ�كَاضَ )الحرك�ة( باَبهَُا والنَّشَ�اطَ جِلْباَبهَُا 

حُهَا،  والفِطْنَ�ةَ مِصْباَحُهَ�ا والقِحَةَ )الوقاحة( سَِا�لَ

ى مِن جُندُْبٍ وأنشَْ�طَ  َ فَكُ�نْ أجْوَلَ مِن قُطْرُبٍ وأْرس

رٍ، وأقْدَحْ زَندَْ  مِن ظَبيٍْ مُقْمِرٍ وأسْ�لَطَ مِن ذِئبٍْ مُتنَمَِّ

كَ واقْرَعْ باَبَ رعْيِكَ بِسَعْيِكَ وجُبْ كُلَّ فَجٍّ  كَ بِجَدِّ جَدِّ

«)3)))34(. اللغة العالية والمعاني المقبولة  ولِجْ كُلَّ لُ�جٍّ

هي نفس�ها دائم�ا. جدّي�ة النصِّ تجعل�ه صالحا 

للمعاني الأخ�رى إذا صرفناه ع�ن الكدية إلى طلب 

ة العالية. تفقد المعاني الساخرة  الرزق مثلا أو الهِمَّ

ةٍ.  تأثيرها حين تقُدَّم بلغةٍ جادَّ

م�ن الواض�ح بع�د ه�ذا أنَّ وصيَّ�ة الحري�ريّ 

ليس�تْ نموذجا للباروديا )المحاكاة الس�اخرة( كما 

يعُتق�د)3))، بقدر ما كانتْ وصيَّة البديع كذلك، وإنْ 

كانتْ عند الحريريّ تضفي قيمةً على مرتبة وضيعةٍ 

وتحطُّ من قيمةٍ عاليةٍ؛ لأس�باب عميقة حالتْ دون 

تنمية سُ�خرية كما حال�تْ دون تنمية نصٍّ سرديّ 

متين. 

، عىل صعي�د آخ�ر، دائ�رةَ  �ع الحري�ريُّ يوسِّ

�خرية لتش�مل القاضَي  الش�خصيَّات موضوع السُّ

وال�واليَ. بعد أن كان�تْ مقصورةً عىل رجل الدين 

وإمام الجماعة عند البديع: )الأصفهانيَّة، الُموصليَّة، 

النِيس�ابوريَّة، الخَمريَّ�ة(. أكثرها الإس�كندريُّ هو 

رج�ل الدي�ن، وبعضها )النيس�ابوريَّة( غيره. وهو 

في الأولى أش�دُّ وط�أةً على رجل الدي�ن الذي أظهره 

بمظه�ر المناف�ق يدع�و الن�اسَ إلى الزه�د والورع 

ع  ويفعل المنكرات، أو يوبِّخ ش�اربَ الخمر ولا يتورَّ

)3))  مقامات الهمذاني، 233- 234، 235.
)3))	  مقامات الحريريّ، 436.

)3))  المقامات، 50.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

عن احتس�ابها. المقامات التي كانتْ شخصيَّة الوالي 

يَّة، الإس�كندريَّة،  أو الق�اضي موضوعها هي: )الَمعرِّ

عديَّ�ة، الَمرْويَّة،  �عريَّة، الزَّبيديَّة، الصَّ الرَّحبيَّ�ة، الشِّ

التبريزيَّة، البكَريَّ�ة، الرَّمليَّة(. وفي عدد منها يقع في 

فِخاخ السروج�يّ، لكنَّه خصَّ رج�لَ الدين بمقامة 

واح�دة )الرازيَّة( خل�تْ من القدْح بش�خصيَّته أو 

خرية كان فيها السروجيُّ هو رجل الدين. بينما  السُّ

لم يكن القاضَي أو الواليَ في أيٍّ من الأخريات، وإنَّما 

ش�خصيَّة أخرى تقع عليها حيلته، فتبدو على شيء 

م�ن الغفل�ة وقلة الفطن�ة. وهو في كلِّ م�رَّةٍ ينتزع 

منه�م الم�الَ، حتَّ�ى وإن اضطرَّ الق�اضي لأنَّ يعُلن 

ذلك يومَ ش�ؤمٍ ويغلق دارَ القض�اء امعانا في تأكيد 

خرية من  ه )التبريزيَّة(. يمعن الحريريُّ في السُّ شُ�حِّ

الوالي والقاضي ويجع�ل السروجيَّ يفعل معهما ما 

لا يفعله مع أحد. وكثريا ما يأمر من جاءه عارضا 

طل�بَ الوالي بالعودة واخبار الوالي أنَّه وقع فريس�ة 

له م�رةً أبياتا ي�ذم فيها الواليَ  السروج�يّ. فقد حمَّ

�عريَّة(، أو يكتب  ويطل�ب أن يرضى بانخداعه )الشِّ

له)3)): 

قُلْ لِوَالٍ غَادرتهُُ بعَدَ بيَنِْي

سَادِما ناَدِما يعَضُّ اليدَيـَـــــــنِ

يخُ مالَهُ وفَتـَــــــــاهُ سَلَبَ الشَّ

تيَِن لبَُّهُ فاصْطلى لَظى حَسْر

نتْ  ا تضمَّ لك�نَّ الحارث يمزّق الرقعةَ خوف�ا ممَّ

من سُخرية بالوالي. أو يطلب من الحارث أنْ يبِّني له 

غب�اوةَ قلبِه وتِلعابَ السروجيُّ به، فيخشى أن يكون 

�خرية  أضحوكةً، أو أنْ يمدحه ببيتين على نحو السُّ

بع�د أن حص�ل من�ه عىل م�ا أراد )الصعديَّ�ة(. 

، بعد كلّ هذا، مع�روفٌ للولاة: »أيجُْهلُ  والسروجيُّ

)3))	)36( مقامات الحريريّ، 91.

أبو زَيدٍ الذي جُرحُهُ جُباَرٌ )لا قَصاص فيه(«)3)). 

إذا كان البديع ش�ديدَ الوطأةِ عىل رجل الدين، 

فالحريريُّ أش�دُّ على الوالي والقاضي، وسخر منهما 

بما اس�تطاع، لكنَّ�ه ظلَّ بعيدا عن المس�اس برجل 

الدي�ن؛ ولعلَّ مردَّ ذل�ك إلى أنَّ البدي�ع قضى عمره 

ا  متنقلا م�ن أمير إلى آخر، وكان أن مدح أحدهم. أمَّ

الحري�ريُّ فيبدو أنَّ تديُّنه بلغ الدرجةَ التي حفظتْ 

صورةَ رجل الدين عنده. 

5/ الشخصيَّات. 

يتا البطل عند البدي�ع والحريريّ  تب�دو ش�خصَّ

متش�ابهتين إلى درجة قريبة من التطابق. الترحال 

والبي�ان والحيلة وغيرها، س�مات ثابتة هنا وهناك. 

هتْ الحريريَّ نحوَ إعادة  إنَّ فكرة المحاكاة التي وجَّ

تجرب�ة س�لفه، لم تمنعه م�ن الابتع�اد عنها بقدر 

لصياغة نموذج أصيل، يكشف عن طموحه، بتقديم 

ع أو التنميط.  الإضافة من خلال التنقية أو التوسُّ

ليس�تْ التش�ابهات بحاجة إلى مَن يُ�دلُّ عليها، 

ني وضوحا يغُني عن  فه�ي واضحة لَمن يقرأ النصَّ

ه�ذا الجه�د، لك�نَّ البح�ث س�يكُرَّس للتدليل على 

الاختلافات إضافة إلى مرتكزات التش�ابه. قبل ذلك 

لابدَّ أن نفهم نم�وذجَ البطولة التي تقدّمها الحكايةُ 

الغِنائيَّة في المقامات. 

أ/ البطل 

يلتق�ي المؤلِّفان في أنَّهما صاغ�ا نموذجَ البطولة 

خريَ صياغةٍ، خ�رج عنها بطلٌ ت�امُّ البطولة، مثله 

مثل البطل التامِّ الذي أنتجتْ�ه الحكاية الدراميَّة في 

السرديَّات الكلاسيَّة. ينحصر الفارق بين النموذجين 

بالفرق بين البليغ والفارس. س�مة الأخير هي مَلَكة 

الفروسيَّة أو المغامرة التي تؤهله الدخولَ أيَّ حلبة، 

)3))  مقامات الحريريّ، 301، و200، 202.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

والخروج منها منترصا. ومثله يمتلك البطلُ البليغُ 

أو البط�لُ البيان�يُّ مَلَكته التي تؤهل�ه الدخولَ أيَّ 

حلب�ة للبي�ان والخ�روج منتصرا أيض�ا. كلُّ واحد 

منهما يحظى بالامتلاء نفس�ه ال�ذي يجعله متفوِّقا 

عىل مَن حوله من جانب، وعىل أعجابهم وإعجاب 

الق�رَّاء م�ن ورائهم من جانب آخر. ه�ذا القدر من 

الاختلاف يلزم أن تكون مس�ارات الحكاية مختلفة 

في نموذج�ي الحكاية الدراميَّ�ة والحكاية الغنائيَّة. 

أي بين البطل الش�جاع والبط�ل البليغ. لكلٍّ أدواته 

�ق البطولةَ، وهي مختلفة. لا يكرِّر البطل  التي تحُقِّ

البلي�غُ أيَّ بط�ل درام�ي، س�واء كان في الثقاف�ة 

الإسلاميَّة القريبة كالأدب الفارسي، أو غير الإسلاميَّة 

ق البطولة  البعيدة كالأدب اللاتينيّ واليونانيّ. تتحقَّ

�ة عند بلوغه الدرجةَ الأعلى في مضمار الحكاية  التامَّ

الغنائي�ة. وهذا المضمار لا شيء فيه أهمُّ من البيان. 

به فارسَ البيان الذي  ق البطل على الآخرين ينُصِّ تفوُّ

يبل�غ ما لا يطُيقه غريهُ. كما أنَّه محت�ال لا تخيب 

حيلته. لابدَّ أن نعود هنا إلى موازنة أخرى مع البطل 

الدرام�يّ. يمتل�ك كلُّ بطل زمامَ بطولته من س�مة 

راس�خة فيه، يمكن أن نقول إنَّها س�مة مركزيَّة في 

بنائه. لكنَّه لا يقف عندها، فلابدَّ له أن يتمتَّع بسمة 

أخرى تمنح الس�مةَ المركزيَّةَ )الشجاعة أو البيان( 

فعلا سرديَّا مقنعا، وإَّال تحوَّلتْ إلى قوَّة بدنيَّة عمياء 

أو هذيانات لا معنى لها على صعيد الحكاية. تفُجّر 

غ ظهورها،  الس�مة الثانوية طاقةَ البطولة، أو تسوِّ

فتجع�ل للقوة معنى كما للبيان. يمكن أن نميز هنا 

مة الشخصيَّة كالقوة والبيان التي هي ذات  بين السِّ

طبيع�ة ذاتيَّة كأن تكون مَلَك�ة يختصُّ بها البطل. 

مة  والس�مة السرديَّة التي هي سِمة متفرَّعة عن السِّ

الش�خصيَّة، وتع�ود الى طبيع�ة اجتماعيَّ�ة تتعلَّق 

بالوس�ط الذي يعي�ش فيه البطل. الس�مة الثانويَّة 

عند البطل الفارس أو المغامر هي مجموع ما تصفه 

الثقافة العربيَّة بالمروءة، وهي أن يتقدَّم للمس�اعدة 

أو التضحي�ة أو الك�رم أو دف�ع الأذى، أو أيُّ فعل 

إيجابي آخ�ر يحدد علاقته بآخرين ويجعل وجودَه 

نعمةً لهم. الس�مة الثانويَّة التي ترافق البطلَ البليغَ 

ليس�تْ هذه وإنَّما شيء آخر، ه�ي المزيج من الفَقر 

والحيلة، وه�و ما يمكن أن نخترصه بالحيلة؛ لأنَّ 

الفقر سرديَّا وصفٌ ولي�س فعلا، بينما الحيلة هي 

وص�ف وفعل في وقت واحد. المهمُّ في الحكاية هو ما 

ق الفعلُ.  يشري إلى الأمري�ن معا من أج�ل أن يتحقَّ

الس�ؤال هنا: لمَ كانتْ الس�مة الثانويَّ�ة عند البطل 

البلي�غ هي الحيل�ة ولم تكن الم�روءةَ مثل الأخرى؟ 

إنَّ فرض وجود س�مة الم�روءة إلى جنب البيان عند 

هذا البطل يفُسِ�د مشروعَ الحكاي�ة؛ لأنَّ مثل هذا 

البطل س�يتحول إلى واع�ظٍ، وهكذا ج�اءتْ بعض 

مقام�ات البديع: )الأهوازيَّة، الوعظيَّة(، والحريريّ: 

)الس�اويَّة، الرازيَّة، الرمليَّة، الطيبيَّ�ة(. هكذا كان 

الن�صُّ حني ج�اء موعظةً بعي�دا عن الرسد؛ لأنَّه 

خال من الحيل�ة، ففقد المب�ادرة التي تق�وم عليها 

أيُّ حكاية. بينما تتيح له الحيلة أن ينس�ج ش�باكه 

ق م�ا يريد. لن يكون  البيانيَّ�ة ح�ول الآخرين ليحقِّ

البيانُ وحده قادرا على كسر السكون السرديّ، وبناء 

بؤرة تلتقي عندها مجموعة من الأحداث إَّال بمعونة 

الحيلة التي تؤدِّي وظيفةً مساعدةً للبيان، كما يؤدِّي 

البيانُ وظيفةً مساعدةً للحيلة، كما سنقف على ذلك 

له أن  ة تؤُهِّ ة تامَّ ز بطلُ المقامات بعُدَّ لاحق�ا. لقد جُهِّ

يكون مؤثِّ�را في الآخرين، مثله مثل البطل الدرامي. 

الفارق في اختلاف المحتوى من واحدة إلى أخرى. لا 

يبدو أنَّنا بحاجة إلى س�ؤال: لمَ كان البيان ولم تكن 

الش�جاعة مثلا هي السمة المركزيَّة عند هذا البطل. 

يتعلَّق الأمر بطبيعة تفضيلات الش�خصيَّة العربيَّة 

الت�ي تجد البيانَ مقدَّما على غيره، وأنَّها تس�تجيده 

أكثر من غيره. 

لم تخرق الحكاية العربيَّة المبدأ السرديّ القديم 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

في امتي�از البطل عن غيره، لكنَّ الس�ؤال: ما حدود 

الجدوى السرديَّة من اختيار البيان سمةً لشخصيَّة 

البطل؟ 

تعود س�متا ش�خصيَّة البطل )البيان والحيلة( 

إلى مصدرين مختلفين. البيان هو الجذر الش�عريّ 

للش�خصيَّة، والحيل�ة هي الج�ذر الرسديّ فيها. 

شخصيَّة البطل ثنائية التكوين تعود في وقت واحد 

�ة المؤلِّ�ف لا تجاوز  إلى مصدري�ن مختلفني. مهمَّ

خلقَ حالةٍ من الانس�جام بينهما. الس�ؤال النقديّ: 

لَمن كان�تْ الغلبة؟ قلنا في مكان س�ابق إنَّ ما يدفع 

ام إلى رواية حكاية  عيسى بن هشام والحارث بن همَّ

البطلني ينحرص في الإعج�اب ببيانهم�ا، فيك�ون 

ال�راوي مرتحلا خلفهم�ا ليس بحثا ع�ن مغامرة، 

بل م�ن أجل البي�ان. يقول عيسى بن هش�ام: كانَ 

يبَلْغُُنِي مِن مَقَاماتِ الإسْكَندْريِّ ومَقَالاتِهِ ما يصَْغَي 

إلي�هِ النَّفُ�ورُ وَينَتْفَِضُ لَ�هُ العُصْفُ�ورُ، ويرُوَى لنا 

ةً ويغَْمَضُ  مِن شِ�عْرِهِ ما يمَْتزَِجُ بِأجْ�زَاءِ النَّفْسِ رقَِّ

�ةً«)3)). ويق�ول الحارث بن  ع�ن أوْهَ�امِ الكَهَنةَِ دَقَّ

همّام: »بَ�خٍ بخٍَ لِرِوَايتكَ، وأفٍُّ وتُ�فٍّ لِغَوَايتكَ«)3)). 

الإعجاب بالبيان يقابله نفور من الحيلة، خصوصا 

عن�د الحريريّ. إنَّ الس�بب الش�عريَّ هو موضوع 

الإعجاب، بينما كان السرد موضوع الس�خط. كأنَّ 

ل السرد لأجل الش�عر، أو إنَّ الش�عر  ال�راوي يتحمَّ

يغف�ر للسرد ش�طحاته. ولو خلتْ الش�خصيَّةُ من 

ف الراوي عن  ن الش�عريِّ لانتهتْ الرواية وتوقَّ المكوَِّ

ام: »عَلى  ترحاله الدائم خلف البط�ل. يقول ابن همَّ

�حْبِ... وَكُنتُْ  وجِيِّ في غَزَارَةِ السُّ ُ أنَّ�ي لَم ألْقَ كالَّرس

اَبِ  قَاتِهِ واسْتِحْسَانِ مَقَامَاتِهِ أرْغَبُ في الاغِْرت لِهَوَى مَُال

فَرَ الذي هُو قِطْعَةٌ مِن العَذَابِ«)3))(.  وأسْ�تعَْذِبُ السَّ

)3))	 مقامات الهمذانيّ، 35.
)3))	مقامات الحريريّ، 110، وكذلك 100.

)3))	 مقامات الحريريّ، 330.

 ّ نميزّ، بس�ببٍ من ذلك في المقامات، بين المتن النصّي

. لا نس�تعيد هنا الثنائيَّةَ الشكلانيَّةَ إَّال  ّ المبنى النصّي

في بعض التس�مية مع اختلاف في الدلالة. ليس من 

المه�مِّ أن نفترض فيها واقعا يعُي�د النصُّ التخييليُّ 

انتاج�ه سرديَّا، لنكون بين متنٍ ومبنى، كما يشري 

توماشفس�كي)4))، وإنَّما نحن أمام كيان واحد هو 

النصُّ ولا شيء بعده. لكنَّه نصٌّ ينقسم إلى متن هو 

الحكاية، ومبنى جيء بالحكاية من أجل أن يشُ�يَّد 

د  عليها. المتن هنا أشبه ما يكون بالوسيلة التي تمُهِّ

للغاية )المبنى(. ليس�تْ الحكاية وما فيها من حيلة 

يَّةٍ تجعل البي�انَ مُمكنا. نحن  أكثر م�ن حوافزَ نصِّ

بالإجمال أمامَ نصٍّ جعل من السرد وس�يلةً للشعر، 

فق�دَّم ش�خصيَّاتٍ بمواصف�ات ش�عريَّة أكثر من 

غيرها. 

لم تعرف الحياة العربيَّ�ة الاحتفالات والألعاب، 

كما تقدم، لكنَّها عرفتْ شيئا آخر له طابع احتفالي، 

نشأ إلى جنب الأسواق الموسمية. هو النشاط الأدبيُّ 

الذي يجتمع فيه الش�عراء ليلقوا قصائدهم)4)))42(. 

كانتْ الوفود تستمع وتميزّ الُمجيدَ من غيره. لم تكن 

رها هذه الأس�واق حركيَّةً يمكن أن  المتع�ة التي توفِّ

تقترب من الألعاب، لكنَّها متعة الإنصات. الإنش�اد 

والاس�تماع ركن ثاب�ت في الحي�اة العربيَّة. يحصل 

الجمهور على متعة الاس�تماع، كما يحصل الشاعر 

على متعة الثناء. هذا النش�اط الذي نش�أ في أسواق 

تجاري�ة لا يخل�و من ش�كل م�ن أش�كال التبادل. 

الفعل السرديُّ الذي تقدِّم�ه الحكاية في المقامات لا 

يبعد عن ه�ذا التقليد، حين يحفظ موقعي المنش�د 

والمستمع. كلٌّ منهما يحصل على ما يأمل من الآخر. 

يقودن�ا هذا إلى أكثر العناصر تك�رارا عند البطلين، 

)4))	  نظرية المنهج الشكلي، 180.
)4))	  ظ: صف�ة جزيرة العرب، 332، معج�م البلدان، 4/ 
142، أس�واق الع�رب في الجاهليَّ�ة والإسالم، 245، 

357، وغيرها.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

وهو أنَّهما مرتحلان إلى الجماعة دائما ليكونا بينها. 

يلُقي عندها كلٌّ منهما بضاعته. يبحث البطل دائما 

ة تقُدِّر بضاعته. لم يحدث أن كانتْ  عن سوق خاصَّ

الجماعة زاهدةً بهذه البضاعة، فيخرج منها البطلُ 

خائبا. 

ا  لق�د فرض النش�اط الاحتف�اليّ توزيع�ا خاصَّ

للأدوار في الحكاية، جاء منس�جما مع الش�عر أكثر 

ر الطرف الآخر )الجمهور( مكانه،  من السرد. يتسمَّ

مس�تمعا للإنش�اد، ولا يأتي بأيّ فعل، وهو خارج 

دائ�رة السرد. لا تق�ف الإعاقة عند ه�ذا الحدّ الذي 

يخ�رج فيه أحدُ طرفي الفعل الرسديّ، بل تمتدُّ إلى 

ل )البطل(، لتجعل منه يقول ولا يفعل.  الطرف الأوَّ

لا يكابد البطلُ معاناةً، حتَّى هذه المعاناة – إنْ كانتْ 

ر حين  – تت�مُّ اس�تعادتها خطابيا. يحص�ل التطوُّ

ينتقل البطل من الصمت إلى القول، لهذا نجد الراويَ 

ويؤكِّ�د في أحيان عىل انزواء البطل ع�ن الجماعة، 

وتدثُّره بالصمت، إلى أن يحدث ما يدفعه إلى القول. 

نجد ه�ذا عن�د البدي�ع في )الجاحظيَّة، الش�عريَّة، 

المطلبيَّة(، وعند الحريريّ في )المراغيَّة، الدمش�قيَّة، 

الشتويَّة(. يحيل الإنشاد الفعلَ في حكايات الجمهور 

إلى حكاية شعريَّة ذروتها استجادة ما يقوله البطل 

وتقدي�ره بالعطيَّة. كان البديع الذي وضع أس�سَ 

لَ من خرقها، أو لم يقف عندها مليَّا  هذه الحكاية أوَّ

عندما حوتْ مقاماته عددا من النصوص التي غاب 

فيها الجمهورُ، فغاب معه الإنش�ادُ، ليحضر الفعلُ 

. لم تكن النزعة الإنشاديَّة لتخُرِج طرفا من  السرديُّ

طرفي الحدث السرديّ )البطل والجمهور( فحس�ب، 

بل تعُيد صياغةَ الحدث نفس�ه، كم�ا تقدَّم، ليكون 

 ، قولا لا فعال. والقول بالإجمال هو حدث ش�عريٌّ

 . فيما الفعل حدث سرديٌّ

إنَّ تنظيم�ا لتوزي�ع الأدوار ه�ذا يجعل�ه فنيَّّ�ا 

وتاريخيَّا سابقا لأيّ تقسيمٍ معاصٍر يخصُّ الروايةَ 

الحديثةَ. كأن نذهب إلى أنَّ الش�خصيَّات مس�طَّحةٌ 

وليس�تْ مس�تديرةً)4))، أو أن نعق�د صلةً بين بطل 

المقامات وبني البطولة الحواريَّة أو المناجاتيَّة التي 

شقَّ باختين طريق الإلفات إليها في الرواية)4))؛ لأنَّه 

سابق على شروط أيّ تقسيم منها، وملتحم بسياقه 

الخ�اصّ الذي يملي شروط�ا مغاي�رةً. أو أن نفُرِغ 

ش�خصيَّةَ البطل من أيّ محت�وى، فنجدها لا تعّرب 

عن حقيقةٍ خلفها)4)). 

لم يكن السرد العرب�يُّ القديم مُعتنيا بالمحتوى 

الداخيل للش�خصيَّات؛ وسرُّ ذل�ك في المقام�ات أنَّ 

هةٌ إلى ما تقوله الش�خصيَّةُ، ثمَّ بدرجة  عنايته موجَّ

أقلَّ ما تفعله. 

الإنس�ان قولٌ وفع�لٌ. هذه ح�دود الثنُائيَّة التي 

عرفه�ا سردنا القديم، مثلما ع�رِف العصر الحديث 

ثنُائيَّهً مغايرةً: الداخل والخارج. لا يس�اوي السرد 

بني ط�رفي الثنائي�ة س�واء كان قديم�ا أو حديثا، 

لاب�دَّ أن تكون هن�اك غلب�ة وامتياز لأحدهم�ا. إذا 

كان�تْ الرواية قبل تيار الوع�ي، تغُلِّب الخارجَ على 

ل معه�ا إلى الداخل  الداخل، ف�إنَّ مركز الثقل تحوَّ

حيث مجاهيل النفس، بحيث صارتْ تنظر للخارج 

بعيون الداخل. وفق المعيار نفس�ه، يمكن أن نوازن 

ين الأه�مّ في السرد العرب�يّ القديم، وهما  بني النصَّ

المقام�ات م�ن جانب، وأل�ف ليلة وليل�ة من جانب 

آخر، على أساس الثنائيَّة التي التزمها السردُ. كانتْ 

الغلب�ة في أل�ف ليلة وليل�ة للفعل. أعل�تْ المقامات 

وريثة الش�عرَ من نم�ط آخر هو الرسد الخطابيّ 

الذي نسمّيه وفقَ قياس آخر بالسرد الغنائيّ. يحتلُّ 

فيها القولُ موقعا مركزيا، يتراجع معه الفعل كثيرا. 

نج�د فيه البط�لَ بين أن يلُقي خطبةً، أو يسترس�ل 

)4))	 السرد في مقامات الهمذاني، 92.
)4))	  قضايا الفنّ الإبداعيّ عند دوستويفسكي، 68- 107.

)4))	الفنُّ ومذاهبه في النثر العربيّ، 299.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

في حديث بما يش�به الخطبة. يبُنى الحدث في السرد 

الخطابيّ عىل طريقة تتيح للبطل بش�كل خاص، 

ةَ الخطاب. وهو ما يجعلنا نميزّ بين  أن يعتيل منصَّ

. الفعل في هذا النوع تابع  ّ ّ والمبنى النصّي المتن النصّي

د للقول. أيُّ ذروةٍ يبلغها السردُ مردُّها للقول  ومُمهِّ

أكث�ر من الفع�ل. إذا كان الفعل، وهو قرين القول، 

لم يحظَ بم�ا يكفي من العناي�ة السرديَّة، فإنَّنا لن 

نجد أنفس�نا أمام الس�ؤال عن غياب الاستبطانات 

�ه لا ينرصف إلى الكيفيَّ�ة التي  الداخليَّ�ة؛ لأنَّ همَّ

ن بها الشخصيَّات، بل إلى تأثيرها في الأخريات.  تتكوَّ

إنَّ الانطلاق من فكرة ثابتة: تتمتَّع شخصيَّة البطل 

بتأثري واس�ع، س�يلغي أيَّ محاولة لاس�تبطانها. 

ةٌ مؤثرةٌ،  ر، وح�دةٌ تامَّ الش�خصيَّة، وفق هذا التصوُّ

لا تع�رف أيَّ قدر من الانش�طار أو النزاع الداخلي. 

ه�ي على الإجم�ال نقيَّةٌ عىل المس�توى الداخليّ، لما 

تتمتَّع ب�ه من وح�دةٍ. يطيح نقاؤها ب�أيّ محاولة 

للولوج إلى هذا الداخل. النقاء س�كون، فهو منطقة 

غري سرديَّة لما هو عليه من ثبات واس�تقرار. لذلك 

ينرصف الح�دث إلى ما ه�و سرديٌّ أي إلى الخارج 

ال�ذي تختزله المقامة بالق�ول غالبا. يصنع الخارج 

التوتُّ�رَ للحدث السرديّ، ويؤدّي الق�ولُ فيه الكلمةَ 

الفاص�ل: على صاح�ب الهيئةِ الُمزري�ةِ الداخلِ على 

جماع�ةٍ تتعالى علي�ه، أن يقل�ب الموق�فَ لصالحه 

بس�حر بيانه. يفِّرس لنا هذا الهيئةَ الرثَّةَ التي يدخل 

بها البط�لُ عالمَ الحكاي�ة عند البدي�ع )الأهوازيَّة، 

البخاريَّة، العراقيَّة، الحمدانيَّة، الشيرازية(، ويمكن 

أن تلح�ق بها )البصريَّ�ة، المكفوفيَّة، الساس�انيَّة( 

وعن�د الحريريّ )الديناريَّة، الدمياطيَّة، البرقعيديَّة، 

الفراتيَّة، القطيعيَّة، الكرجيَّة، الرمليَّة، التفليس�يَّة، 

الشريازيَّة، الصعديَّة، المرويَّة، النجرانيَّة، الرمليَّة، 

البصريَّة(، ويمكن أن يلحق بها )الكوفيَّة، القهقريَّة، 

ا  الرازيَّ�ة(. هذا هو الس�لب ال�ذي عليه البط�ل، أمَّ

الإيجاب فه�و البيان. قوام التوتُّر ه�و الهيئة الرثَّة 

والبي�ان. إنَّ الانتقال من الانطب�اع الأول )الازدراء( 

إلى الانطباع الآخر )الإعجاب( منوط بالقول. لا يملك 

الفعل القدرةَ نفس�ها، إذا افترضنا أنَّ المظهر الرثَّ 

ال�ذي يظهر به البطل هو الخ�ارج، فلابدَّ أَّال يكون 

محَّال لإعجاب الجمهور؛ لأنَّ مثل هذا س�يلُغي الأثرَ 

ق أيُّ انتقال  الذي س�يحُدثه القولُ لاحق�ا، ولا يتحقَّ

من انطباع إلى آخر. 

يمت�دُّ التش�ابه بين البطلين فيط�ال ما هو أبعد 

من السمات الشخصيَّة لكلٍّ منهما، حيث الذكريات 

والوط�ن. كلاهما مرتحلٌ عن دياره، لكنَّ السروجيَّ 

يزيد عىل صاحبه بالحنني إلى سروج)4))، كما أنَّه 

يمنحنا السببَ الذي جعله مرتحلا)4)):

وجُ دَارِي وَلَِكنْ ُ سَر

كَيفَْ الَّسِبيلُ إليهَْا

وَقَدْ أناَخَ الأعَادِي

ْـهَا بِهَا وأخْنوَا عَلَيـ

د  لا يمنحنا س�ببَ الارتح�ال فقط، وإنَّم�ا يحُدِّ

الزمنَ التاريخيَّ لرحلاته. فقد كان استيلاء الفرنجة 

عىل سروج ع�ام 494 ه)4)))48(. وقد اقترنتْ عودته 

إليها بخروج المحتلِّين منها. فمثَّل هذا سببا إضافيَّا 

ف الترحال. وهو تسبيب لم يلتفت إليه البديع.  لتوقُّ

يلُحُّ الإس�كندريُّ عىل امت�داح تجواله، فيصف 

نفسه أنَّه جوَّالةُ البلاد وأخو سفرٍ)4)))49(. وهو وإن 

انتسب إلى الإسكندريَّة وذكرها غيرَ مرَّةٍ)4)))50(، لكنَّه 

)4))	  السرد في مقامات الهمذانيّ، 82.
)4))	  مقامات الحريريّ، 124.

)4))	 الكام�ل في التاري�خ، 8/ 458، وهذا خلاف ما يذهب 
إلي�ه بروكلم�ان من أن احتلال الفرنج�ة لها كان عام 

490. موجز دائرة المعارف الإسلاميَّة، 3673.
)4))  مقامات الهمذانيّ، 54، 60.

)4))  مقامات الهمذانيّ، 92، 146، 150، 232.



المورد - العدد الرابع - المجلد الثاني والخمسون - 2822025

المورد - العدد  الاول - المجلد الثاني والخمسون -102025

- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

عٌ بين المدن والقبائل  يؤكِّد على معنى آخر أنَّه م�وزَّ

والأقوام. إذا كانتْ الإس�كندريَّةُ نقطةَ الانطلاق، فلا 

قرار ل�ه ينتهي عنده، فهو أبو قلم�ون ليله في نجد 

ونهاره في الحجاز. كما يمسي من النبط ويصبح من 

العرب، وهو نصرانيٌّ ومسلم، ويعود فيجعل ليله في 

الشام ونهاره في العراق؛ لأنَّه كما يقول:

أناَ مِن كُلِّ غُباَرٍ

ِّ مَكَانِ أناَ مِن كُل

 

يقول في مكان آخر ما يفِّرس هذا التشتت)5)): 

أناَ جَبَّارُ الزَّمانِ

ِيل مِن السُخْفِ معاني

هكذا يبدو الإسكندريُّ فوق الزمان والمكان وأي 

�ة البيان، فغلب  ُّ ذلك أنَّه ملك أزمَّ اعتب�ار آخ�ر. ِرس

الناسَ وصاروا عنده كالحمر)5)). 

يعيد السروجيُّ ما يش�به قولَ صاحبه من أنَّ له 

فنون، وأنَّه يصطاد بالوعظ أو يتعارج أو يتعامى، 

وهو وارث للجميع. لا مقرَّ له في أرض؛ لأنَّه اطروفة 

الزم�ان ال�ذي أحت�ال على الع�رب والعج�م، لكنَّه 

يبُقي الخيطَ متَّصال بسروج ولا يقطعه، كما فعل 

م أيَّ انتماء آخر غيرها)5)))53(.   ، ولا يتوهَّ الإسكندريُّ

حاول الحريريُّ أن يقُدِّم ش�خصيَّةً أكثر امتلاءً، 

لها مل�كاتٌ لا تقف عن�د البيان، فه�و عالم باللغة 

وفقي�ه وب�ارع في الألغاز ومعلِّ�م للصبيان يلهمهم 

كيف يقولون الأحاجي، كما أنَّه لغويٌّ يجمع ش�مل 

الكلمات التي في الظ�اء تمييزا لها عن التي بالضاد 

)5))  مقام�ات الهمذان�يّ، 275، 278، وكذل�ك 92، 96، 
.232 ،146 ،107

)5))	 مقامات الهمذانيّ، 66، 74، 112، 114، 120، 146، 
.179

)5))	   مقامات الحري�ريّ، 21، 34، 49، 67، 100، 110، 
.431 ،413 ،367 ،343 ،292 ،240 ،180 ،117

ا حاول أن يسبغه عليه)5)).  في قصيدة، وغير ذلك ممَّ

لك�نَّ ذلك ل�م يمنع م�ن أنْ يكون الإس�كندريُّ هو 

الأوس�ع وحيلةً م�ن خلفه، وأكثر تنويع�ا فيها. أما 

السروج�يُّ ف�كان يلازم حال�ةً واح�دةً لا يتزحزح 

عنها: البليغ الذي يستجدي ببيانه. هذا المتن المتكرِّر 

صار مكشوفا منذ المقامة الثانية. تخطيط الحكاية 

نفسه كلَّ مرَّة، لكنَّ الجديد الذي برع فيه الحريريُّ 

هو قدرته الفائقة عىل تنويع الصياغة التي أخفتْ 

ع الش�عريُّ كان س�بيلا لإخفاء  تكرارا تحتها. التنوُّ

الثب�ات الرسديّ. لا يملك متن الحري�ريّ أيَّ قدرة 

إبداعيَّ�ة على صعيد الابت�كار؛ لأنَّ النموذج في أصله 

مٌ بثراء بيانيّ فحسب.  مأخوذٌ عن البديع، لكنَّه مقدَّ

ح�رص البديع على التنويع جعل�ه لا يكرر كثيرا في 

نماذجه، فالف�ارس لا يظهر إَّال مرَّتين، وكذلك إمام 

ا أكثر نموذج تك�رارا فهو الخطيب إذ  الجماع�ة، أمَّ

بلغ أكثر من خمس مرَّات جاءتْ بصيغ مختلفة. 

إذا كانتْ الأحداث نفس�ها لا تعني ش�يئا، وإنَّما 

الطريقة التي تعُ�رض بها فتجعل للخطاب موقعه 

الخ�اصّ في الع�رف النقديّ)5))، ف�إنَّ الحكاية عند 

الحريريّ ت�كاد تحافظ على طريق�ة عرضٍ واحدةٍ 

من دون فروقٍ كبيرةٍ بين نصٍّ وآخر. في هذا تعميق 

ع في  للأزم�ة السرديَّة، لتصبح أزمةً مزدوجةً: لا تنوُّ

ع في طرائق الع�رض. التكرار يفُقِد  المت�ون، ولا تنوُّ

المغام�رةَ السرديَّةَ مشروعها، لكنَّ المثير كما قلنا، أنَّ 

التنوي�ع الش�عريَّ كان حائلا دون ذل�ك، لما له من 

ق�درة على انتش�ال الانكس�ار السرديّ. لق�د عملتْ 

أدواتُ الإلهاء الش�عريّ على صدّ أيَّ محاولة نقديَّة 

فاحص�ة للمضمون الرسديّ. لم تسُ�عِف الملكات 

التي أعطيتْ للسروجيّ في التغلُّب على النمط المتكرر 

 -361 ،283 -273 ،206 -205 ، )5))  مقامات الحريريَّ
.413 -402 ،366

عريَّة، 45- 48، والتخييل القصصّي، 12- 13. )5))	  الشِّ
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

ال�ذي ظهر ب�ه. وهنا يبرز الإس�كندريُّ ش�خصيَّةً 

أوس�عَ في التنويع، إضافة إلى الش�خصيَّات الأخرى 

التي أس�نِدتْ لها البطولة أحيانا. في المحصلة قدَّمتْ 

مقام�ات البدي�ع تنوُّعا أكثر على مس�توى الحبكة، 

ونماذج متعدّدةً لشخصيَّة البطل. 

التفاوت الذي ظهرتْ عليه شخصيَّةُ الإسكندريُّ 

بني أن يكون ش�ابَّا مرَّة وش�يخا أخ�رى، لا نجده 

عند السروجيّ الذي مالتْ ش�خصيَّته إلى الاستقرار 

عىل هذا الصعي�د، فهو يحضر في جمي�ع المقامات 

بعم�ر واحد لا تفاوت فيه. وه�و أمر يندرج ضمن 

مس�عى الحريريّ للتقنني والانتظ�ام، معتقدا أنَّ 

نصَّ س�لفه مرتبك. مثل هذا التقييم لم يقتصر على 

اد الُمحدثين مَن وصف شخصيَّة  الحريريّ، فمن النقَّ

الإسكندريّ بعدم الحذق)5)).

تتأكَّد الس�لطة لنصِّ البديع حين نجد شخصيَّةَ 

البطل عند الحريريّ تقُدَّم بالطريقة نفسها، مثل أن 

، فانتقل  يكون ق�د تقلَّب حالهُ، وقلب له ظهر المجنِّ

من الغنى إلى الفقر. ولا نبع�د عن الصواب إذا قُلنا 

إنَّ التش�ابهات كبيرة إلى درجة تجعل استبدال اسم 

السروجيّ بالإسكندريّ ممكنا، والعكس أيضا.

ب/ الراوي 

إذا كانتْ السمة البارزة في شخصيَّتي البطل هي 

التش�ابه والتكرار، فإنَّ الأمر مختلف مع شخصيَّي 

ام عن س�لفه عيسى  الراوي. يختلف الحارث بن همَّ

بن هشام. لكلٍّ منهما دور مغاير إلى حدٍّ ما. لا يسُند 

إلى الراوي في مقام�ات الحريريّ أيُّ بطولة، خلاف 

م�ا كان في مقامات البديع. كان من خطة الحريريّ 

ع الأدوار بني الش�خصيَّات بما لا يس�مح  أن تُ�وزَّ

بالتداخ�ل أو التناوب، فلا البطل يغادر موقعه، ولا 

الراوي ينوب عنه. وقد نتج عن هذا أنْ كانتْ البطولة 

)5))	  ملامح ش�خصيَّة أب�ي الفتح الإس�كندريّ وطرقه في 
الكدية، حوليات الجامعة التونسيَّة، ع23، 150.

في المقامات الخمسني عن�د الحري�ريّ للسروجيّ. 

بينما ل�م يكن الأمر كذلك مع البديع، فش�طرٌ منها 

يعود للراوي وش�طرٌ لش�خصيَّات أخرى، معظمها 

ش�خصيَّات تاريخيَّة. الإسكندريُّ المشارك الأكبر في 

البطولة وليس الوحيد. التنظيم عند الحريريّ يجعل 

ةً في النصّ، لا تنُافس فيها.  لكلٍّ منها مس�احةً خاصَّ

م�ن متطلَّبات التباعد أنْ تختلف كلُّ ش�خصيَّة عن 

الأخرى. بينما كانتا متشابهين في المقامات مشتركة 

البطولة عند البديع )الُموصليَّة، الأرمنيَّة( وفي غيرهما 

لا يجع�ل الاختلاف منهما نموذجني متباينين؛ لأنَّه 

اختلاف يسير. يختفي تبادل الأدوار عند الحريريّ، 

وهو أن يكون ال�راوي بطلا أو يكون البطل راويا. 

يقف ال�راوي عند ح�دود المش�اهدة والرواية. وقد 

غ ذلك وقوعه ضحيةً لمكائ�د السروجيّ. وكأن  س�وَّ

الغفل�ة – التي تجعله ضحيَّةً – أولى ثمار تقاس�م 

الأدوار بينهما. بينما كان عيسى بن هش�ام بمنجاة 

من الإس�كندريّ. المش�اركة في البطول�ة عند البديع 

جعل�تْ الراوي بعيدا ع�ن دور الضحيَّة الذي تكرَّر 

عند الحريريّ. 

م�ن موارد الاختالف بين الراويني أنَّ الحارث 

أكثر اتزانا من ابن هش�ام على المس�توى الأخلاقيّ، 

إذ لا يشرتك م�ع السروجيّ في أيّ حيل�ة أو مكيدة 

ينصبه�ا، ولا يوُقِع الآخرين في فخِّ السروجيّ. المثال 

الأبرز هنا )الواس�طيَّة( التي رفض فيها المش�اركة 

في الحيل�ة، واخت�ار أن يمضي بطري�ق غير طريق 

البط�ل ختاما. كما أنَّ�ه لا يشرب الخم�ر، بل يندم 

على دخوله الحانة بحثا عن السروجيّ )الصنعانيَّة، 

الدمش�قيَّة، التنيس�يَّة(. ولا نجده ينزلق إلى ذلك إَّال 

مرَّةً مع صحب له )الفارقيَّة( وأخرى مع السروجيّ 

)الس�مرقنديَّة(. لا يختل�ف ابن هش�ام عن البطل، 

وكلاهم�ا يباشر الحيلةَ، وق�د يكون محرَّضا عليها. 

ليس إذا كانا س�ويَّةً فحس�ب، وإنَّم�ا حتَّى ما كان 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الراوي بطلها )البغداذيَّة(. لا يقف الاختلاف في نصّ 

الحري�ريّ عن�د الأس�ماء أو الأدوار السردية، وإنَّما 

اه إلى كلّ ما يجعل منهم�ا متنافرين، أحدهما  يتع�دَّ

مضادٌّ للآخر. يتصل هذا بعنصر بنيويّ قامتْ عليه 

مقامات الحريريّ هو التناظر السرديّ الذي افترض 

ا عميقا يبعث على الفعل السرديّ.  تضادَّ

�ة الراوي  لق�د وج�د الحري�ريُّ أنَّ تقيي�د مهمَّ

بوظيفة مح�دودة – تقع غالبا خارجَ عالم الحكاية 

الذي ينفرد فيه السروجيُّ – مدعاةٌ لأن يذُكِّر بوجود 

هذه الشخصيَّة بين حين وآخر، لهذا نجده يلحُّ على 

تك�رار صيغة: )قال الراوي( أو )ق�ال الُمخبرُ بهذه 

�ام( أو )قال(.  الحكاي�ة( أو )قال الح�ارث بن همَّ

لقد تكرَّرتْ هذه الصيغ خمس�ا وس�بعين مرَّة)5)). 

أي بمع�دَّل مرَّة ونص�ف في كلّ مقامة، وكأنَّه يذُكِّر 

بوجود هذه الشخصيَّة حتَّى وإنْ غابتْ عن المشهد.  

لم يك�ن البدي�ع بحاج�ة إلى مثل ذل�ك، حتَّى وإن 

وردتْ مرَّاتٍ قليلةً عنده لما أعطاه لشخصيَّة الراوي 

من وظيفة داخل الحكاية، لا خارجها فقط.  

ا ما يشترك فيه الراويان فهما لا يتمتَّعان بأيّ  أمَّ

امتي�از بيان�يّ، بعد أن مُنح ذلك للبطلني. البيانيَّة 

كة فيه، خلافا للحيلة  امتياز خاصٌّ لا يتكرَّر ولا ِرش

الت�ي قد تك�ون مشرتكة عن�د البديع. هم�ا دون 

ل الُمعلنين ع�ن الإعجاب ببيانهما. غير  البطلين، وأوَّ

إنَّ ذل�ك لم يمنع م�ن وجود هامشٍ م�ن الاختلاف 

)5))	 مقام�ات الحريريّ، 20، 27، 30، 33، 39، 43، 48، 
 ،110 ،103 ،99 ،92 ،90 ،85 ،83 ،75 ،63 ،59
 ،150  ،144  ،139  ،136  ،124  ،118  ،116  ،114
 ،199  ،187  ،180  ،174  ،173  ،168  ،166  ،158
 ،259  ،253  ،245  ،239  ،234  ،215  ،207  ،202
 ،302  ،299  ،296  ،295  ،291  ،290  ،284  ،268
 ،338  ،328  ،319  ،318  ،315  ،309  ،307  ،304
 ،366  ،364  ،363  ،358  ،357  ،356  ،351  ،343
 ،441  ،431  ،422  ،400  ،392  ،390  ،379  ،375

 .454 ،448

بينهما، فابن هش�ام يتُاح له أن يقول الش�عرَ أكثر 

ام)5)). من ابن همَّ

لا تكاد تتمايز الحدود بين ما هو تخييليٌّ وما هو 

واقعيٌّ في نصّ البديع، فكيرا ما يستدعي شخصيَّاتٍ 

ة  تاريخيَّةً كالجاح�ظ وأبو داود المتكلِّ�م وذي الرمَّ

وس�يف الدولة وغيرهم، وشخصيَّات شبه تاريخيَّة، 

أي يحُتمل أنَّها شخصيَّات فعليَّة وليستْ افتراضيَّة 

كالصيم�ريّ وبِشر بن عوان�ة العب�دي الصعلوك 

وغيرهما، مما وقفنا عليه في مكان آخر. بينما لا نجد 

ه�ذا التمايز في نصّ الحريريّ، وهو خطوة متقدِّمة 

ه للش�خصيَّات التخييليَّة ولم  من�ه حين أخلص نصَّ

تحرض في حكاياته أيُّ ش�خصيَّةٍ تاريخيَّ�ةٍ فكان 

كة فيه. غري أنَّ الحريريَّ لجأ  �ا تخييلي�ا لا ِرش نصَّ

إلى طريق آخر اس�تدعى فيه ش�خصيَّات تاريخيَّة 

عىل نح�و التش�بيه والحِج�اج. كثريا م�ا كان�تْ 

الش�خصيَّاتُ التخييليَّ�ة تتمثَّل بش�خصيَّات نوعيَّة 

يقُ�اس به�ا في الفصاحة أو الش�جاعة أو الكرم أو 

الكهان�ة أو الفضل وغيره�ا، مثل لقم�ان وجُهينة 

وسطيح الكاهن والزبَّاء ورابعة والخنساء والحسن 

�عبي وعبد الحميد وغيرهم كثري. بلغتْ أكثر  والشِّ

من ثلاثين استشهادا)5)) استحضرتْ أكثرَ من ستين 

)5))  تنُس�ب لعيىس بن هش�ام ثمانية نصوص ش�عرية 
بعضها لشعراء كأبي نؤاس وأكثرها من صنع البديع: 
الهمذان�يّ، 44، 53، 86، 87، 92، 201،  مقام�ات 
ا تنُس�ب  256، 264، 274. وهن�اك ثلاث�ة عشر نصَّ
لآخرين، كأن يكون فتى أو الشاعر ذا الرمة أو رجل أو 
الناجم أو ش�اب أو بِشر بن عوانة أو زوجه أو صاحبة 
الحان�ة أو قائل. مقام�ات الهمذان�ي، 37، 48- 50، 
 ،223  -222 ،221 ،220 ،192 ،189 ،161 ،160
226، 262، 273، 280، 281، 282. وتنُس�ب أربعة 
ام. مقام�ات الحريريّ، 23،  نصوص للح�ارث بن همَّ
99، 165، 264. وينُس�ب لش�خصيَّات أخرى تسعة 
ا هي لش�اب وغريب وق�اض وصاحب الدار  عشر نصَّ
وصبيان للسروجيّ وابن السروجيّ وس�ائل. مقامات 
الحريريّ، 46، 130، 375، 380، 386، 402- 412، 

.428 ،420 ،418 ،417
)5))	  مقام�ات الحريريّ، 23، 25، 42، 45، 49، 54، 66، 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

ش�خصيَّة، كقوله: »فَإذا ألَمعيت�ي ألَمعيَّة ابن عبَّاس، 

وفَرَاسَ�تي فَراسَةُ إياسٍ«، وقوله: »على أنَّه لَو حَبتَكِ 

شِيرينُ بِجَمَالِها، وَزُبيَدَْةُ بِمَالِها، وَبلَْقيِسُ بِعَرْشِها، 

وبوُرَانُ بِفَرشِ�ها، والزَّبَّاءُ بِمُلْكِها، ورَابِعَةُ بِنسُْكِها، 

وخُندِْفُ بِفَخْرِها، والخَنسَْ�اءُ بِشِعرِها في صَخْرِها«. 

من الواضح أنَّ مثل هذه الاستش�هادات لا تقدِّم أيَّ 

وظيف�ةِ سرديَّةِ للنصّ، بقدر م�ا هي لمحة بيانيَّة في 

الحِجاج والتش�بيه ونحوه. لم يك�ن وراء هذا الكمّ 

الغفير من الأس�ماء النوعيَّة المتمثَّ�ل بها غيرُ غاياتٍ 

ش�عريةٍّ، هي امتداد للنسج البيانيّ المتين الذي جاء 

عليه نصُّ الحريريّ.

يتص�ل بهذا التنويع اللغويّ ظواهرُ أخرى منها 

كثرة الكُنى التي ترمز إلى شيء أو شخص، مثل: أبو 

مريم بمعنى القاضي وأبو يحيى بمعنى الموت وأبو 

جاب�ر بمعنى الخبز وغيرها، وقد حوتْ )النصيبيَّة( 

م�ا يزيد ع�ن خمس عشرة كُنية من ه�ذا، كقوله: 

ى كُلِّ جائعٍ،  َ »فاستدعِ أبا جامِعٍ )الخوان( فَإنَّهُ بْرش

وأرْدِفْهٌ بأبي نعَُيمٍ )الخُبز( الصابِرِ عَلى كُلِّ ضَيمٍْ، ثمَُّ 

زْ بأبِي حَبيبٍ )الجَدْي( الُمحَبَّبِ إلى كُلِّ لَبِيبٍ«)5)).  عَزَِ

هذا التنوي�ع كان وراء تميزّ نصِّ الحريريّ عن كلِّ 

ع يعكس ثراءً  من س�بقه ومن جاء بعده. وه�و تنوُّ

لغويَّ�ا، كأنَّ الرجلَ امتصَّ بي�انَ العربيَّة ونصوصَ 

مَن س�بقوه وقدَّم كلَّ ذلك في حِلية ش�عريَّة بإطار 

سرديّ. ومثل هذا لم يكن من اهتمامات البديع الذي 

ه.  كان مقتصدا في بيانيَّة نصِّ

 ،181 ،176 ،156 ،155 ،146 ،141 ،111 ،91 ،85
 ،241  ،232  ،231  ،228  ،204  ،185  ،184  ،182

 .348 ،347 ،346 ،342 ،322 ،316 ،256 ،245
)5))	  مقامات الحريريّ، 168- 169، و84، 165.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.
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