
177المورد - العدد الرابع - المجلد الثاني والخمسون - 2025
11 المورد - العدد الاول - المجلد الثاني والخمسون -2025

2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

السردية الأندلسية: 
تفاعلات السياقات التاريخية والثقافية

قراءة في ضوء منهجية التاريخانية الجديدة

أ.د. إسماعيل نوري الربيعي

كندا

الملخص: 

  (Newتس�عى الدراس�ة إلى مقارب�ة السردي�ة الأندلس�ية، من منظ�ور منهجي�ة التاريخية الجدي�دة

 (Historicism التي أرس�اها س�تيفن غرينبلات في ثمانينيات القرن العشرين، بوصفها إطارًا نظرياً يتيح 

قراءة النصوص الأدبية والفكرية في علاقتها الجدلية مع البنى الثقافية والسياسية والاجتماعية التي أحاطت 

بها. فالخطاب الأندلسي، بمس�توياته المتعددة من الشعر والنثر والكتابة التاريخية والفقهية، لم يتشكّل في 

فراغ، بل كان نتاجًا لتفاعل معقد بين السياقات التاريخية من جهة، والخيال الثقافي من جهة أخرى. تقوم 

فرضي�ة البحث على أن السردية الأندلس�ية تمثل مجاًال خصباً، لتفكيك العلاق�ة بين الوعي الذاتي المنهجي 

للنص�وص، وبين التفاوض والتب�ادل الثقافي الذي ميز المجتمع الأندلسي المتع�دد الديانات والثقافات. فمن 

تحلي�ل المروي�ات التاريخية والأدبية، يتضح أن النص الأندلسي لم يكن مجرد انعكاس لوقائع تاريخية، بل 

كان أداة فاعلة في صياغة فكرة تش�كيل الذات س�واء على المس�توى الجمعي )الهوية الإسلامية – المسيحية 

– اليهودي�ة(، أو على المس�توى الفردي )صوت المؤلف والش�اعر(. كما يركز البحث عىل مفاهيم العجيب 

والص�دى بوصفها أدوات جمالية، ورمزية لعبت دورًا محورياً في رس�م ص�ورة الأندلس داخل النصوص، 

إذ اتخ�ذ العجي�ب )الغرائب�ي والُمدهش( بعدًا دلالياً يعك�س خصوصية التجربة الأندلس�ية في تخيل ذاتها 

�دَ الص�دى وظيفة الذاكرة الثقافي�ة، التي أعادت اس�تدعاء الماضي وتداوله في  وتقديمه�ا للآخر، بينما جسَّ

الحاضر. ومن هذا المنطلق، تس�عى الدراس�ة إلى إبراز كيف يمكن للتاريخية الجديدة، أن تعُيد قراءة هذه 

السرديات بوصفها فضاءً للتوتر المستمر بين السلطة والخطاب، بين النص والسياق، وبين الماضي والمتخيل.

تتوزع الدراس�ة عىل مجموعة من المباحث، يتن�اول أولها البنية النظرية للتاريخي�ة الجديدة وأدواتها 

دراسات
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

في قراءة النصوص الأندلس�ية. أم�ا المبحث الثاني 

فيقف عىل دينامية التف�اوض والتب�ادل الثقافي 

داخ�ل الأندلس، وكيف انعكس�ت هذه الجدلية في 

السردي�ات الأدبي�ة والتاريخية. ويتن�اول المبحث 

الثالث مفهوم تش�كيل ال�ذات الفردية والجماعية 

حني  في  والفقهي�ة.  الش�عرية  النص�وص  في 

يخصص المبحث الرابع لتحليل العجيب والصدى 

باعتبارهما صورتين متداخلتين للذاكرة والتخييل 

الثقافي. وبذلك، فإن هذا البحث يس�عى إلى تقديم 

قراءة جديدة للسردية الأندلسية لا بوصفها تاريخًا 

منغلقًا أو نصوصًا مكتفية بذاتها، بل كحقل دلالي 

مفت�وح تتقاطع فيه الس�لطة والمعرف�ة والهوية 

والخيال، بما ينسجم مع رؤية التاريخية الجديدة 

في الكش�ف عن ش�بكة العلاقات الت�ي تجعل من 

النصوص منتجات ثقافية وسياسية في آن.

الكلم�ات المفتاحية: السردي�ة، التاريخانية 

الجدي�دة، الوع�ي الذات�ي المنهج�ي، التف�اوض 

والتبادل، تشكيل الذات، العجيب، الصدى.

المقدمة 

يمثلّ موضوع السردية الأندلسية أحد المحاور 

المركزي�ة، في دراس�ة الثقافة الإسالمية المتعددة 

الأبع�اد. إذ يجم�ع بني الأدب والتاري�خ والفكر 

الس�ياسي والاجتماعي، ويتيح استكش�اف كيفية 

تفاعل النصوص مع السياقات التاريخية والثقافية 

المختلف�ة. ويه�دف ه�ذا البحث إلى تقدي�م قراءة 

منهجية للسردية الأندلس�ية في ض�وء التاريخية 

الجديدة التي أسس لها ستيفن غرينبلات، إذ تعدُّ 

النص�وص الأدبي�ة والتاريخية منتج�ات ثقافية، 

تنبثق من شبكة معقدة من العلاقات بين السلطة 

والخطاب والمجتم�ع، ولا يمكن فهمها بمعزل عن 

ه�ذه الس�ياقات)1(. ويمثل تطبيق ه�ذه المنهجية 

على السردية الأندلس�ية فرصة لاستكش�اف مدى 

قدرة النصوص على إعادة إنتاج الواقع الاجتماعي 

والثقافي والس�ياسي، وكذلك على التفاعل مع تعدد 

الأص�وات والخطابات المختلف�ة في مجتمع متعدد 

الديان�ات والثقاف�ات، وه�و ما يوف�ر فهمًا أعمق 

للهوي�ة الفردية والجماعية وكيفية تش�كيلها عبر 

النص�وص الأدبي�ة والفقهي�ة والتاريخية. تعتمد 

الدراس�ة عىل مجموعة م�ن المفاهيم الأساس�ية، 

أبرزه�ا :الوع�ي الذات�ي المنهجي، ال�ذي يتيح 

للنص�وص التعبير عن موق�ع الف�رد والجماعة 

ضمن ش�بكة العلاق�ات الاجتماعية والسياس�ية، 

والتفاوض والتبادل الثقافي، الذي يمثل العملية 

الت�ي تدُمج بها عن�اصر مختلفة م�ن الخطابات 

والثقافات ويعُاد تقديمها ضمن نصوص متشابكة 

الأبعاد، وفكرة تشكيل الذات التي تعكس كيفية 

إعادة إنتاج الهوية الفردية والجماعية في مواجهة 

الس�ياقات الاجتماعي�ة والسياس�ية، إضاف�ة إلى 

مفهوم�ي العجيب والصدى اللذي�ن يبُرزان دور 

النص�وص في تخيي�ل التجرب�ة الثقافي�ة وإعادة 

إنتاج الذاكرة الجمعية)2(.

ينقس�م البح�ث إلى أربع�ة مباح�ث؛ يتن�اول 

المبح�ث الأول الإطار النظري للتاريخية الجديدة 

وأدواته�ا في ق�راءة السردية الأندلس�ية، موضحًا 

(1)	  Stephen Greenblatt, Renaissance Self-
Fashioning: From More to Shakespeare 
(Chicago: University of Chicago Press, 
1980), pp. 5–6.

(2)	 Catherine Gallagher and Stephen 
Greenblatt, Practicing New Historicism 
(Chicago: University of Chicago Press, 
2000), pp. 12–15.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

كي�ف يمك�ن له�ذه المنهجي�ة تحلي�ل النص�وص 

باعتباره�ا منتجات ثقافية متش�ابكة مع الس�لطة 

والخطاب والس�ياق الاجتماعي. أما المبحث الثاني 

فيركز على التفاوض والتبادل الثقافي داخل المجتمع 

الأندليس، موضحًا كي�ف انعكس ه�ذا التفاعل في 

النص�وص الأدبي�ة والفقهي�ة والتاريخي�ة، وكيف 

يمك�ن للنص�وص أن تصب�ح فض�اءات تفاوضية 

بني الخطابات المختلفة. ويتن�اول المبحث الثالث 

تش�كيل الذات الفردية والجماعية، مع التركيز على 

قدرة النصوص على إعادة إنتاج الهوية عبر الخطاب 

الأدبي والفقهي والتاريخي، وهو ما يعكس العلاقة 

الجدلي�ة بين الف�رد، والجماعة والس�لطة والنص. 

أم�ا المبحث الراب�ع فيخصص لدراس�ة مفهومي 

العجيب والص�دى، بوصفهم�ا أدوات لإعادة إنتاج 

الذاك�رة الثقافي�ة وتخيي�ل التجرب�ة الأندلس�ية، 

وإظهار كيفية دمج الجمالي�ة مع المعنى والتاريخ 

في النصوص. تس�عى الدراس�ة في هذه المباحث إلى 

تقديم ق�راءة متكامل�ة للسردية الأندلس�ية، لا من 

حيث هي انعكاسٌ لوقائع تاريخية أو تجربة أدبية 

منفصل�ة، بل بوصفه�ا فض�اءات دينامية تعكس 

ش�بكة معقدة من العلاقات الثقافي�ة والاجتماعية 

والسياس�ية، وتوض�ح كي�ف يمك�ن للنصوص أن 

تكون أدوات فعالة في تش�كيل الهوية وإعادة إنتاج 

الس�لطة والمعرفة. وباعتم�اد التاريخي�ة الجديدة 

منهجً�ا تحليليًّا، يمكن الكش�ف ع�ن أبعاد جديدة 

للسردي�ة الأندلس�ية، بما يعزز فهمن�ا للتفاعل بين 

النص والس�ياق، ولل�دور الفاعل للخط�اب الأدبي 

والتاريخي في بناء الوعي الذاتي والثقافي.

المبحث الأول: الإطار النظري – 

التاريخية الجديدة وأدواتها في قراءة 

السردية الأندلسية

يش�كل منه�ج التاريخية الجديدة إط�ارًا نقدياً 

معاصًرا، يسمح بقراءة النصوص الأدبية والتاريخية 

في تفاعله�ا م�ع الس�ياقات الثقافي�ة والاجتماعية 

والسياس�ية التي أنتجتها، وقد ب�رز هذا المنهج مع 

أعم�ال س�تيفن غرينبلات من�ذ ثمانيني�ات القرن 

العشري�ن بوصفه بديًال ع�ن الق�راءات التقليدية، 

التي كان�ت تفصل بين الأدب والتاري�خ. إذ ينطلق 

من فرضية أن النصوص ليست كيانات مستقلة ولا 

انعكاسات محايدة للواقع، بل هي منتجات ثقافية، 

تنطوي على آثار السلطة وتعيد إنتاجها أو مقاومتها 

ضمن شبكات الخطاب المتعددة)3(. ومن هذا المنطلق 

فإنّ دراسة السرديةّ الأندلسية عبر هذا المنهج، تتيحُ 

تج�اوز الق�راءات الاختزالي�ة التي حصرت الأدب 

الأندليس في أبعاده الجمالي�ة أو التاريخية البحتة، 

إذ أن النصوص الشعرية والفقهية والتاريخية التي 

أبدعه�ا ابن حزم أو اب�ن زيدون أو اب�ن الخطيب 

وغيره�م، لم تك�ن مجرد إبداعات فردي�ة بل مثلت 

مساهمات فعالة في تشكيل هوية جماعية وصياغة 

تمثلات السلطة والمعرفة في مجتمع متعدد الديانات 

والثقافات)4(، وإذا ما نظرنا إلى النصوص الأندلسية 

في ضوء هذا المنهج فإنها تتبدى فضاءً للتفاوض بين 

(3)	  Stephen Greenblatt, Renaissance Self-
Fashioning: From More to Shakespeare 
(Chicago: University of Chicago Press, 
1980), pp. 5–6.

(4)	 Catherine Gallagher and Stephen 
Greenblatt, Practicing New Historicism 
(Chicago: University of Chicago Press, 
2000), pp. 12–15.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

خطابات متعارضة، فالنص لا يعكس سلطة معينة 

فق�ط بل قد ينط�وي على ملامح مقاوم�ة أو إعادة 

تعريف لتلك الس�لطة)5(، وهو ما يظهر بوضوح في 

توظيف الشعر السياسي، والغزل العاطفي كأدوات 

للتعبير عن الانتماء أو المعارضة، وكذلك في استخدام 

الخط�اب الفقهي لبن�اء حدود الهوي�ة المذهبية أو 

الدينية. وهنا يتجلى ما أطلق عليه غرينبلات مفهوم 

التفاوض الثقافي)6(، حيث تلتقي النصوص في نقطة 

وس�طى بين القوى المهيمنة والخطابات الهامشية، 

فتظُه�ر في آن واح�د اس�تيعابها لشروط الس�لطة 

ومحاولتها لإعادة تعريفها.

 ولعل خصوصية المجتمع الأندلسي بما اتسّم به 

م�ن تعددية دينية ولغوية وفكري�ة، تجعل تطبيق 

التاريخي�ة الجديدة عىل نصوصه أمرًا مربرًا، بل 

، فالأندلس كانت ساحة للتعايش والصراع  ضروريٌّ

في آن معً�ا، وق�د انعك�س ذلك في نصوصه�ا التي 

تمثل بحق مرآة للتبادل الثقافي، حيث نجد حضورًا 

للفلس�فة اليونانية عبر الترجمة، وتفاعًال مع الفكر 

اللاتيني، وإسهامًا يهودياً ومسيحياً في نسيج ثقافي 

غني. وهك�ذا تصب�ح النصوص الأندلس�ية وثائق 

تفاوضية وليست مجرد تس�جيل لوقائع تاريخية. 

غير أن هذا التوظيف يواجه حدودًا منهجية ينبغي 

التنبه له�ا، فالمصادر الأندلس�ية الباقية تعكس في 

معظمها ص�وت النخب المثقفة ولا تمثل بالضرورة 

شرائ�ح المجتمع كاف�ة، كما أن التع�دد اللغوي بين 

(5)	  Louis Montrose, ‘Professing the 
Renaissance: The Poetics and Politics of 
Culture’, in The New Historicism, ed. H. 
Aram Veeser (New York: Routledge, 1989), 
pp. 15–36.

(6)	  H. Aram Veeser, The New Historicism 
(New York: Routledge, 1989), pp. xi–xiii.

العربية والعبرية واللاتينية يفرض مقاربة متعددة 

اللغات حتى لا يغيب بعُ�د من الأبعاد عن التحليل، 

يض�اف إلى ذلك أنّ المفاهيم التي نش�أت في س�ياق 

نقدي غربي معاصر تحتاج إلى إعادة تكييف، حتى 

تتلاءم مع خصوصية الس�ياق الإسالمي الوسيط 

ولا تتح�ول إلى إس�قاطات. وعىل الرغ�م من هذه 

التحديات ف�إنّ التاريخية الجدي�دة تقدم إمكانات 

تحليلي�ة مرن�ة، ق�ادرة عىل كش�ف التداخل بين 

النص والس�ياق وإبراز شبكة العلاقات التي تجعل 

النصوص الأندلس�ية منتج�ات ثقافية وسياس�ية 

في آن واح�د، وهو م�ا يمهد للمباح�ث التالية التي 

س�تطبق هذه المبادئ على نصوص بعينها، للكشف 

عن كيفية تشكل التفاوض والتبادل وتكوين الذات 

والذاكرة، عبر مفاهيم العجيب والصدى في السردية 

الأندلسية.

المبحث الثاني: 

التفاوض والتبادل الثقافي 

في النصوص الأندلسية

يش�كل التفاوض والتبادل الثقافي في النصوص 

الأندلس�ية، مح�ورًا أساس�ياً لفه�م كيفية تش�كل 

السردي�ة في مجتمع متع�دد الديان�ات والثقافات، 

إذ أن المجتم�ع الأندلسي لم يكن فض�اءً أحادياً، بل 

م�كان للتفاع�ل الدائم بين المس�لمين والمس�يحيين 

واليه�ود، وق�د انعك�س ه�ذا التفاعل عىل الإنتاج 

الثقافي والأدبي، سواء في الشعر أو النثر أو الخطاب 

الفقهي والتاريخي، بحيث لم تعد النصوص مجرد 

انعكاس لواقع اجتماعي، بل أدوات فاعلة في صياغة 

هذا الواقع وإعادة إنتاجه، فالتفاوض الثقافي يتمثل 

في ق�درة النصوص على الجمع بين عناصر متباينة، 

وإعادة تقديمها ضمن ش�بكة معق�دة من المعاني 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

والقيم التي تتقاطع مع الس�لطة والمعرفة)7(، ومن 

أب�رز مظاهر ه�ذا التفاوض الترجم�ة، التي لعبت 

دورًا محورياً في نقل الفلس�فة والعلوم من العربية 

إلى اللاتيني�ة والعك�س، وه�و م�ا أت�اح للثقافات 

المختلفة تبادل المفاهيم والأفكار، وساهم في صياغة 

خطاب معرفي متداخل يظُه�ر قدرة النصوص على 

اس�تيعاب وتكييف عناصر من الآخ�ر دون فقدان 

هويتها، ويجسّ�د هذا التبادل كيف يمكن للخطاب 

أن يكون مجاًال للمقاومة أو للتكيف، وهو ما تجلى في 

النصوص الفلس�فية والفقهية والشعرية. إذ يظُهر 

الش�اعر ابن زيدون في ش�عره كي�ف يمكن التعبير 

عن الانتم�اء العاطفي والس�ياسي في الوق�ت ذاته. 

بينم�ا يعكس ابن ح�زم وكتابه »ط�وق الحمامة« 

أبعادَ التف�اوض في صياغة مفهوم الحب والعاطفة 

وف�ق معايير اجتماعي�ة وأخلاقية مح�ددة)8(، كما 

أن المؤرخني مثل اب�ن الخطيب اس�تخدموا السرد 

التاريخ�ي لإع�ادة إنتاج صورة المجتم�ع الأندلسي، 

وتثبيت تمثلاته الثقافية والسياس�ية بما يتناس�ب 

مع الس�لطة القائمة ومع الرؤي�ة الجماعية للأمة، 

وعليه فإن النصوص ليست سجلا للوقائع فحسب، 

بل فضاءات حية للتفاعل والتفاوض، حيث تتلاقى 

الأص�وات المتعددة وتتداخ�ل الخطاب�ات، وهو ما 

يتوافق م�ع مب�ادئ التاريخية الجدي�دة التي تعدّ 

النصوص مواقع للتفاوض بين الس�لطة والخطاب 

(7)	  Stephen Greenblatt, Renaissance Self-
Fashioning: From More to Shakespeare 
(Chicago: University of Chicago Press, 
1980), pp. 45–48.

)))	  اب��ن زيدون، الدي��وان، )القاه��رة: دار المعارف، 
1975(، ص 112 – 118؛ اب��ن ح��زم، ط��وق 
 ،)1962 المع��ارف،  دار  )القاه��رة:  الحمام��ة، 

ص34-.42

والثقافة)9(. 

وقد أتاح التعدد اللغوي والثقافي في الأندلس، من 

العربية والعبري�ة واللاتينية، فرصة لإعادة صياغة 

الفه�م الثقافي والمعرفي، بحيث لم تعد اللغة وس�يلة 

للتواصل البس�يط، بل أداة لتش�كيل الوعي وإعادة 

إنت�اج القوة، كم�ا أن النصوص الش�عرية والأدبية 

أظهرت القدرة على استدعاء الرموز المشتركة وإعادة 

توظيفها بما يخدم أه�داف التفاوض الثقافي، وهو 

ما يربز العلاقة الجدلية بين النص والس�ياق، بين 

الف�رد والجماعة، وبين التجرب�ة الخاصة والتاريخ 

الجمع�ي)10(. وم�ن ه�ذا المنطلق يمك�ن القول إن 

عملي�ة التفاوض والتبادل في النصوص الأندلس�ية 

لم تكن عملية س�طحية أو عابرة، بل اسرتاتيجية 

ثقافي�ة متكاملة تعكس مرونة المجتمع وقدرته على 

استيعاب تعدد الأصوات، كما يتيح لنا هذا التحليل 

فهم كيف تتش�كل الهوي�ة الفردي�ة والجماعية في 

س�ياق ثق�افي متع�دد، وكي�ف يمكن للخط�اب أن 

يصبح أداة لإعادة إنتاج السلطة أو مقاومة الهيمنة، 

وهو ما يفتح آفاقًا جدي�دة لإعادة قراءة النصوص 

الأندلس�ية بعيدًا ع�ن الانطباعات الرومانس�ية عن 

التعايش، ب�ل بوصفها فض�اءات دينامية تتقاطع 

فيها السياس�ة والثقافة والفن والمعرفة. وعليه فإن 

التف�اوض والتب�ادل الثقافي في السردية الأندلس�ية 

يمثلان صلب فهم كيفية عمل النصوص في المجتمع 

الأندليس وكيف يمك�ن للباحث باس�تخدام أدوات 

(9)	  Louis Montrose, ‘Professing the 
Renaissance: The Poetics and Politics of 
Culture’, in The New Historicism, ed. H. 
Aram Veeser (New York: Routledge, 1989), 
pp. 25–27.

(10)	 H. Aram Veeser, The New Historicism 
(New York: Routledge, 1989), pp. 15–20.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

التاريخية الجديدة أن يكش�ف عن شبكة العلاقات 

المعق�دة بني النص والس�ياق والس�لطة والمعرفة، 

بما يس�مح بإب�راز الوظائف الثقافية والسياس�ية 

للنص�وص، وهو ما س�يمهد للمبح�ث الثالث الذي 

سينتقل إلى دراسة تشكيل الذات الفردية والجماعية 

في النصوص الأندلس�ية وعلاقتها بالهوية والسلطة 

والمعنى)11(.

المبحث الثالث: 

تشكيل الذات بين الفرد والجماعة 

في السردية الأندلسية

النص�وص  في  ال�ذات  تش�كيل  مفه�وم  مث�ل 

الأندلس�ية بع�دًا مركزيً�ا لفهم العلاقة بني الفرد 

والجماع�ة والهوية داخل مجتم�ع متعدد الثقافات 

والأديان، إذ ل�م تعد النصوص الأدبي�ة أو الفقهية 

أو التاريخي�ة مج�رد تس�جيل للوقائ�ع أو تعبير 

ع�ن المش�اعر الفردية بل أصبح�ت أدوات فاعلة في 

إعادة تعري�ف الذات وصياغة الانتم�اء الاجتماعي 

والثقافي والس�ياسي، فالفرد في السردية الأندلس�ية 

يظه�ر وهو يتفاع�ل مع محيطه بم�ا يعكس وعيه 

الذات�ي المنهج�ي الذي يش�مل إدراك موقعه ضمن 

الشبكات السياسية والاجتماعية والدينية، ويتيح له 

ذل�ك التعبير عن الذات في مقاب�ل الجماعة وتحديد 

علاقت�ه بالس�لطة والمعرف�ة)12(، ومن هن�ا نجد أن 

الشعراء مثل ابن زيدون اس�تخدموا الشعر الغزلي 

ليس على أنه تجربة جمالية فقط، بل وسيلة لإعادة 

)1))	 ابن الخطيب، الإحاطة في أخبار غرناطة، )بيروت: 
دار الكتب العلمية، 1982(، ص72-67.

(12)	 Stephen Greenblatt, Renaissance Self-
Fashioning: From More to Shakespeare 
(Chicago: University of Chicago Press, 
1980), pp. 50–53.

إنت�اج تصور الذات والعاطفة ضمن أطر اجتماعية 

محددة، إذ يعكس ديوان ابن زيدون صراعات الفرد 

في س�ياق الانتماء والهوية، كما أن الفقهاء مثل ابن 

حزم وظفوا الخطاب العقدي والفقهي لبناء مفهوم 

الذات الجمعية ال�ذي يعكس حدود الانتماء الديني 

والمذهب�ي)13(، بينم�ا المؤرخون مثل اب�ن الخطيب 

اس�تثمروا الرسد التاريخي لإظه�ار كيفية تفاعل 

الذات الجماعية مع القوى السياس�ية والاجتماعية، 

وه�و ما يجعل النصوص مواق�ع تفاوضية تعكس 

تداخل التجربة الفردية م�ع الذاكرة الجماعية)14(، 

ويظَهر هذا التداخل أيضًا في عملية توظيف الرموز 

الثقافية المشرتكة التي تمنح النصوص القدرة على 

ربط الماضي بالحاضر وإعادة إنتاج الهوية بش�كل 

مستمر. 

كما أن فكرة تش�كيل الذات في السياق الأندلسي 

تشمل القدرة على الجمع بين تعدد الأصوات الثقافية 

والفكري�ة دون فق�دان الإحس�اس بالاس�تمرارية 

التاريخية، إذ تظُهر النصوص كيف يمكن للفرد أن 

يك�ون واعياً بمحدودية س�لطته وتأثيره في مجتمع 

متنوع، وفي الوقت نفس�ه يمتلك القدرة على التأثير 

في المجتم�ع من خالل النص، وهو م�ا يتوافق مع 

رؤي�ة التاريخي�ة الجدي�دة التي ت�رى النصوص 

مساحات للتفاوض بين السلطة والخطاب)15(، ومن 

)1))	  اب��ن زيدون، الدي��وان، )القاه��رة: دار المعارف، 
1975(، ص 120 – 127؛ ابن حزم، طوق الحمامة، 
)القاه��رة: دار المعارف، 1962(، ص 45 – 52.
)1))	  اب��ن الخطي��ب، الإحاط��ة ف��ي أخب��ار غرناط��ة، 
)بيروت: دار الكت��ب العلمية، 1982(، ص 75 – 

82.
(15)	 Louis Montrose, ‘Professing the 

Renaissance: The Poetics and Politics of 
Culture’, in The New Historicism, ed. H. 
Aram Veeser (New York: Routledge, 1989), 
pp. 30–33.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

أبرز مظاهر ذلك استخدام السرد التاريخي والأدبي 

والفقهي لتحديد حدود الهوية، س�واء على مستوى 

الف�رد أو الجماع�ة، فالذات الفردي�ة في النصوص 

الأندلس�ية تتش�كل عبر عملية مستمرة من التفاعل 

م�ع النص�وص الأخ�رى والخطاب�ات المعارض�ة 

والخبرات الاجتماعية، بينما الذات الجمعية تتشكل 

عبر تمثيلات مشرتكة تربط بين الدين والسياس�ة 

والثقاف�ة، وهو ما يظهر في كيفية تعامل الش�عراء 

والمؤرخين والفقهاء مع أحداث التاريخ، وتصويرهم 

تج�ارب الحب والغزل والسياس�ة والحك�م، إذ أن 

ه�ذه النصوص لا تكتف�ي بسرد الوقائ�ع بل تعيد 

إنتاجه�ا مع إضاف�ة طبقات م�ن التقييم الأخلاقي 

والجمالي والمعرفي. وعليه فإن تحليل تش�كيل الذات 

في النصوص الأندلس�ية يكشف عن شبكة العلاقات 

المعق�دة بين الف�رد والجماع�ة والس�لطة والنص، 

ويربز ال�دور الفاع�ل للوع�ي الذات�ي المنهجي في 

صياغة الهوية، كما يوضح كيف أن الثقافة الأدبية 

والفكرية لم تك�ن منفصلة عن التجربة الاجتماعية 

والسياس�ية ب�ل كانت ج�زءًا منه�ا)16(، ويتيح هذا 

التحليل اس�تخدام أدوات التاريخية الجديدة لفهم 

النصوص بوصفها منتجًا ثقافياً متعدد المستويات، 

حيث يتداخل فيها التفاوض مع السلطة، والصدى 

م�ع العجي�ب، والتجرب�ة الفردي�ة م�ع الذاك�رة 

الجمعي�ة، وه�و ما س�يمهد للمبح�ث الرابع الذي 

س�يتناول مفهوم العجيب والصدى أدواتٍ لتخييل 

الذاك�رة الثقافية وإعادة إنتاج التجربة الأندلس�ية 

عبر النصوص.

(16)	 Catherine Gallagher and Stephen 
Greenblatt, Practicing New Historicism 
(Chicago: University of Chicago Press, 
2000), pp. 22–28.

المبحث الرابع: 

العجيب والصدى – تخييل الذاكرة الأندلسية

يشكل العجيب والصدى في النصوص الأندلسية 

بعدًا أساس�ياً لفهم كيفية تخيي�ل الذاكرة الثقافية 

وإع�ادة إنتاج التجربة المجتمعي�ة المتعددة الأبعاد، 

فمفه�وم العجي�ب يشير إلى العن�اصر الغرائبي�ة 

والمذهل�ة الت�ي وظف�ت في الأدب والتاري�خ لإثارة 

الدهش�ة وجذب الانتباه، وهو م�ا يجعل النصوص 

الأندلس�ية ليس�ت تس�جيًال مج�ردًا للوقائ�ع، بل 

فضاءات تتسم بالإبداع والخيال والتوظيف الرمزي 

للظواهر الطبيعية والاجتماعية والثقافية)17(، وعبر 

العجي�ب يمكن للكات�ب أن يقدم رؤية اس�تثنائية 

للمجتمع والأحداث بحيث يتمكن من إعادة تشكيل 

الص�ورة الذهنية للقارئ عن الماضي والحاضر، كما 

أن العجيب يتيح استكش�اف الصراع�ات الداخلية 

والخارجي�ة لل�ذات والجماع�ة، إذ يعكس حضور 

المده�ش وغير المأل�وف في النص�وص الش�عرية 

والتاريخي�ة والقصصي�ة مدى حساس�ية المجتمع 

الأندلسي للتنوع والتعدد ويكشف عن طرق التعبير 

عن الهوية والسلطة من خلال رموز ومجازات غير 

تقليدية)18(، بينما يشير مفهوم الصدى إلى استدعاء 

الذاكرة الثقافية وتكرار التجارب التاريخية بطريقة 

تؤك�د الاس�تمرارية بين الماضي والح�اضر، وهو ما 

يمكنُ ملاحظته في إعادة تقديم القصص التاريخية 

والحكايات الش�عبية والأحداث الأدبية ضمن إطار 

يربط بين التجرب�ة الفردية والجماعية)19(، ويجعل 

الصدى النص وس�يلة لنقل الرتاث وإبراز تأثيرات 

)1))	 اب��ن زي��دون، الدي��وان، )القاه��رة: دار المعارف، 
1975(، ص 130 – .136

)1))	 ابن حزم، طوق الحمامة، )القاهرة: دار المعارف، 
1962(، ص60-.65

)1))	ابن الخطيب، الإحاطة في أخبار غرناطة، )بيروت: 
دار الكتب العلمية، 1982(، ص 85 – .92
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الثقافات المختلفة في تش�كيل الوعي الجمعي، ومن 

التفاع�ل بني العجي�ب والص�دى تتض�ح وظيفة 

النص�وص الأندلس�ية كمجالات للتف�اوض الثقافي 

والفك�ري، حيث تلتق�ي القوى المختلفة لتش�كيل 

معن�ى مشرتك وتقديم تصورات متع�ددة للواقع، 

وهك�ذا تتداخ�ل التجرب�ة الجمالي�ة م�ع التجربة 

التاريخية والسياسية)20(. 

وعرب ه�ذا التفاع�ل يمك�ن للباح�ث أن يلمس 

م�دى قدرة النصوص الأندلس�ية على إع�ادة إنتاج 

الحدث التاريخي مع إضافة أبعاد رمزية وأخلاقية 

وجمالية، ما يعكس حساسية المجتمع تجاه التنوع 

الثق�افي والديني ويجع�ل النص�وص أدوات فاعلة 

في تش�كيل الوع�ي والمعن�ى، ومن هن�ا يظهر دور 

التاريخية الجديدة في قراءة هذه النصوص، إذ تتيح 

الكش�ف عن شبكة العلاقات بين السلطة والخطاب 

والثقاف�ة، وع�ن كيفية اس�تخدام الن�ص للعجيب 

والص�دى لإب�راز الصراع والتف�اوض والتمثالت 

دراس�ة  أظه�رت  وق�د  والفردي�ة)21(،  الجماعي�ة 

نص�وص مثل ابن زيدون وابن حزم وابن الخطيب 

كيف أن العجيب اس�تخدم في الشعر والنثر لإضفاء 

طابع الاستثنائي على التجربة الأندلسية، بينما كان 

الصدى وس�يلة لإعادة إنتاج الذاكرة الثقافية ونقل 

التجربة الجماعية عبر الأجيال، وهو ما يعكس قدرة 

الأدب الأندليس عىل الجمع بني الجمالية والمعنى 

والتاري�خ، ويؤك�د أن النصوص لم تك�ن عابرة أو 

(20)	 Louis Montrose, ‘Professing the 
Renaissance: The Poetics and Politics of 
Culture’, in The New Historicism, ed. H. 
Aram Veeser (New York: Routledge, 1989), 
pp. 35–40.

(21)	 Catherine Gallagher and Stephen 
Greenblatt, Practicing New Historicism 
(Chicago: University of Chicago Press, 
2000), pp. 30–36.

هامشية بل مساحات حيةّ لتشكيل الذات والجماعة 

وإعادة إنتاج الس�لطة والمعرفة، وعليه فإن دراسة 

العجي�ب والص�دى تكم�ل المباحث الس�ابقة حول 

التف�اوض والتبادل الثقافي وتش�كيل الذات، لتقدم 

رؤية متكاملة للسردية الأندلس�ية باعتبارها شبكة 

دينامية من العلاقات الثقافية والسياسية والجمالية 

التي تعكس طبيعة المجتم�ع الأندلسي وتفتح آفاقًا 

للبح�ث في كيفي�ة تفاعل النصوص مع الس�ياقات 

التاريخية والثقافية والاجتماعية بشكل دائم.

الخاتمة

يس�تخلص هذا البح�ث أن السردية الأندلس�ية 

تمث�ل حقًا�لً غنيً�ا ومعق�دًا للتفاع�ل بني النص 

والس�ياق التاريخ�ي والثق�افي والاجتماع�ي، وأنها 

لا تقتصر على كونها س�جًال للأحداث أو ممارس�ة 

جمالي�ة فحس�ب، ب�ل ه�ي أداة فاعل�ة في إع�ادة 

إنتاج الس�لطة والمعرف�ة وصياغة الهوي�ة الفردية 

والجماعية، وقد أظه�رت المباحث الأربعة أن منهج 

التاريخية الجديدة يوفر إط�ارًا تحليلياً يمكن معَه 

فهم ه�ذه النص�وص كمنتجات ثقافية متش�ابكة 

الأبع�اد، تحم�ل آثار الس�لطة في الوق�ت ذاته الذي 

تعكس في�ه عمليات المقاومة والتف�اوض)22(. ففي 

المبح�ث الأول تم توضي�ح أن التاريخي�ة الجديدة 

تجع�ل النص�وص م�رآة للعلاق�ات المعق�دة بني 

الس�لطة والخطاب والثقافة، وتمنح الباحث القدرة 

على قراءة النصوص الأندلس�ية ليس فقط بوصفها 

وثائ�ق تاريخي�ة، ب�ل باعتبارها فض�اءات حيوية 

لإعادة إنتاج التفاعلات الاجتماعية والسياسية، كما 

(22)	 Stephen Greenblatt, Renaissance Self-
Fashioning: From More to Shakespeare 
(Chicago: University of Chicago Press, 
1980), pp. 5–10.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

بينت المباحث أن مفه�وم النص كمنتج ثقافي يتيح 

إدراك كيفية تأثير البنى الاجتماعية والسياسية على 

إنت�اج النصوص الأدبية والفكري�ة، وكيف أن هذه 

النصوص تساهم في تشكيل الوعي الذاتي المنهجي 

للأف�راد والجماع�ات، بم�ا يوض�ح أن النص�وص 

الأندلس�ية لم تك�ن محايدة بل كان�ت دائمًا أدوات 

للتفاوض الثقافي والمعرفي)23(. 

وفي المبح�ث الثاني أظهر البح�ث أن التفاوض 

والتب�ادل الثق�افي كانا عن�اصر مركزي�ة في الحياة 

المختلف�ة  الثقاف�ات  تفاعل�ت  حي�ث  الأندلس�ية، 

بالترجم�ة، والفلس�فة، والش�عر، والفق�ه، وهو ما 

جعل النصوص الأدبية والفكرية مساحات للتلاقي 

بين الخطابات المتنوعة، كما بينت الأمثلة التطبيقية 

كيف أن الش�عراء والفقهاء والمؤرخين اس�تخدموا 

النص�وص لإع�ادة صياغ�ة العلاق�ات بني الذات 

والجماعة وبين الس�لطة والخطاب، وهو ما يعكس 

ق�درة المجتم�ع الأندلسي عىل اس�تيعاب التعددية 

دون فقدان انس�جامه الثق�افي والاجتماعي)24(. وفي 

المبح�ث الثالث تبين أن النصوص الأندلس�ية لعبت 

دورًا محورياً في تش�كيل الذات الفردية والجماعية، 

فالشعراء مثل ابن زيدون استخدموا الشعر لإعادة 

تعريف الانتماء العاطفي والسياسي، والفقهاء مثل 

ابن حزم وظفوا الخط�اب الفقهي والعقدي لإعادة 

إنتاج الهوية الديني�ة والاجتماعية، والمؤرخون مثل 

ابن الخطيب اس�تخدموا الرسد التاريخي لتثبيت 

ص�ورة المجتم�ع والأح�داث بم�ا يعك�س التفاعل 

بني الفرد والجماعة والس�لطة، وهو ما يوضح أن 

(23)	 Catherine Gallagher and Stephen 
Greenblatt, Practicing New Historicism 
(Chicago: University of Chicago Press, 
2000), pp. 12–18.

)2))	 ابن زيدون، الديوان، )القاهرة: دار المعارف، 
1975(، ص120-.130

تشكيل الذات في النصوص الأندلسية لم يكن عملية 

نظرية فحس�ب بل ممارسة عملية متصلة بالسياق 

الاجتماعي والسياسي والثقافي)25(.

في المبحث الرابع بّني البحث أن مفهومَي العجيب 

والص�دى، يش�كلان أدوات فاعلة لتخيي�ل التجربة 

الثقافية وإعادة إنت�اج الذاكرة الجمعية، فالعجيب 

يس�مح للكاتب بتقدي�م رؤية اس�تثنائية للمجتمع 

والأحداث بما يث�ري التجربة الجمالي�ة والمعرفية، 

بينما الصدى يعمل على اس�تدعاء الذاكرة الثقافية 

وربط الماضي بالحاضر وإبراز اس�تمرارية التجربة 

الجمعي�ة، وبه�ذا التفاع�ل بين العجي�ب والصدى 

يمكن فهم النصوص الأندلس�ية كفضاءات دينامية 

تجمع بني الجمالي�ة والمعنى والتاري�خ، وتوضح 

كيفي�ة إع�ادة إنتاج الهوي�ة والثقاف�ة والتاريخ في 

آن واح�د)26(. وبن�اء عىل ذلك يتض�ح أن السردية 

الأندلس�ية ل�م تكن مج�رد انعكاس س�لبي للواقع 

أو نصوصً�ا جام�دة، بل فض�اءات حيّ�ة للتفاعل 

والتفاوض بين الخطابات المتعددة، ووسيلة لإعادة 

إنتاج الس�لطة والمعرفة وتش�كيل الوع�ي الفردي 

والجماعي، كما أنها تعكس حساسية المجتمع تجاه 

التعددي�ة الدينية والثقافية وقدرته على اس�تيعاب 

ه�ذا التن�وع ضم�ن إط�ار متماس�ك. ويظهر من 

التحليل أن اس�تخدام منه�ج التاريخية الجديدة في 

ق�راءة النصوص الأندلس�ية يتيح للباحث كش�ف 

العلاقات المخفية بين النص والس�ياق، بين السلطة 

)2))	 ابن حزم، طوق الحمامة، )القاهرة: دار المعارف، 
1962(، ص 50-60؛ اب��ن الخطيب، الإحاطة في 
أخب��ار غرناط��ة، ط )بيروت: دار الكت��ب العلمية، 

1982(، ص 75 – .85
(26)	 Louis Montrose, ‘Professing the 

Renaissance: The Poetics and Politics of 
Culture’, in The New Historicism, ed. H. 
Aram Veeser (New York: Routledge, 1989), 
pp. 35–42.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

والمعرف�ة، وبين الفرد والجماعة، كما يس�مح بفهم 

التفاعالت الرمزية والجمالية الت�ي لم تكن مرئية 

للق�راءة التقليدية للنصوص، وه�و ما يثبت أهمية 

هذا المنهج في الدراس�ات الأدبية والتاريخية على حد 

س�واء، ويؤكد أن السردية الأندلس�ية تمثل نموذجًا 

مثاليً�ا، لكيفية توظيف النصوص الأدبية والفكرية 

في التف�اوض الثقافي، وإعادة إنتاج الهوية والذاكرة 

والمعنى، وتبيان كيفية تش�كل الذات ضمن ش�بكة 

العلاق�ات المعقدة ،التي تجمع بني الفرد والمجتمع 

والتاري�خ والثقافة. وم�ن النتائ�ج الجوهرية التي 

خرج به�ا البحث أيضً�ا، أن النصوص الأندلس�ية 

تظهر دينامية مس�تمرة بين التعددية والانس�جام، 

بين الماضي والحاضر، وبني الواقع والتخييل، وهو 

ما يتيح للباحثين فهم كيف ساهمت هذه النصوص 

في الحف�اظ عىل الهوي�ة الثقافية، ونق�ل التجربة 

التاريخي�ة والمعرفية عرب الأجيال، كم�ا أن إدراك 

وظيف�ة العجيب والصدى في ه�ذه النصوص يعزز 

فه�م آليات التخي�ل الثقافي وكيفية دم�ج الجمالية 

بالمعنى والمعرف�ة التاريخية، ويبرز ال�دور الفاعل 

للنص�وص في بناء وعي جمعي مت�وازن يربط بين 

الف�رد والجماعة والس�لطة والخط�اب، وعليه فإن 

البح�ث يؤكد أن السردية الأندلس�ية ليس�ت مجرد 

إرث تاريخ�ي أو أدبي بل منظومة ثقافية متكاملة، 

يمكن معها دراسة العلاقات بين النصوص والثقافة 

والس�لطة والتاريخ، مما يفتح آفاقًا جديدة للبحث 

العلمي في مجالات الأدب والتاريخ والثقافة المقارنة، 

ويؤك�د أن تطبيق منه�ج التاريخي�ة الجديدة على 

السردية الأندلسية يساهم في تطوير أدوات التحليل 

النقدي وفهم طبيعة المجتمع الأندلسي المتعدد الأبعاد، 

ويس�مح بتسليط الضوء على التفاعلات المعقدة بين 

النص والس�ياق والهوية والمعن�ى بطريقة لم تكن 

متاحة في الدراسات التقليدية)27(. وفي الختام، يمكن 

الق�ول إن هذا البحث قدم ق�راءة متكاملة للسردية 

الأندلس�ية، ركزت على التف�اوض والتبادل الثقافي، 

وتش�كيل الذات، والعجيب والصدى، ضمن منظور 

التاريخي�ة الجدي�دة، ليؤكد أن ه�ذه النصوص لم 

تك�ن منفصلة عن واقعها، بل كانت فاعلة فيه، وأن 

فهمها يعزز القدرة على استيعاب تعقيدات المجتمع 

الأندليس وتعدديت�ه الثقافية والديني�ة والفكرية، 

ويضع أسسً�ا للدراسات المستقبلية التي تسعى إلى 

ربط الأدب بالتاريخ والثقافة والمعرفة في س�ياقات 

متعددة ومعقدة.

: المصادر العربية  أولًا
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