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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

النقد في بغداد
دوائر الثقافة المرنة حول صلابة المركز 

أ.د.فائز الشرع

 الجامعة المستنصرية 

الملخّص

خض�ع التأليف العلمي والأدَبيّ في بغ�داد، بمختلف حقوله وتخصّصاته، لغاي�ة أخلاقية وعلمية واضحة، 

وكان المؤلف�ون يباشرون أعمالهم بوعيٍ ومس�ؤوليةٍ ونزاهة. ومن بين هذه الحق�ول يبرز *النقد الأدَبيّ* 

بوصفه علمًا أساس�ياً. فقد س�عى النقّاد القدام�ى إلى صون التراث الأدَبيّ والعناي�ة بالمبدعين من الكتاّب، 

بوصفه�م منتجين ورواةً للنص�وص، فضًال عن توفير الآلي�ات الكفيلة بحفظ النتاج الأدَبيّ ش�عرًا ونثرًا. 

وكانوا يؤدّون دور الوسيط بين هذه المنجزات الأدَبيةّ وقرّائها.

وتنوّع�ت جهودهم بين تحقي�ق النصوص وشرحها، والتحليل اللغوي، والكش�ف عن الخصائص البلاغية، 

وربط النص بسياقه البيئي والثقافي، بحيث يبدو المشهد النقدي آنذاك وكأننا أمام منظومة معرفية متكاملة 

تعُنى بالنص، وبتفسيره، وبأسباَب إنتاَجه، وبالأطر الاجتماعية والفنية المحيطة بمبدعيه. وقد أسهم ذلك في 

ترسيخ مكانة بغداد بوصفها مركز الثقافة العربية-الإسلامية وعاصمة الدولة العربية-الإسلامية.

وعلى هذا الأس�اس، اتس�م المش�هد النقدي البغدادي القديم بثراءٍ ملحوظ ومش�اريع موس�وعية ناضجة، 

تمثلّت في كتب الطبقات والتراجم الخاصة بالأعلام والش�خصيات الأدَبيةّ، التي ضمّت معظم منتجي التراث 

الأدَبيّ، ولا س�يما الش�عراء، الذين ج�رى اختيارهم وفق مركزية ثقافية كانت بغ�داد قطبها الرئيس. وقد 

اس�تند هذا المنجز إلى جهود علماء العربية، ورواة الش�عر، وحفّاظ الأدب، فضًال عن إسهامات علماء بيئتي 

البصرة والكوفة، اللتين اندمجتا جغرافياً وثقافياً في البيئة التأسيسية الراعية للنقد في بغداد بوصفها مركزًا 

حضارياً. ومع ذلك، فإن الجذور الأولى لهذا المشروع النقدي تعود إلى مرحلة التأسيس الأولى للهوية الأدَبيةّ 

والثقافية العربية، أي إلى شبه الجزيرة العربية.

الكلمات المفتاحية: النقد، بغداد، التأليف، الشعر

ملف العدد
)بغداد في عيد تأسيسها الـ 1300(
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

المدخل

  م�ن أكثر علامات نض�وج مركز حضاري قدرته 

عىل أن يك�ون محورا لمج�ال تأثير واس�ع، يمثل 

م�دارات منجذبة حول ب�ؤرة ذلك المح�ور، وهذا 

م�ا يمك�ن أن تمثله بغ�داد في عص�ور مركزيتها 

الحضاري�ة عالمي�ا، م�ا بع�د تأسيس�ها وحت�ى 

اضمحلال أثرها، ولاس�يما في تكوينها الس�ياسي 

والإداري والاقتصادي والأمني. 

 فثم�ة م�ا يصل إلي�ه البحث العلم�ي، وبعضه لا 

يدخل البح�ث العلم�ي مغامرة خ�وض التجربة 

في دراس�ته. غري أنّ التعرض ل�ه حتمي ما دامت 

ثغرات البح�ث مغرية بالمزيد من المغامرين، وهذا 

ما يحصل في تناول أمر يبدو مفروغا منه، لكنه لم 

يتوف�ر على النظر اليه من زاوي�ة غير ما نظُر إليه 

بها. وهو مج�ال هذه الورقة التي تتناول مركزية 

بغداد المجسدة ثقافيا، فتحقق الاكتمال الذي كانت 

عليه ح�اضرة الدنيا. وليس من المس�تغرب تأكيد 

أن الإش�عاع الحضاري ضمان�ة الحصانة الأمنية 

الداخلي�ة، ومن ثم الحماية م�ن الخارج، والوفرة 

الاقتصادية، والاس�تقطاب البرشي ذي الحضور 

النوعي لا الكمي.

  وإذا م�ا تتبعن�ا عام�ل التعزيز الدين�ي في دعم 

مركزي�ة الم�دن لا يفاجئن�ا ال�رأي ال�ذي يجد في 

الإسالم خالقا للم�دن على نحو يتمي�ز من باقي 

التج�ارب الدينية كما ي�رى ديفونتين)))، ويمكننا 

فه�م ه�ذا الكش�ف في م�ا قدم�ه كريس�تالر في 

نظريت�ه عام 1933 عن الم�دن المركزية من رؤية 

يمكن الإش�ارة اليه�ا في«أن إقليم الم�كان المركزي 

)))	 ينظ�ر جغرافيا المدن، الدكت�ور جمال حمدان، عالم 
الكتب، ط2:175. 

ه�و إقلي�م متكام�ل Complementary ، نظرا 

لتكامل هوامش�ه Prepheries  مع نواته أو قلبه 

Core، وتتض�ح فيه العلاقات المتبادلة بين المدينة 

وظهيره�ا، وه�ي علاق�ات موجبة م�ن الطرفين، 

وترتبط الم�دن وأقاليمها في نطاقات ذات أش�كال 

منتظم�ة أقرب م�ا تكون إلى الش�كل الدائري”))) 

الجوان�ب الممي�زة لبغ�داد القديم�ة في الق�رون 

الهجري�ة ما بين الثالث والس�ادس، عىل ما فيها 

أنها مج�ال فضائي مفت�وح بنكه�ات عالمية من 

حيث التكوي�ن الحياتي القادر على الاس�تقطاب، 

سواء أكان الاستقطاب طوعيا كما في رحلة العلماء 

الأدباء وطلب�ة العلم والتج�ار والحرفيين وأرباب 

الصناعات، أو كان قهريا كالغزاة الذين اس�تظلوا 

بأطرها الحضاري�ة وتكوينها الس�ياسي الذي لم 

يكن أكثر من ش�كل خارجي لسلطة غير حقيقية، 

تقع في عمقها س�لطة غريبة اجتذبتها بغداد، ولم 

تكن قادرة على استيعابها واستبدالها.

  لا تشغلنا اس�تعادة لحظة بغداد الحضارية من 

الرتاث وقراءتها، بوصفها الم�كان المحدد موقعيا 

فحس�ب، ب�ل يجتذبن�ا الانتم�اء لبغ�داد الكبرى 

الت�ي مثلت مرك�زا مؤث�را في العال�م، لتكون من 

المدن العالمية بتميزه�ا وقوة حضورها، وهيمنتها 

الثقافي�ة والاقتصادية وامتلاكه�ا -حينذاك- كل 

العن�اصر القوي�ة الت�ي قدمته�ا أنموذج�ا لمركز 

عالمي، فقد كان الترفُ سرَّ الجذب إليها، وفي الوقت 

نفسه صار الترف مجالا لاهتراء تماسكها ودخول 

الطفيلي�ات في ثغراتها، فهل مثَّ�لَ هذا المركز نوعا 

من الكولينيالية ما قبل الأنموذج المركزي الغربي؟ 

)))	 جغرافي�ا المدن بني المنهجية والمع�اصرة، أ.د.عمر 
محم�د ع�الي، تقدي�م أ.د.أحمد حس�ن ابراهيم، دار 

الوفاء، الاسكندرية، ط1:159.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

أو أن تلك المركزية أخذت منحى التفاعل لا التعالي. 

ابتعادا عما وصفه الدكتور جابر عصفور من إعلان 

“الناق�د عن معتقده المركزي، صراحة، أو يكش�ف 

بش�كل مباشر عن نزوله الاستحواذي، بل قد يكون 

غير مدروس إدراكا واعيا لهذا المعتقد، وقد يعلن ما 

يخالف ظاهره نزوعه الاستحواذي، لكنه يظل ناقدا 

كولينياليا ما ظل الإيمان بمعتقد المركزية كامنا فيما 

يش�به اللاوعي المتأصل لخطابه النقدي”)))، ولكن 

الدكت�ور جابر عصفور يفتح أفق الفهم القائم على 

التفاع�ل في الحضارة العربية/ الإسالمية، انطلاقا 

من سماحة الإسلام، إذ لا ينكر الدكتور عصفور أثر 

الدين بوصفه عنصرا اساس�يا من الهوية الثقافية؛ 

لاتصاله بالقيم الروحية التي لا يكتمل الإنس�ان من 

دونه�ا، لكنه يعني بالدين ما يف�ارق الفرد ليكون 

جمعي�ا، منفتحا يثرى بالتنوع الخالق، والانفتاح 

عىل ثقافات الكوكب الأرضي، وه�ذا ما قدمه الدين 

في عه�ود ازدهار الثقاف�ة العربية/ الإسالمية، اذ 

كان الدين، المكون الرئيس لثقافة المسلمين، يحاور 

الثقاف�ات ومصادر الإيمان الأخرى ويتقبل المعاملة 

بالتي هي أحس�ن مع المختلف؛ لاس�تعداده الثابت 

للح�وار، اذ اتصل�ت تل�ك الثقافة بالإنس�ان الذي 

س�بقته تاريخي�ا، ورح�ب بأنموذجه�ا المنضوون 

تحت ظلالها، إذ أس�هم المس�يحيون واليهود وأبناء 

الديانات الاخرى بتأويلاته�م الدينية الأقدم في رفد 

التأويل الإسالمي، لكن هذا التفاعل والتواصل مع 

الآخ�ر لم يمن�ع بناء ثقاف�ة متفاعل�ة لكنها تتكرر 

تحت راية العروبة التي أصبحت هوية ثقافية))).

)))	 الهوية الثقافية والنقد الأدَبيّ، دكتور جابر عصفور، 
الهيئة العامة للكتاب، القاهرة، ٢٠١٠: ٤١٧

)))	 ينظر المصَدَرُ نفَسُه: ٩٢- ٩٣.

 ل�ن نتس�ع في الإطلالة على بغ�داد الأم�س واليوم 

والحياة العامة فيها، بل سنركّز على النشاط النقدي، 

فكلّ حضارة لا بدّ من أن تس�تبطنَ نش�اطا نقديا 

بنائيا، وس�نقتصر على النقد الأدَبيّ، بوصف الأدب 

يمث�ل العلام�ة الكبرى عىل الرقي الثق�افي وتتمثل 

فيه الأبعاد المعرفي�ة والثقافية، فضلا عن انعكاس 

خصوصية المجتمع الذي يصدر عنه الأدب، ويتُلقى 

بمجس�ات، لا تخرج عن مجساته الذوقية وقناعاته 

القيمية.

 م�ا يمكن أن يرصد في الجهد النقدي من المصنفات 

والآراء التي وردت في تلكم المؤلفات أنه:

11 يتوف�ر على النض�ج في اس�تيعاب الظهير -

المع�رفي/ الفلس�في التمهي�دي النظ�ري 

والإجرَاء التطبيقي.

22 يتوفر على عامل الوحدة في الهوية العربية -

طوليا وعرضيا، سواء في استجماع الطاقة 

للنظر بإمعانٍ معرفي إلى الأبعاد الجغرافية 

م�ن دون تميي�ز، أم في اس�تجماع الأبعاد 

الزمنية ودمجها من حيث الاحتفاء بالماضي 

أو الح�اضر. مع تغلي�ب الاهتمام بالقديم 

باعتباره العتبة الدافعة للنهضة الأدَبيةّ. 

33 بن�اء القواع�د العلمية المس�تندة إلى روفد -

معرفية متعددة في تشكيل إطار تخصصي 

ضم�ن إقامة حواض�ن لج�ذور الظاهرة 

النقدي�ة عربيا، منطلق�ة بنضج من مناخ 

بغداد ومش�هده الثقافي الع�ام والأدَبيّ – 

النقدي على نحو خاص. 

 للتح�ول إلى مرك�ز لا بد من مغ�ادرة الخصوصية 

والواحدي�ة إلى الموس�وعية والتع�دد، وه�ذا ما ميز 

بغ�داد الأمس مثلما ه�ي بغداد، إذ اس�تقطبت، في 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

رغبتها في فرض مركزي�ة الحاضرة، فواعل الإنتاَج 

الأدَبيّ وعملت على معجمةِ عناصر تش�كيل الهوية، 

لا الإسالمية الجامعة، التي كرّسها الائمة والعلماء 

والمتكلمون والفقهاء والمحدثون، بل في اثبات الهوية 

التي تمثل عصب الانتماء إلى المصدر لإسناد الراسخ 

العق�دي، وهو يع�زز الهوية العربي�ة التي لا تنفك 

ع�ن الاتصال بالعقيدة انس�جاما مع عروبة القرآن 

الكري�م اللس�انية وعروب�ة النبي محم�د صلى الله 

علي�ه وآله العرقية - اللس�انية، “أن�ا خير من نطق 

بالض�اد بي�د أن�ي من قري�ش”، م�ع توافق طرح 

الوس�طية - المركز التي حققها الإسالم في وسطية 

قري�ش الأروم�ة- الجغرافي�ا، فضلا عن وس�طية 

حمل�ة الدي�ن ووس�طية )أمة وس�طا(، ووس�طية 

النبوة الخاتمة، ووس�طية بغ�داد، باعتبارها المركز 

الحضاري، الذي جمع الأط�راف القريبة والبعيدة. 

ونعن�ي بذل�ك وس�طية الكوف�ة المؤسس�ة للمركز 

الحضاري والخلاف�ة الجامعة، حين اختارها الإمام 

علي )علي�ه السالم( مق�رًا للخلاف�ة، خارجا من 

المؤط�رات المكانية الموثقة والمع�ززة بحضور الدين 

إلى أفق الدولة القادرة على الاتساع والتنظيم بمظلة 

الدي�ن المعنوية، لا المكانية المباشرة، لذا تملك بغداد 

الحض�ور المضاع�ف، بوصفه�ا المركز الإسالمي 

الحضاري للخلافة الجامعة. 

  يض�اف إلى ذلك المصدر وجاهة البصرة وإشرافها 

على الشرق ووجاهة الش�ام التي اس�تقبلت الجرأة 

العلوية - نسبة إلى علي بن أبي طالب )عليه السلام( 

- وأسس�ت للخلاف�ة في نقط�ة أبعد م�ن الارتباط 

بالمركز الديني، ناهيك عن اس�تلام الإشارة العلوية، 

واس�تعادة البعد الديني في التأس�يس لمركز خارج 

التج�ارب الثلاثة، المفارقة لمركزية المدينة – المصدر 

المقدس، ونعني بالمراكز الحضارية الثلاثة: الكوفة، 

ودمشق، والقاهرة، وصولا إلى الأندلس.

  بالعودة إلى معطى المركزية الثقافية، ذات الأواصر 

اللس�انية -العرقية - الاجتماعية )العرفية(، جاءت 

لحظ�ة الاهتمام بالراس�خ الثقافي، المجس�د للحياة 

فأخ�ذت  الأدب  في  الراس�خة  وأنس�اقها  العربي�ة 

العاصم�ة – مرك�ز الدولة من خالل الفواعل من 

مبدعي النصوص، الذين أس�هم علماء اللغة وعلماء 

الشعر في تكريس أثرهم، تهتم بثلاث مهام أساسية:

11 حفظ التراث الأدَبيّ وتوثيقه، شعرا ونثرا، -

مع مضاعفة الاهتمام بالشعر.

22 ادخ�ال فواع�ل الأدب وعلمائ�ه ونقاده في -

السجل الثقافي.

33  تكري�س البع�د النظ�ري ذي الظهيري�ن -

الفلس�في والعقدي، المتثاق�ف مع الثقافة 

اليونانية والهندية والفارسية.

44  الاهتمام بالسرديات الأدَبيةّ متنا تاريخيا- -

حكائيا ومعاجم شخصية.

  وإن كنا لم نصادف معالجة تعالج على نحو دقيق 

الإجرَاءات الثقافية- المعرفية التي كرس�ت مركزية 

بغ�داد في صنع الوج�ه النهائ�ي للهوي�ة الثقافية 

العربية، وترس�يخ أركان الوجود الحضاري للعرب 

ضم�ن إط�ار الهوية الإسالم، وبناء أرضية ش�به 

)دس�تورية( مرن�ة لتتعاط�ي معه، فإنن�ا لا نعدم 

اش�ارات، تحتاج إلى تعمق بحثي، وس�ننتقي منها 

رأي الكت�ور داود س�لوم في أن م�ا مي�ز النق�د في 

بغداد ومداراتها، يمثل ناتجا بيئويا، يأخذ بأسباَب 

الجغرافي�ا وطبيع�ة الحي�اة الاجتماعي�ة للتكوين 

البرشي، فضلا ع�ن الايديولوجيا المؤث�رة، إذ وجد 

أن النق�د في العراق اتجه اتجاهات جديدة لم تظهر 

في النق�د الحجازي والش�امي تبعا لطبيع�ة البيئة 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

الدراسية هناك. فالمدرسة القائمة في بغداد والكوفة 

كانت مدرس�ة، نحوية، لغوية، عروضية فكان نقد 

لغة الش�اعر ونحوه وعروضه بارزا في نقد العراق، 

وأش�ار إش�ارة تاريخية مهمة، مفادها أن النقد في 

الق�رن الثاني للهج�رة كان عراقيا، وإن أخذ ابتداء 

وت�راث عن عم�وم عرب الجزيرة، لكن�ه في القرون 

التي تلته صار عراقيا يس�تقي من معين العراقيين 

الفكري فحسب))). 

 ولا يخف�ى عىل متتب�ع أن التألي�ف في بغ�داد في 

التخصص�ات كافة، ومنها النق�د الأدَبيّ، قد خضع 

ل�وازع أخلاق�ي وتخصيص، في أداء مهماته بوعي 

وأمانة، ولاس�يما في حفظ الرتاث الأدَبيّ والاهتمام 

بفواعله، صناّعا منتجني ورواة وعلماء، فضلا عن 

توفير أطر حفظ نصوصه ش�عرا ونثرا، والوساطة 

بينه�ا وبين قارئه�ا بالضب�ط والرشح والتحليل 

اللغوي والتحدي�د البلاغي. من دون التفريط بذكر 

الس�ياقات التي جاءت فيها تلكم النصوص، وكأننا 

أمام منظومة تعنى بالنص وشرحه وأسباَب إنتاَجه 

والأطر الاجتماعية والفنية التي أحاطت بمنتجيه.

 وإن كانت العناية بالش�عر أكبر، فقد حفل المشهد 

النق�دي البغ�دادي القديم بالمش�اريع الموس�وعية 

الناضجة، متمثل�ة بمعجمات التراجم، التي جمعت 

معظ�م منتجي الرتاث الأدَب�يّ، الذي�ن اعتمدتهم 

مركزية الاختيار الثقافي في بغداد، اس�تنادا إلى جهد 

أبك�ر تمثل في جه�ود علماء العربية ورواة الش�عر 

وحفظ�ة الأدب وجه�ود العلماء في بيئت�ي البصرة 

والكوف�ة، اللتين ضمتا جغرافي�ا وثقافيا الحاضنة 

المؤسسة للنقد في بغداد، ولاسيما ما تعلق بالشعراء، 

)))	 ينظ�ر النقد العربي القديم بين الاس�تقراء والتأليف، 
الدكت�ور داود س�لوم، مكتب�ة الأندلس، بغ�داد، ط1، 

.71 :1969

من حيث التعريف به�م وذكر جوانب من حياتهم، 

فضلا عن جم�ع نصوصه�م، وكان الاهتمام عربيا 

متس�عا في بقاع وأزمان ش�تى، دارت حول مركزية 

بغداد، لكنه�ا انطلقت من أولية التأس�يس للهوية 

الأدَبيةّ والثقافي�ة العربية أي من الجزيرة العربية. 

ومن المؤلفات المهمة في هذا الش�أن كتابي )طبقات 

م الجمحي وكتاب )الشعر  فحول الشعراء( لابن سَّال

والشعراء( لابن قتيبة الدينوري.

النص�وص  إي�راد  الكتاب�ان عىل   ول�م يقترص 

والتعري�ف بمنتجيها من الش�عراء العرب، بل كانا 

يكرس�ان اتجاها نقديا تصنف على وفقه النصوص 

م الجمحي،  الشعرية بمنهجية استقرائية، فابن سَّال

“كان أول م�ن نصّ على اس�تقلالية النق�د الأدَبيّ 

فأفرد الناقد بدور خاص، حين جعل للش�عر – أي 

لنق�ده والحكم عليه – “ صناعة” يتقنها أهل العلم 

بها”))). يرى ابن سَّا�لّم أن “الشعر صناعة وثقافة 

يعرفها أهل العلم كس�ائر أصناف العلم”)))، ويرى 

م اشترط في الناقد لكي  عبد العزيز عتيق أن ابن سَّال

يمي�ز جيد الش�عر من رديئه أن يكون متمرس�ا في 

صناعة الأدَبيّ ونق�ده، ومخالطة له ليصبح بصيرا 

به))).

م الجمحي في كتابه دليلا إرشاديا    ويقدم ابن سَّا�لّ

لمحاولة الإحاطَة بالش�عراء، من منظار نقدي يقوم 

على معايير ذوقية وكمية يؤخذ بها لتقسيم الشعراء 

)))	 تاري�خ النقد الأدَبيّ عند العرب حت�ى القرن الثامن: 
دكتور إحس�ان عباس، دار الرشوق، عمان – الاردن، 

.78 :1986
)))	 طبق�ات فحول الش�عراء، محمد بن سالم الجمحي، 
الس�فر الاول، ق�رأه وشرح�ه، محمود محمد ش�اكر، 

مطبعة المدني، القاهرة: 5.
)))	 في النق�د الأدَب�يّ، الدكت�ور عب�د العزيز عتي�ق، دار 

النهضة العربية، بيروت، ط2، 1972: 271.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

أفقيا وعمويا على طبقات، فيقول:

 “ ذكرناَ الْعَرَب وَأشَْ�عَارهَا والمشهورين المعروفين 

من ش�عرائها وفرسانها وأشرافها وأيامها إذِْ كَانَ َال 

يحاط بِش�عر قَبيلَة وَاحِدَة من قبائل الْعَرَب وَكَذَلِكَ 

فرسانها وس�اداتها وأيامها فاقتصرنا من ذَلِك على 

مَا َال يجهله عَالم وََال يسْتغَْنى عَن علمه ناَظر فى أمَر 

الْعَرَب فبدأنا بالش�عر”))) وعىل الرغم من اعتراف 

م بجسامة مهمة )ذكر( الشعراء والفرسان  ابن سَّال

والأشراف والمعارك مما لا يستطيع أن يكون لتوثيق 

تراث قبيلة فكيف بالع�رب جميعا؟ لذا فقد اكتفى 

بالمعروف مم�ا تناولته همم العلم�اء ووثقته، لكن 

تحت هذا الاعتراف ترقد مهمة مركزية مطلوبة من 

حيث التكليف الحضاري، لا الرس�مي في استجماع 

كل الرتاث العرب�ي الذي يعد الأس�اس الذي تقوم 

عليه صلابة الهوية العربية ورسوخ جذورها.

م يري�د الوقوف عىل بناء    ولا يب�دو أن اب�ن سَّا�لّ

أنطولوجيا شعرية عربية؛ لغرض التوثيق فحسب، 

ب�ل هو معن�يٌ بجمع تراث الش�عر العرب�ي، الذي 

أح�اط ب�ه، وترتي�ب أولويات�ه وبيئات�ه وحوافزه 

ودواعمه. ولعل عامل التصفية والانتقاء كان منهجا 

في تحقي�ق غاية التوثيق مع الحكم معياريا، لاتاحة 

الفرص�ة للتجاوز الإبداعي الذي يحكم تقدم فواعل 

الش�عر أو تأخرهم على وفق محددات تقس�م فيما 

بينهم. 

م ذلك الش�عر إلى معايير نقدية   ويخضع ابن سَّا�لّ

لا تتقبل الش�عر والشعراء من دون تمحيص، يأخذ 

بنظ�ر الاعتب�ار صدوره م�ن مركز نق�دي يخُضع 

الرتاث لعوام�ل المراجع�ة والتحق�ق القائمين على 

الحف�ر والتنقي�ب الس�ماعي، المس�تند إلى معرف�ة 

)))	 طبقات فحول الشعراء: 4.

انثروبولوجية ثقافية، لفرز ما جاء عن أصل مروي، 

ينس�جم مع الطبيعة العرفية للمجتمع البدوي وما 

جاء منقولا، يستند إلى معرفة منقولة، يعدها زائفة 

ما دامت تخضع لنقل الصحف، لا للرواية الشفاهية 

المعتبرة: “وفي الشّعْر مَصْنوُع مفتعل مَوْضُوع كثير 

ة فى عَرَبِيَّة وََال أدب يسُْ�تفََاد وََال  َال خري فِيهِ وََال حجَّ

ب وََال مديح رائع وََال  معنى يسْ�تخَْرج وََال مثل يضْر

هجاء مقذع وََال فَخر معجب وََال نس�يب مستطرف 

وَقد تداوله قوم م�ن كِتاب إلى كِتاب لم يأخذوه عَن 

أهل الْباَدِيةَ وَلم يعرضوه على الْعلمَاء وَلَيسَْ لأحد إذِا 

حِيحَة على إبِطَال شيء  أجمع أهل الْعلم وَالرِّوَايةَ الصَّ

مِنهُْ أنَ يقبل من صحيفَة وََال يرْوي عَن صحفي وَقد 

اخْتل�ف الْعلمَاء بعد ِيف بعض الشّ�عْر كَمَا اخْتلفت 

شَْياَء فَأمَا مَا اتَّفقُوا عَلَيهِْ فَلَيسَْ لأحد أنَ  ِيف سَ�ائِر اْأل

يخرج مِنهُْ”. 

  وما يعزز حضور مؤثرات الثقافة المركزية اللجوء 

إلى مقايسة النقد بسائر الصناعات، التي يعد النقد 

م�ن الأنشِ�طَة التي توازيه�ا أهمية، فيشري إلى أن 

“للش�عر صناعَة وثقافة يعرفهَا أهل الْعلم كَسَ�ائِر 

أصَْنَ�اف الْعلم والصناع�ات مِنهَْا مَ�ا تثقفه الْعين 

ذن وَمِنهَْا مَا تثقف�ه الْيدَ وَمِنهَْا  وَمِنهَْ�ا مَا تثقف�ه اْأل

مَا يثقفه اللِّسَ�ان من ذَلِك اللُّؤْلؤُ والياقوت َال تعرفه 

ن يبصره وَمن ذَلِك  بِصفة وََال وزن دون المعاينة مِمَّ

رْهَم َال تعرف جودتهما بلون  الجهبذة بالدينار وَالدِّ

وََال مس وََال طراز وََال وس�م وََال صفة ويعرفه النَّاقِد 

عِنْ�د المعاينة فَيع�رف بهرجها وزائفها وس�توقها 

ومفرغها وَمِنهْ الْبَرص بغريب النخّل وَالْبَرص بأنواع 

ده مَعَ تش�ابه لَونه  ف بَِال الْمَتَ�اع وضروبه وَاخْتَِا�لَ

ومسه وذرعه حَتَّى يضَُاف كل صنف إلى بلََده الَّذِي 

خ�رج مِنهُْ وَكَذَلِ�كَ بصر الرَّقِيق فتوص�ف الْجَارِيةَ 

فَيقَُ�ال ناصع�ة اللَّوْن جَيِّدَة الش�طب نقي�ة الثغر 
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

نف جَيِّدَة النهود ظريفة اللِّسَ�ان  حَسَ�نةَ الْعين وَاْأل

وَارِدَة الشّ�عْر فَتك�ون ِيف هَذِه الصّفة بمئ�ة دِيناَر 

وبمئت�ى دِيناَر وَتكَون أخُْرَى بِألَف دِيناَر وَأكْثر وََال 

ابَّة  يجد واصفها مزيدا على هَذِه الصّفة وتوصف الدَّ

فَيقَُال خَفِيف الْعَناَن لين الظّهْر شَ�دِيد الْحَافِر فَتيُّ 

الس�ن نقيٌّ من الْعُيوُب فَيكون بِخَمْسِنَي دِيناَرا أو 

نحَْوهَا وَتكَ�ون أخُْرَى بمئتي دِينَ�ار وَأكْثر وَتكَون 

هَذِه صفتهَا وَيقَُال للرجل وَالْمَرْأةَ فى الْقِرَاءَة والغناء 

وْت طَوِيل النَّفس مُصِيب  إنَِّه لنديُّ الْحل�ق طلّ الصَّ

للح�ن ويوصف الآخر بِهَ�ذِهِ الصّف�ة وَبيَنهمَا بون 

سْ�تِمَاع لَهُ  بعيد يعرف ذَلِك الْعلمَاء عِندْ المعاينة وَاِال

بَِال صفة ينُتهى إلَِيهَْا وََال علم يوُقف عَلَيهِْ وَأنَ كَثرَْة 

المدارس�ة لتعدي عَلى الْعلم بِهِ فَكَذَلِك الشّعْر يعُلمهُ 

أهل الْعلم بِهِ”)1)).

 إن إي�راد هذا النص الطويل ق�د يكون فائضا عن 

حاجة الاستش�هاد، لكن ما نقص�ده منه أن الفكرة 

لا تس�توفى م�ن دون الإحاطَة بمعطيات�ه وتشريح 

مقاص�ده؛ لأن س�ؤالا يظل عالقا في ذه�ن من يقرأ 

الكتاب، وهو منصرف إلى النقد، الذي يوزع الشعراء 

على أساس طبقي، فني مباح لا اجتماعي محضور. 

م هذه الصناعات مع أن الإشارة  لماذا يذكر ابن سَّا�لّ

النظرية تكفي دليلا على ما يريد إثباته حجاجيا؟

  يذه�ب بنا الترجي�ح إلى أن النص به�ذا التفصيل 

يكش�ف عن أه�داف ظاهرة وخافي�ة، تتعلق بذكر 

وف�رة وتنوع في الصناعات الت�ي تجتمع في المصهر 

الحضري الأكبر )بغداد(، أبرزها ثلاثة:

الأول: ظاهر لا يحتاج إلى إمعان نظر للكش�ف عنه 

وق�د جرى اعتماده في الجهود التي تناولت الكتاب، 

وهو الإشارة إلى أهمية النقد ومكانته وخطورة أثره 

)1))	 طبقات فحول الشعراء: 7-5.

في تميي�ز الش�عر، وإبطال النص�وص التي انتمت 

إلى الش�عر وليس�ت منه س�واء أكان كشف الزيف 

فنيا، أم كان البعد الموضوعي والتاريخي ووس�ائل 

النقل مؤثرة في كشف ما عدّه – زيفا أو جهلا - من 

الشعر العربي. 

الثان�ي: وه�و متلام�ح في س�طح القول ول�ه أثر 

التخص�ص العلمي في جواز التعاطي بالفنون التي 

اس�تقرت محدداتها في الصناعة الش�عرية ونقدها، 

فلا يتاح لمن لا علم له بالشعر أنْ يرويه أو ينقله أو 

يقول فيه رأيا نقديا.

الثالث: يتحقق فيه هدف الكشف الذي نريد تأكيده 

وهو الإش�ارة إلى البع�د الحضاري المرك�زي الذي 

تمثله الثقاف�ة – المركز بإزاء الثقاف�ات التي تدور 

م الجمحي  حول محاوه. فعلى الرغم من إن ابن سَّال

ق�د عاب على غري المتخصصين بالش�عر – من غير 

علمائه- الاشتغال به وإن تناقلوا عن الصحف، فقد 

انهمك في ذكر تفاصيل عن بعض الصناعات لا تعد 

من تخصص�ه، وإن كان قصدُ اس�تعراض الثقافة 

الواس�عة حاضرا فإن انعكاس الحي�اة الحضارية 

التي تعد الصناعات أبرز علاماتها كان هدفا خبيئا 

فيما أورد س�واء أ تعمّد هذا الأم�ر على نحو الوعي 

الكلي بأهميته أم كان اس�تجابة للاش�عور جمعي، 

ينطل�ق م�ن مركزية تضم�ن التف�وق للمركز على 

الأط�راف والحواف، ناهي�ك عن الم�دارات المكانية 

والاجتماعي�ة. لكن ه�ذا لا يعني الاهتم�ام بالاصل 

ال�ذي تبنى عليه أركان الهوية وه�و اللقى التراثية 

للثقاف�ة العربي�ة التي تدعم تشَ�كُّلَ عصبِ تكوين 

الدول�ة الايديولوجي�ة التي تق�دم العقيدة مندمجة 

بالأصل القومي. 

 إن الاهتمام بالش�عر ليس ناتجا عن تنبه ش�خصي 

م بل هو ناتج ع�ن تفضيل متأصل في  من ابن سَّا�لّ
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

الثقاف�ة العربي�ة “وَكَانَ الشّ�عْر فى الْجَاهِلِيَّ�ة عِندْ 

الْعَ�رَب ديوَان علمهمْ ومنته�ى حكمهم بِهِ يأَخُْذوُنَ 

وَإلَِيْ�هِ يصريون”)1))، وقد وثق لحظ�ات التعامل 

مع التراث الش�عري ومحاولات حفظه، فبعد تقدم 

سالم فتش�اغلت عَنهُ  الش�عر في الجاهلية “جَاء اْإل

الْعَ�رَب وتش�اغلوا بِالْجِهَ�ادِ وغزو فَ�ارس وَالروم 

سلام وَجَاءَت  ا كثر اْإل ولهت عَن الشّ�عْر وَرِوَايتَه فَلَمَّ

الْفتُ�وح واطمأنت الْعَرَب بالأمص�ار راجعوا رِوَايةَ 

الشّ�عْر فَل�م يؤول�وا إلى دي�وَان م�دون وََال كت�اب 

مَكْتُ�وب وألف�وا ذَلِك وَقد هلك م�ن الْعَرَب من هلك 

بِالْمَوْتِ وَالْقَتلْ فحفظوا أقل ذَلِك وَذهب عَلَيهِْم مِنهُْ 

كثير وَق�د كَانَ عِندْ النُّعْمَان بن الْمُنْ�ذر مِنهُْ ديوَان 

فِيهِ أش�عار الفح�ول وَمَا م�دح هُوَ وَأه�ل بيَته بِهِ 

صَار ذَلِ�ك إلى بنى مَرْوَان أو صَ�ار شيءٌ مِنهُْ”)1))، 

فالتش�اغل بالفتوح�ات خفض مس�توى الاهتمام 

الثق�افي لك�ن الاس�تقرار جعل م�ن غاي�ة التوثيق 

مهمة أساس�ية، لكن الاستقرار في مملكة تطمح إلى 

الرسوخ والاس�تقرار شجع على التوثيق كما حصل 

في مملكة الحيرة، إذ أخضع النعمان بن المنذر شعر 

كبار الش�عراء )الفحول( للتس�جيل الثقافي ووثقه 

في ديوان، وه�ذا ما وفرته بغداد ب�إشراف علمائها 

وبقصدي�ة واعية، تؤمن بالقوة الثقافية الناعمة إلى 

جانب القوة الأمنية والاقتصادية.

 

 أما ابن قتيب�ة الدينوري فلم يكن مشروعه مختلفا 

م في توثيق الش�عر والتعربف  عن مشروع ابن سَّا�لّ

بالشعراء، والسياقات الحياتية التي تؤرخ لحياتهم، 

بوصفه�م الابداعي لا بوصفه�م الاجتماعي، فضلا 

ع�ن الس�ياقات التي ضم�ت النصوص الش�عرية، 

)1))	 المصَدَرُ نفَسُه: 24.

)1))	 المصَدَرُ نفَسُه: 25.

وق�د عرَّف بمشروع�ه بالق�ول: “هذا كت�اب ألّفته 

فى الش�عراء، أخربت فيه ع�ن الش�عراء وأزمانهم، 

وقبائله�م،  أش�عارهم،  فى  وأحواله�م  وأقداره�م، 

وأس�ماء آبائهم، ومن كان يعرف باللقب أو بالكنية 

منهم. وعمّا يستحس�ن من أخبار الرجل ويستجاد 

من ش�عره، وما أخذتَ�هُ العلماء عليه�م من الغلط 

والخط�أ فى ألفاظه�م أو معانيه�م، وما س�بق إليه 

المتقدّمون فأخذه عنهم المتأخّرون. وأخبرت فيه عن 

أقس�ام الش�عر وطبقاته، وعن الوجوه التى يختار 

الشعر عليها ويستحسن لها«)1)).

 فما نجده من هدف الكتاب أنه يوثق التراث الشعري 

ويعرّف بالشعراء بوسائل التدقيق والتحقيق ممثلة 

بجهد العلماء الذين س�بقوه، فهو يوثق ما كرس�ته 

)المؤسس�ة الثقافية( بالتس�اهل في وصف المؤسسة 

الت�ي كان�ت نت�اج جه�ود فرداني�ة، وإن اقترن�ت 

برعاية عامة من الس�لطات أو من محبي الأدب من 

الموسرين. 

  ويبدو أن الخضوع للمؤسسة الثقافية كان الموجه 

الأب�رز في هذا المرشوع الذي لم يختل�ف كثيرا عن 

م، إذ إش�ار إلى ذلك بتأكيده “كان  مشروع ابن سَّال

أكث�ر قص�دى للمش�هورين م�ن الش�عراء، الذين 

يعرفه�م ج�لّ أه�ل الأدب، والذين يق�ع الاحتجاج 

بأشعارهم فى الغريب، وفى النحو، وفى كتاب الله عزّ 

وجلّ، وحديث رسول الله صلى الله عليه وسلم. فأمّا 

من خفيَ اس�مه، وقلّ ذكره، وكسد شعره، وكان لا 

يعرف�ه إلا بعض الخواصّ، فم�ا أقلّ من ذكرت من 

ه�ذه الطبقة. إذ كنت لا أع�رف منهم إلا القليل، ولا 

أعرف لذلك القلي�ل أيضا أخبارا، وإذ كنت أعلم أنهّ 

)1))	 الش�عر والش�عراء، أبو محمد عبد الله بن مس�لم بن 
قتيب�ة الدينوري )ت ٢٧٦ه�ـ(: تحقيق وشرح أحمد 

محمد شاكر، دار المعارف، القاهرة: ج1: 59.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

لا حاج�ة بك إلى أن أس�مّي لك أس�ماء لا أدلّ عليها 

بخبر أو زمان، أو نس�ب أو نادرة، أو بيت يستجاد، 

أو يس�تغرب. ولعلّك تظنّ- رحم�ك الله- أنهّ يجب 

على من ألّف مثل كتابنا هذا أّال يدع شاعرا قديما ولا 

حديثا إّال ذكره ودلّك عليه، وتقدّر أن يكون الشعراء 

بمنزل�ة رواة الحديث والأخب�ار، والملوك والأشراف، 

الذين يبلغهم الإحصاء، ويجمعهم العدد”)1))، وهذا 

يدل على أن مركز الاهتمام لا يعني اس�تعراض كل 

من أنتج ش�عرا، ناهي�ك عن توثي�ق نتاجهم بقدر 

ما يؤس�س للنماذج النوعي�ة التي تختصر الوظيفة 

الأدَبيةّ بقدرتها على صياغة فائقة لتراث حي متجدد، 

غير أنه بمزاج الفقيه يضع من قيمة الشعراء قياسا 

بمنزل�ة رواة الحديث والأخب�ار، والملوك والأشراف، 

الذين ينبغي إحصاؤهم، والدقة في ذكرهم.

 غير إن الإش�ارة إلى المقايس�ة بين الش�عراء وعلماء 

الدي�ن وحس�مها لصالح حمل�ة أمان�ة المعتقد، لا 

تعن�ي أنه يحط من قيم�ة الش�عر أو ينتقص منه 

ويدعي ضعف أثره الش�امل في الحي�اة ومعارفها، 

فضلا ع�ن قدرته في تغيير المواق�ف والمصائر، لأنه 

سرعان ما يشري إلى الأبعاد الجمالي�ة والاجتماعية 

والمعرفي�ة للش�عر في قوله: “كان ح�قّ هذا الكتاب 

أن أودع�ه الأخبار ع�ن جلالة قدر الش�عر وعظيم 

خط�ره، وعمّ�ن رفعه الل�ه بالمدي�ح، وعمّن وضعه 

بالهج�اء وعمّا أودعته العرب م�ن الأخبار النافعة، 

لحك�م  المضارع�ة  والحك�م  والأنس�اب الصحاح، 

الفلاس�فة، والعل�وم فى الخي�ل، والنج�وم وأنوائها 

ا أو  والاهت�داء به�ا، والرياح وم�ا كان منه�ا مبّرش

جائال، والربوق وما كان منه�ا خلّب�ا أو صادقا، 

والس�حاب وما كان منه�ا جهاما أو ماط�را، وعمّا 

)1))	 المصَدَرُ نفَسُه: 63- 64.

يبعث منه البخيل على السماح، والجبان على اللقاء، 

والدّنيّ على السّموّ”)1)).

م في الاعتراف بالعجز    ويكاد يتصادى مع ابن سَّا�لّ

عن إحصاء نتاج الش�عراء بش�كل عام أو شعر أية 

قبيل�ة من كبري�ات القبائ�ل، فضلا ع�ن التعريف 

بحي�اة من أنت�ج ذلك الش�عر، لذا فض�ل الاهتمام 

بالتجارب الش�عرية الكبيرة، وقد أك�د ذلك بقوله: 

“والش�عراء المعروف�ون بالش�عر عن�د عش�ائرهم 

وقبائلهم فى الجاهليةّ والإسالم، أكثر من أن يحيط. 

به�م محيط. أو يقف م�ن وراء عددهم واقف، ولو 

أنفذ عم�ره فى التنقري عنهم، واس�تفرغ مجهوده 

فى البحث والس�ؤال. ولا أحس�ب أحدا م�ن علمائنا 

اس�تغرق ش�عر قبيلة حتىّ لم يفته من تلك القبيلة 

ش�اعر إّال عرفه، ولا قصيدة إّال رواها”)1)). إن بيان 

موقف�ه من انعدام تحقيق التوثي�ق، والذكر للتراث 

الش�عري عن العرب كاملا، لا يتعلق بالبعد الذاتي 

من القدرة على ه�ذا الفعل، بل هو عجز متأصل في 

التراث ضمن جهود من جمعوا ذلك التراث ونشروه 

شفاها وتدوينا. 

 غري أن ما يجمع بين اله�دف التوثيقي والمعجمي 

م�ع ما يقتضي�ه التوس�ع في الأداء، والبعد النظري 

ذي الوظيفة النقدية التي تميز النماذج الش�عرية، 

ما حدده من أنواع للش�عر على وفق ثنائيتي )اللفظ 

والمعن�ى( في مقولاته، الت�ي ضرب فيها لكل صنف 

أمثلة شعرية: »تدبرّت الشعر فوجدته أربعة أضرب: 

ضرب منه حَسُ�ن لفظُه وجاد معناه.. وضربٌ منه 

حَسُ�ن لفظُه وحلا، فإذا أنت فتشّ�تهَ لم تجدْ هناك 

ت  فائ�دةً فى المعنى.. ضربٌ منه ج�ادَ معناه وقَُرص

ألفاظُ�ه عن�ه.. وضربٌ من�ه تأخّ�رَ معن�اه وتأخّر 

)1))	 المصَدَرُ نفَسُه: 60.
)1))	 المصَدَرُ نفَسُه.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

لفظ�ه«)1)). إن نضوج المعي�ار الفني واحتكامه إلى 

معايير أساس�ية يجري مفاضلة النماذج الش�عرية 

عىل وفقه�ا يمثل قم�ة الضبط المنهج�ي في إدراك 

البعدين: الجمالي والفكري للشعر، المقابلين لقطبي 

الإنتاَج الأدَبيّ )اللفظ والمعنى(، ويدل هذا النضوج 

دلالة واضحة على إن التحديد على وفق أطر تصنيف 

يمثل علامة من علامات تشكل المؤسسة التخصصية 

التي تعتمد في التأليف والتصنيف وس�ائل للضبط 

وفرز الأصناف والمفاضلة بينها، وتلك س�مة تشري 

إلى مركزي�ة معرفي�ة تحك�م حت�ى البع�د المعرفي 

المنتمي إلى مركزية أكبر، س�واء أكان في مواجهة ما 

هو مع�اصر أم في الحكم على ما مرّ وقراءة التاريخ 

أو إعادة قراءته على منظور الايديولوجيا التي توجه 

الأنشِطَة مركزيا.

 وليس للنهج الفن�ي وحده الأثر في تكريس المنحى 

النظ�ري الموجه للنقد ل�دى ابن قتيب�ة، بل المنحى 

الاخلاق�ي المحتكم إلى راس�خ ديني وع�رفي يحاكم 

عىل وفق�ه الأنم�وذج م�ا قب�ل الإسالمي، كما في 

اس�تدعائه وصف أبي عب�د الله الجمح�ي، لامرئ 

القي�س لتصريح�ه بما يخ�دش الحي�اء والأخلاق 

في ش�عره إذ ق�ال »قال أبو عبد الل�ه الجمحي كان 

ام�رؤ القيس يتعهر في ش�عره..«)1))، وهذا الموقف 

م الذي نقل  يص�در عن اتفاق م�ع موقف ابن سَّا�لّ

رأي�ه بناء على نماذج ش�عرية واضح�ة الدلالة على 

�عَرَاء  خرق المجال الأخلاقي في قوله: »فَكَانَ من الشُّ

من يتأله فى جاهليته ويتعفف ِيف شعره وََال يستبهر 

بالفواح�ش وََال يتهك�م ِيف الهجاء..وَمِنهُْم من كَانَ 

ينعى على نفَسه ويتعهر مِنهُْم امْرُؤ الْقَيسْ.. ومنهم 

)1))	 ينظر المصَدَرُ نفَسُه: 64- 69.
)1))	 المصَدَرُ نفَسُه: 110.

الأعشى..«)1))، إذ فصل بين من يتعفف ومن يخالف 

العفة مفضلا الأنموذج الأول، ليمد الحكم الإسلامي 

م�ع الرافع الاجتماع�ي- )الأخلاقي( إلى ما لا يدخل 

زمنيا في حاضنة الإسلام، ولكنها المركزية الحاكمة، 

التي تهيمن على التاريخ مثما تهيمن على الجغرافيا. 

فم�ا تتقبله المؤسس�ة الثقافية لا يخت�ص بالمعيار 

الفني بل بالاخلاقي المتصل بالمعتقد الديني.

  ولم يكن الاهتمام بالشعر أو الشعراء الشغل الأبرز 

للناق�د وإن كبر حجمه، إذ كان هناك اهتمام بالنثر 

والش�عر من منتجين آخرين، ولاس�يما أدب المرأة، 

وسنركز فيه على ما هو نادر ويشير إلى حاجة بغداد 

-المرك�ز إلى الإحاطَة بالمنتج البرشي العام المتنوع 

من التراث، لذا لم يكن حفظ التراث النس�وي بعيدا 

عن اهتمامات النقاد والأدباء في بغداد، كما فعل ابن 

طيفور في كتابه الرائد )بلاغات النساء(، إذ اشار إلى 

في اعتراف لأهمية تلك�م البلاغات بقوله »هذا كتاب 

بلاغات النس�اء وجواباتهن وطرائف كلامهن وملح 

نوادره�ن وأخبار ذوات الرأي منهن على حس�ب ما 

وس�عته الطاق�ة واقتضته الرواي�ة واقتصرت عليه 

النهاي�ة م�ع ما جمعن�اه من أش�عارهن في كل فن 

مما وجدناه يجاوز كثيرا بلاغات الرجال المحس�نين 

والش�عراء المختاري�ن«)2)) وهو بعد ل�م يعجز عن 

أن يكرس جهد التحقيق لنصوصه النس�وية، التي 

اختارها كحرصه على تحقيق خطبة الس�يد فاطمة 

الزه�راء عليه�ا السالم بقول�ه: »قال أب�و الفضل 

ذك�رت لأبي الحسني زيد بن علي بن الحسني بن 

علي بن أبي طالب صل�وات الله عليهم كلام فاطمة 

)1))	 طبقات فحولِ الشعراء: 41- 42.
)2))	 بلاغات النساء: الإمام أبو الفضل أحمد بن أبي طاهر 
طيفور، المولود ببغداد س�نة 204- والمتوفى سنة 280 

هجرية، انتشارات قم المقدسة: 7.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

عليها السالم عند منع أبي بكر إياها فدك وقلت له 

إن هؤلاء يزعم�ون أنهّ مصنوع وأنّ�ه من كلام أبي 

العين�اء )الخبر منس�وق البلاغة عىل الكلام( فقال 

لي رأيت مش�ايخ آل أبي طالب يروون�ه عن آبائهم 

ويعلمونه أبناءهم وق�د حدثنيه أبي عن جدي يبلغ 

ب�ه فاطمة عليها السالم على ه�ذه الحكاية ورواه 

مش�ايخ الشيعة وتدارس�وه بينهم قبل أن يولد جد 

أب�ي العيناء وقد حدثت به الحس�ن ب�ن علوان عن 

عطية العوفي أنه س�مع عبد الله بن الحس�ن يذكره 

ع�ن أبيه..«)2))، ويروي من أش�عارهن ما يصح أن 

يكون دليلا على تفضيله بلاغتهن على الشعراء ومن 

ذلك أبيات البدوي�ة التي روى الأصمعي خبرها مع 

إبان بن تغلب، ووصفت فقد زوجها بأبيات منها: 

كنا كغصنين في ساقٍ غذاؤُهما

ماء الجداول في غنَّاءِ روضاتِ

فاجتثََّ خيرهَما من أصلِ صاحبه  

دهرٌ يكرّ بفرحاتٍ وترحاتِ)2))

  أم�ا فيما يتعلق بتطور البع�د المعرفي، فنجد تطور 

بن�اء المفاهيم الأساس�ية قد نش�أ واكتم�ل في البيئة 

البغدادية، على الرغم من صدوره من بيئات متمحورة 

حولها، من ذلك مفهوم الش�عر الذي كرس�ت جهود 

عدي�دة للإحاطَة ب�ه، ومن أهم الكت�ب بلا منازع في 

هذا الش�أن كتاب )نقد الش�عر( لأب�ي الفرج قدامة 

ب�ن جعف�ر، المول�ود في البصرة س�نة 260 أو 276 

للهجرة، المتش�كل وعي�ا ومعرفة في بغ�داد والمتوفى 

فيها عام 327ه�ـ)2))، إذ يقدم هذا الكتاب أنموذجا 

)2))	 ينظر المصَدَرُ نفَسُه: 79.
)2))	 ينظ�ر كتاب نقد الش�عر، لقدامة ب�ن جعفر، تحقيق 
وتعلي�ق الدكت�ور عب�د المنع�م خفاج�ي، دار الكتب 

العلمية، بيروت – لبنان، مقدمة التحقيق : 47.
)2))	 المصدر نفسه: 53.

فريدا لكت�اب يمثل مركزا معرفيا، لا تقتصر هيمنته 

النقدية على ح�دود زمانه، بل يمتد إلى أزمان لاحقة، 

ولا يخرج من دائرة الحسابات المعرفية حول الشعر 

حت�ى يومنا المعاصر، لذا من غير المنصف التس�اهل 

في الاعرتاف بأهميته، بوصفه كت�اب مفاهيم نقدية 

وقواعد ناتجة عن كشف وتحديد نافذين، فضلا عن 

أن�ه من الكتب المبكرة الت�ي يمكن عدها من مصادر 

)نظرية الأدب( في فن الشعر.

  وعلى الرغم من عدم خفاء الركيزة الأرسطية ضمن 

مجال تكوين الكتاب معرفيا، فقد ارتقى محل المتن 

لا الهام�ش في الثقاف�ة العربي�ة، وأدرك أب�و الفرج 

الفراغ المعرفي لوضع كتاب في المفاهيم، يكمل الدائرة 

الموس�وعية -أو يغلقها علميا- لتتناسب مع حضارة 

راسخة لها مركز ش�مولي التأثير تمثله بغداد، فألف 

كتاب )نقد الش�عر(، ملتفتا إلى النقص المعرفي بقوله 

“ل�م أجد أحدا وضع في نقد الش�عر وتخليص جيده 

من رديئ�ه كتاب�ا”)2))، ومن ه�ذا الإدراك يمكن عدّ 

كتاب�ه تجرب�ة ناضجة، نجحت في س�د تل�ك الثغرة 

المعرفية، إذ وصف ذلك بقوله “فأما علم جيد الشعر 

من رديئه، ف�إن الناس يخبطون في ذلك منذ تفقهوا 

في العل�م، فقليًال ما يصيبون. ولم�ا وجدت الأمر على 

ذل�ك، وتبينت أن الكلام في هذا الأمر أخص بالش�عر 

من س�ائر الأس�باَب الأخر، وأن الناس قد قصروا في 

وض�ع كتاب في�ه، رأيت أن أتكلم في ذل�ك بما يبلغه 

الوس�ع”)2))، إن إدراك وج�ود المعطي�ات المعرفي�ة 

وحاجتها إلى التنظيم والتثبيت والانضاج يمثل لحظة 

فارقة في تاريخ النقد العربي، لكن استلام تلك الشفرة 

المعرفي�ة لم يك�ن متاحا بيسر حت�ى لمحقق الكتاب 

الدكتور عبد المنعم خفاجي، الذي لا يمرر هذا القول 

من دون التذكير بالمصادر التي س�بقت قدامة ويرى 

)2))	 المصَدَرُ نفَسُه: 61.
)2))	 المصَدَرُ نفَسُه.
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

أن�ه كان من الأجدر به أن يذكرها ولا يتنكر لفضلها 

فهو “يغفل جهود العلماء السابقين في تأصيل قواعد 

م  النقد، كالأصمعي في )فحولة الش�عراء( وابن سَّا�لّ

في “طبقات الش�عراء”، والجاحظ في كتابيه في النقد 

“البيان والتبيين” و”الحيوان” وغيرهما، وابن قتيبة 

في “الش�عر والش�عراء”، والمربدّ في كتاب�ه “قواعد 

الشعر” وثعلب في كتاب له بعنوان “قواعد الشعر”، 

وابن المعتز في كتابه “البديع”..”)2))، وهذه الالتفاتة 

جدي�رة بالعناي�ة لما كش�فته في الظاه�ر من نقص 

ولكن..عىل الرغم من الفائ�دة التي يمكن تحصيلها 

من تعداد المحقق الدكت�ور عبد المنعم خفاجي تلكم 

الكتب، تأكيدا لفرضية مركزية في ترس�يخ المفاهيم؛ 

ولضمان ضرورة مراجعة مركزية التكريس والقوننة 

النقدية، باعتماد أنظمة تبنيّ المصطلحات والمفاهيم 

وتحديد الظواه�ر ووصفها وذكرها بغداديا، فإن في 

كلام الدكت�ور خفاج�ي قدرا من التس�اهل في اتهام 

قدامة بإنكار فضل الس�ابقين، وجواب ذلك لم يغب 

عم�ا أضافه قدامة في نظام تأليفه الذي امتاز بضبط 

منهج�ي قل نظيره بني مجايليه، ناهي�ك عن ذكره 

– نظري�ا - العلماء الس�ابقين، الذي�ن مثلوا مصدرا 

غنيا لمعرفته، وذلك في قوله: “العلم بالش�عر ينقسم 

أقسامًا، فقسم ينسب إلى علم عروضه ووزنه، وقسم 

ينس�ب إلى علم قوافيه ومقاطعه، وقس�م ينس�ب إلى 

عل�م غريبه ولغته، وقس�م ينس�ب إلى عل�م معانيه 

والمقصود به، وقس�م ينس�ب إلى علم جيده ورديئه. 

وقد عني الن�اس بوضع الكتب في القس�م الأول وما 

يليه إلى الرابع عناية تامة، فاس�تقصوا أمر العروض 

وال�وزن، وأم�ر الق�وافي والمقاط�ع، وأم�ر الغري�ب 

والنحو، وتكلموا في المعاني الدال عليها الش�عر، وما 

الذي يريد بها الش�اعر. ولم أج�د أحدًا وضع في نقد 

الشعر وتخليص جيده من رديئه كتاباً، وكان الكلام 

)2))	 المصَدَرُ نفَسُه: مقدمة التحقيق.

عندي في هذا القس�م أولى بالشعر من سائر الأقسام 

المعدودة، لأنّ علم الغري�ب والنحو وأغراض المعاني 

محت�اج إلي�ه في أصل ال�كلام العام للش�عر والنثر، 

وليس ه�و بأحدهما أولى منه بالآخ�ر، وعلما الوزن 

والقوافي، وإن خصا الشعر وحده، فليست الضرورة 

داعية إليهما، لسهولة وجودهما في طباع أكثر الناس 

من غري تعلم، ومما يدل على ذلك أن جميع الش�عر 

الجيد المستش�هد ب�ه إنما هو لم�ن كان قبل واضعي 

الكت�ب في الع�روض والقوافي. ولو كان�ت الضرورة 

إلى ذل�ك داعية ل�كان جميع هذا الش�عر فاس�دًا أو 

أكث�ره..”)2))، إن اس�تعراض العلوم التي اس�توفت 

الغاية في عناصر من الشعر تؤكد العقلية الكلية التي 

تواف�ر عليه�ا مشروع قدامة بن جعف�ر، لكن ما هو 

خطير في هذا الكلام كش�فه قوانين الأدَبيةّ، في المقطع 

الذي يشير فيه إلى )أن علم الغريب والنحو وأغراض 

المعان�ي محت�اج إليه في أص�ل الكلام العام للش�عر 

والنث�ر وليس هو بأحدهم�ا أولى منه بالآخر( أي أن 

الاهتمام باللغة لا يختص بالش�عر بل يعنى بأنظمة 

الاتصال عموما كما تشري إلى ذلك بحوث اللسانيات 

المع�اصرة، وذلك كش�ف جوه�ري لا يختص بزمن، 

والأمر نفسه في الاهتمام بعلم العروض والاختصاص 

بالوزن والقافية، فعلى الرغم من اقترانهما )بالشعر 

وح�ده( فإنهما لا يمثلان جوهر الش�عر الذي ينماز 

في�ه القول الم�وزون بلا ش�عرية وال�كلام الموزون 

المقفى النابض بالشعرية.

فهل ت�رك قدامة هذه العن�اصر في تكريس مفهومه 

الخالد عن الشعر العربي؟

 قد تبدو البس�اطة الظاهرة في تعريف قدامة الشعر 

بأن�ه “قول موزون مقفى يدل على معنى”)2))، لكنه 

)ح�دٌ( من الصعب إيجاد بدي�ل عنه في الإحاطَة بفن 

)2))	 المصَدَرُ نفَسُه: 61- 62.
)2))	 المصَدَرُ نفَسُه: 64.
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2. هل وضلع محمد هامان، معاصلر مردوخ، في 

قرن فرعون وموسى؟

3. هل أنكر محمد أن عيسى المسيح قد مات؟

4. هل صلارت مريم العذراء حاما من أكلها للتمر 

حسب المحمديين؟

5. هلل حقا خللط محمد بيلن فرعون اللذي ربى 

موسى، وفرعون الذي عذب شعب الله الأخير، والذي 

غرق في البحر الأحمر؟

6. هلل يعُلد موسلى ملن الملعونيلن فلي نظلر 

المحمديين؟

7. هل ]فعا[ لا يعترف المحمديون إلا بثاثة أنبياء 

فقط: موسى وعيسى المسيح ومحمد؟

د/ مس�ائل ناقش�ت آراءً خاطئ�ةً ح�ول نبي 

الإسام، وآراءً أخرى منسوبة إليه:

1. هل يقصد المحمديون مكة لزيارة قبر النبي؟

2. هل يتناقض مؤلف القرآن مع نفسله بخصوص 

القرآن عينه؟

3. هل حقا كان محمد جغرافيا سيئا ليضع مكة في 

باد العمونيين؟

4. هل تناقض محمد مع نفسه في قرآنه، فقال مرة 

إنه لا يعرف القراءة ومرة إنه يعرفها؟

5. هل تناقض محمد مع نفسه أيضا، فقال مرة إنه 

يقود الناس إلى طريق الخاص، ومرة إنه لا يعرف 

ما يكون عليه هو نفسه وأتباعه؟

6. هل خُلق الإنسان من علقة حسب محمد؟ 

7. هل نفى محمد خلود الروح؟

8. هل لقن محمد ]لأتباعه[ أن من قتل عدوه، أو قتله 

عدوه هو من الناجين قطعا؟

9. هلل حقا ملا قيل بأن محمدا ربلى حمامة تأتي 

لتهدل في أذنه وقت نوبات صرعه؟

10. هل أخذ محمد الختان عن معاصريه من اليهود؟

ه�/  مسائل تعلقت بالنظافة عند المسلمين:

1. هل يتصور المحمديون أن أدران النفس تغُسلل 

بالوضوء؟

2. هل الكلب حيوان طاهر عند المحمديين؟

3. هلل ]فعلا[ لا يأخذ المحمديلون حذرهم وهم 

يغسلون وجوههم؟

4. ومسألتين عن النساء المسلمات:

5. هلل سليتم إنقلاذ النسلاء ]ملن النار[ حسلب 

المحمديين؟

6. هل يسمح للمحمديين انطاقا من مبادئ دينهم 

أن يتزوجلوا بكثيلر ملن النسلاء، الائلي يمكنهم 

رعايتهن؟

و/ مسألتان عن الجنة والنار:

1. هل ينكر المحمديون وجود الجحيم؟

2. ما جنة محمد وما الحبور الأكبر عند المحمديين؟

ز/ مسائل ناقش�ت تصوراتٍ عقديةٍ مختلفةٍ 

للمسلمين:

1. هل حقا يعتمد المحمديون هذا المبدأ: كل امرئ 

يمكن أن ينجو في دينه بشرط أن يعيش خَيرّاً؟ 

2. إللى أي جهة يوللي المحمديلون وجوههم في 

الصاة؟

3. هلل يعتقلد المحمديلّون انطاقًا ملن مبدأ في 

عقيدتهم بجواز نقض عهودهم مع من يسلمونهم 

الكفار؟

4. هل يؤمن المحمديون بتعددية العوالم؟

وقد ركزنا في هذا البحث على المسائل التي ناقشت 

فهم العديد من النصوص القرآنية وتأويلها في الفكر 

المسليحي الغربي، والتي كان عددها تسلعة عشر 

الش�عر العربي، ولاس�يما فيم�ا غطاه نق�د قدامة، 

مما س�بقه أو عاصره، وحتى ما تلاه، إذ ظل س�ائدا 

ل�ه س�لطة الإحاطَة بالش�عر حتى منتص�ف القرن 

العشري�ن م�ن الميلاد. فه�و لم يترك العن�اصر التي 

ذكره�ا بوصفها عص�ب الاهتمام لس�واه من النقاد 

لكنه نظم تلك العناصر لكش�ف التش�كيل الشعري 

مجموع�ا لا مجزءا. ولم يق�ف الإيضاح النقدي الذي 

قدمه قدامة على منهج�ة الترتيب، بل فيما أفاده من 

بيان أس�باَب وضع ذل�ك التعريف )الح�د( الدقيق، 

فإشار إلى “إن أول ما يحتاج اليه في شرح هذا الأمر، 

معرف�ة حد الش�عر الجائز عما ليس بش�عر، وليس 

يوج�د في العب�ارة أبلغ من أن يقال إن�ه قول..”)2))، 

فترس�انة الناقد الأهم هي المفاهيم، التي يتس�لح بها 

الناقد من سواه، الذي يردد المصطلحات لكنه لا يقف 

على حدود المفاهيم، وقد وضع قدامة حجر الأس�اس 

للنق�د الأدَبيّ المقنن، ولا يق�ل كتابه بحق – عربيا – 

عن كتاب أرس�طو )فن الش�عر( في الهيمنة النقدية 

البلاغية عالميا، ولم يتوقف الأمر عند تعريف الش�عر 

والتعريف بهذا التعريف عبر )فك( عناصره تعليميا 

)مدرسيا( بل شمل النواحي الفنية والموضوعية التي 

يشتمل عليها الشعر على نحو كلي. 

  وم�ن غير المنص�ف أن تفكك تلك الس�لطة النقدية 

بداف�ع من انطباع، لا يصدر ع�ن فراغ لكنه لا يدرك 

النهاي�ات القصوى الت�ي بلغها مرشوع قدامة بن 

جعفر موازاةً مع مش�اريع نقاد كبار في تاريخ النقد 

العرب�ي البغدادي القديم، ومن ذلك ما س�لط الناقد 

الدكتور إحسان عباس الضوء عليه من سبق الناشئ 

الأكبر المولود ببغدادَ س�نة 293ه�ـ، في بناء مفهوم 

للش�عر بما يوازي ما كرسه قدامة بن جعفر، متأثرا 

بما كش�ف عن أهميته أب�و حَيَّ�ان التوحيدي، الذي 

وصف الناش�ئ الأكرب في كتابه البصائ�ر والذخائر 

)2))	 المصَدَرُ نفَسُه.

بالتف�وق المطلق في مجال التعريف بالش�عر ووضع 

ح�د مفهومي له، بقوله “ما رأي�ت أحدا تكلم في نقد 

الش�عر وترصيفه أحسن مما أتى به الناشئ المتكلم، 

وإنّ كلام�ه ليزيد على كلام قدام�ة وغيره وله مذهبٌ 

حلو وش�عر بديع واحتفال عجيب”، ويرى الدكتور 

عب�اس أن ه�ذه ش�هادة ذات قيم�ة كبرية نتيجة 

م�ا يمت�از به م�ن ذوق أب�ي حَيَّان ونف�اذ بصيرته 

ورأي�ه)3))، وق�د نق�ل أبوحي�ان تعريف الش�عر أو 

مفهومه لدى الناشئ الأكبر مظهرا حماسةً لتبنيه في 

قوله: “الشعر قيد الكلام وعقال الأدب وسور البلاغة 

ومحل البراعة ومجال الجنان ومسرح البيان وذريعة 

المتوس�ل ووس�يلة المترس�ل وذمام الغري�ب وحرمة 

الأديب وعصمة الهارب وعذر الراهب وفرحة المتمثل 

وحاكم الأعراب وش�اهد الصواب”)3))، وليس غريبا 

على كاتب مب�دع أن يعجب بالطاقة الإنش�ائية التي 

توفّرت عليها بلاغة الناشئ في وصف الشعر.

 ويحتفي أبو حَيَّان بالناشئ فيأتي برأيه الاستعراضي 

في مراحل البناء العضوي للقصيدة ومن ثم توس�يع 

الإش�ارة إلى ما يعُنى به عموم قول الش�عر، الذي لا 

يبع�د عن انتهاج منحى ابن قتيبة في كش�ف الأجزاء 

المشكلة لبنية القصيدة، مع تفصيلٍ واستقراء شامل 

لافتتاح الشعر “قال الناشئ أبو العباس الكبير: أول 

الشعر إنما يكون بكاء على دمن، أو تأسفًا على زمن، 

أو نزوعًا لفراق، أو تلوعًا لاش�تياق، أو تطلعًا لتلاق، 

أو إعذارًا إلى س�فيه، أو تغم�دًا لهفوة، أو تنصًال من 

زل�ة، أو تحضيضً�ا على أخذ بث�أر، أو تحريضًا على 

طلب أوتار، أو تعدي�دًا للمكارم، أو تعظيمًا لشريف 

مق�اوم، أو عتابً�ا عىل طوي�ة قل�ب، أو إعتابً�ا من 

مقارفة ذنب، أو تعهدا لمعاهد أحباب، أو تحسًرا على 

)3))	 ينظر تاريخ النقد الأدَبيّ عند العرب: 63- 64.
)3))	 البصائر والذخائر، أبو حيان التوحيدي، ج 5: 209- 
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- هل استحضر رولان ردَّ فعل المتلقي؟

- هل كان للكتاب تأثير إيجابي على المهتمين؟

أولا: مص�ادر رولان ف�ي تعامله مع النصوص 

القرآنية

)1( الكتاب ومنهجه

     يعد كتاب )ديانة المحمديين( للمستشرق الهولندي 

أدريان رولان من بواكير الأعمال الاستشراقية، التي 

اتسلمت بكثيلر من النضلج في تناولها للإسلام. 

كتبه صاحبه باللغة الاتينية سلنة )1705(، وأعاد 

طبعه طبعة موسلعة سنة )1717(. وقد ركزنا في 

بحثنا هذا على بيان طبيعة فهم النصوص القرآنية 

وتأويلهلا في القسلم الثانلي منله، معتمدين على 

الترجمة الفرنسلية لدافيد دوران )1763-1680( 

سلنة )1721(، وهلي واحدة من ترجملات عديدة 

ترُجلم إليها هذا الكتلاب بأوروبا؛ خاصة في العقد 

الثاني من القرن الثامن عشر.

قسم أدريان رولان كتابه على قسمين؛ القسم الأول: 

قدَّم فيله ترجمةً لاتينيةً لمخطلوطٍ في حوزته عن 

أصول العقيدة الإسلامية، لمؤلف مسلم لم يذكره، 

مع تسجيله لماحظات توضيحية. والجدير بالذكر 

فلي هذا الصدد، أن رولان قد فسلح المجال لمؤلف 

مسلم يشرح عقيدة الإسام، وهو الأمر الذي استبعده 

الكُتاب المسيحيون في القرون السابقة. 

أما القسلم الثاني: إضاءات على الديانة المحمدية(، 

فقلد عاللج أربعين مسلألة تتعللق بلآراء خاطئة، 

وأحكام مسلبقة، ومغالطلات اعتمدهلا وروج لها 

كُتاب مسيحيون ضد الإسلام؛ التي وصفها رولان 

مراراً في هذا القسم من كتابه بالأوهام، والافتراءات، 

والاتهاملات الزائفلة، والجهلل الصريلح، والخداع 

الفاضلح... كما سلنرى لاحقًا في تناول المسلائل 

المتعلقة بفهم النصوص القرآنية.

ويمكن توزيع هذه المسائل الأربعين)5(  إلى:

أ/مس�ائل همت مناقش�ة مفهوم )الإله( في 

الإسام:

م؟  ا يؤمن المحمديوّن بإلهٍ مجسَّ 1. هل حقًّ

2. هل يجعل المحمديوّن من الله خالقًا للشرّ؟

3. هل يعبد المحمديوّن الزهرة؟

ا يعبد المحمديوّن كلّ المخلوقات؟  4. هل حقًّ

5. هل ينفي المحمديوّن العناية الربانيةّ؟ 

6. هل يعتقدون أن الله نفسه يصلي على محمد؟

7. هل حقا لا يشير القرآن لإله خالق خالد؟

ب/ مس�ائل تعلقت بمناقشة المخلوقات الغيبية 

عند المسلمين )المائكة، والجن، والشياطين(:

1. هل في مبادئ المحمديين أن الشياطين هم أولياء 

لله ولمحمد؟

2. هل يوجد مائكة إناث حسب المحمديين؟

3. هل يذنب المائكة الميامين حسب المحمديين؟

4. هل الشياطين لا تسمع حسب المحمديين؟

5. هل المحمديوّن أوريجانيون)*( 

ج/ مسائل ناقشت مغالطاتٍ حول شخصيات 

وأعام قرآنية:

1. هل من المؤكد حقلا أننا نجعل في القرآن مريم 

أختا لموسى؟

)5( la Religion des Mahométans, pp: CCIII a 

CCVII.

 ،)253-185( Origène( أوريجانلوس إلى  )*( نسلبة 

رجل دين مسيحي من القرن الثالث الميادي.

مش�اهدة أط�راب، أو ضرباً لأمثال س�ائرة، أو قرعا 

لقوارع غائ�رة، أو نظمًا لحكم بالغ�ة، أو تزهيدًا في 

حقير عاجل، أو ترغيباً في جليل آجل، أو حفظًا لقديم 

نسب، أو تدويناً لبارع أدب”)3)).

 إن هذا الاس�تعراض - والكثير من الجهود س�واه - 

كفي�ل بإثبات أن جه�ود النقد ومنها جهد الناش�ئ 

وتبنّ�ي اب�ي حَيَّان إنما يشري إلى هاج�س الإحاطَة 

الش�املة بالفنون ووضع أطر وقوانني نهائية لها، 

ولاس�يما الفنون القولي�ة التي يمثلها الأدب ش�عرا 

ونثرا، إذ يش�غل الش�عر الحيز الأكبر م�ن الاهتمام 

النق�دي المبكر في حين تكتم�ل الدائ�رة الأدَبيةّ نثرا 

وشعرا كلما تقدمنا ضمن حيز النهضة البغدادية ما 

قبل التدهور لمركزيتها الحضارية.

 هل استوفينا النقد في بغداد..؟ ربما نكون قد فتحنا 

باب�ا أو أضفنا نافذة للإطلال�ة منها بحثيا على النقد 

في بغ�داد، ب�ل ملاحظ�ة التمي�ز في كل المناحي من 

دارسين، كلا على وفق التخصص، حيث كانت مركز 

العال�م والمدينة العاب�رة للتصنيف محلي�ا في عهود 

زهوها الحضاري الموروث!!

)3))	 المصَدَرُ نفَسُه: ج 5: 210.
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