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 الملخص

من  الكريم،  القرآن  تفسير  في  المعاصرة  الأكاديمية  الاستشراقية  الاتجاهات  البحث  يتناول 
خلال تحليل بنيتها الفكرية ومناهجها التأويلية الحداثية، وبيان ما تنطوي عليه من اختلالات منهجية  

نة تميّز  ناتجة عن فصل النص عن مرجعيته الإيمانية. ويسعى إلى تقديم مقاربة نقدية دعوية متواز 
بين غايات المستشرقين ومناهجهم، وتؤسس لخطاب قرآني عالمي واعٍ يجمع بين النقد المعرفي  

 والحوار الحضاري. 

Abstract 
This study addresses contemporary academic Orientalist trends in 

the interpretation of the Qur’an by analyzing their intellectual foundations 

and modern hermeneutical approaches, and by identifying the 

methodological imbalances that result from separating the text from its 

faith-based reference framework. It seeks to present a balanced, critical 

daʿwah-oriented approach that distinguishes between the objectives and 

methodologies of Orientalists, and that establishes a globally conscious 

Qur’anic discourse combining epistemological critique with civilizational 

dialogue. 
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 المقدمة
يعالج البحث الاستتتتتشتتتترا  العربي المعاصتتتتر في تعامله مع القرآن الكريم، بوصتتتتفه خطا  ا  
ا إلى مناهج تأويلية  داثية   معرفي ا يستتتتتتعى إلى إعادة قراصة النص خاري مرجعيته الإيمانيةد مستتتتتتتند 
ذات خلفيات فلستتتتتتتتتتتتتتفية، ويهده إلى تفكيو هان المناهج وبيان اوجه الخلل فيها، مع تقديم مقاربتة  

قدية دعوية متوازنة تميّز بين نيات المستشرقين ومناهجهم، وتسهم في بلورة خطاب قرآني عالمي  ن
واعٍ يجمع بين النقد المعرفي والانفتاح الحضاري، وقد اعتمدت الدراسة المنهج التحليلي النقدي في 

وهرية بين تناول النصتو  الاستتشتراقية من داخلها، مع تو يل المنهج المقارن لإبراز الفرو  الج
المنظور الإستتتلامي والقراصات العربية الحداثية للنص المقدو. وتتميّز هان الدراستتتة عن الدراستتتات  
الستتتتتتا قة بتجاوزها التوصتتتتتتيل او النقد الجزسي، إلى تأستتتتتتيس مقاربة دعوية قرآنية تحليلية  تتتتتتاملة،  

 ح في آن وا د.تربط بين المعرفة والإيمان، وتسهم في بلورة خطاب قرآني عالمي مؤصّل ومنفت

 أهمية الموضوع:
تبرز اهمية هاا الموضتتتتتتتتتتتوع من لونه يستتتتتتتتتتتعى إلى بناص رايةٍ دعوية وفكرية  متوازنة  تجان 
الاستتتتتتتتتتتتتتتشتتتتتتتتتتتتتترا  تجمع بين الوعي النقتدي  تالعتايتات والمنتاهج وبين الانفتتاح على الحوار المعرفي  
والإنستتتاني، لما تتجلى الأهمية في تناول الاتجان الحداثي التأويلي في الفكر الاستتتتشتتتراقي بوصتتتفه  

ا لمحاولات إعادة قراصة النص القرآني وفق مقولات فلستتتتتتتتتفية معاصتتتتتتتتترة، مما يستتتتتتتتتتدعي  تجلي   ا جديد 
مواجهة علمية ومنهجية رصتتتتينة تحفن للنص قدستتتتيته، وتمبرز عالمية الخطاب القرآني في مواجهة 

 التأويلات النسبوية.
إضتتافة إلى ذلو، تم ل هان الدراستتة محاولة  لاقتراح مقاربةٍ دعوية إصتتلا ية لفهم الظاهرة  

 وتصحيح مسار التعامل معها.

 إشكالية الدراسة: 
تتم ل إ تاالية البحث الرسيستة في التستاال عني ليل يمان بناص مقاربة دعوية نقدية لفهم  
الظاهرة الاستتتتتشتتتتراقية في العرب تميّز بين النيات والمناهج، وتؤستتتتس لخطاب قرآني عالمي يواجه  

   التأويلات الحداثية دون انعلا  او انفعال؟
 أسئلة الدراسة:

 ينب ق عن الإ االية السا قة عدد من الأسئلة الفرعية، منهاي
 ما ابرز الاتجاهات التفسيرية في الاستشرا  الأكاديمي العربي؟  -1
 ما خصاسص الاتجان الحداثي التأويلي وموقعه من الفكر الفلسفي العربي المعاصر؟  -2
 كيل يمان التمييز بين النيات والمناهج في قراصة الاستشرا  الإسلامي؟  -3
 ما معالم الخطاب القرآني العالمي القادر على مواجهة الاستشرا  الحداثي؟  -4
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 كيل يمان تحويل النقد إلى مشروع معرفي ودعوي متكامل يسهم في تصحيح المسار؟  -5

 أهداف الدراسة: 
 يسعى البحث إلى تحقيق الأهداه التاليةي

الكشف عن البنية الفكرية والمنهجية التي يقوم عليها الاتجان الحداثي التأويلي في الدراسات   -1
 الاستشراقية المعاصرة.

تحليل نماذي تطبيقية من القراصات الاستشراقية الحدي ة للقرآن الكريم، مع بيان وجون الخلل   -2
 المنهجي فيها. 

بيان الأسس الدعوية والمعرفية لبناص خطاب قرآني عالمي يتجاوز ردود الأفعال الانفعالية إلى   -3
 الراية الاستباقية الواعية. 

اقتراح مقاربة عملية في التمييز بين نيات المستشرقين ومناهجهم  ما يتيح فهم ا اك ر عمق ا   -4
 للظاهرة.

 منهج الدراسة: 
يعتمد البحث على المنهج التحليلي النقدي الاي يقوم على تحليل النصتتتو  الاستتتتشتتتراقية  
ومناقشتتتها من داخلها، واستتتنبام المفاايم الكامنة فيها، مع المزاوجة بين التحليل النصتتي والمقاربة  

ظور  التتدعويتتة القرآنيتتة. لمتتا يوّ ف البحتتث ادوات المنهج المقتتارن لبيتتان الفرو  الجوهريتتة بين المن
    الإسلامي والقراصات العربية الحداثية في التعامل مع النص المقدو.

 هيكل الدراسة:
يتألّتتتتتتتتتف البحث من مقدّمة، وثلاثة مبا ث رسيسة، وخاتمة، وقاسمة  المصادر والمراجع على النحو  

   الآتيي
تتضتتتتمن اهمية الدراستتتتة واهدافها، ومشتتتتالة الدراستتتتة وتستتتتاالاتها وخطتها، ومنهج الدراستتتتة،    المقدّمة

 والدراسات السا قة.
 المبحث الأول: الاتجاهات التفسيرية للاستشراق الأكاديمي في الغرب.

 المطلب الأولي الاتجان التاريخي النقدي.
 المطلب ال انيي الاتجان اللعوي الفيلولوجي.
 المطلب ال الثي الاتجان الحداثي التأويلي.

 المبحث الثاني: أثر هذه الاتجاهات في تشكيل الرأي العام الغربي تجاه القرآن.
 المطلب الأولي اثر الدراسات التفسيرية في التعليم العربي والمقررات الجامعية.
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 المطلب ال انيي اثر الدراسات التفسيرية في الإعلام والسياسات ال قافية والتشريعية.
 المبحث الثالث: نحو مقاربة دعوية لفهم الظاهرة وتصحيح المسار.

 المطلب الأولي ضرورة التمييز بين النيات والمناهج في التعامل مع الاستشرا .
 المطلب ال انيي مقترح منهجي في بناص خطاب قرآني عالمي. 

 "، وتحتوي على ما يلييالخاتمة"
ي النتاسج.  اولا 

 ثاني اي التوصيات.
 قائمة بالمصادر والمراجع.ثم 

 المبحث الأول:
 الاتجاهات التفسيرية للاستشراق الأكاديمي في الغرب.

لم يان الاستتتتشتتترا  الأكاديمي في العرب مجرّد اهتمام علمي  الشتتتر  فقطد بل هو  اهرة 
ا بتااتته في  فكريتة متشتتتتتتتتتتتتتتا اتة تنطوي على ا عتادٍ معرفيتةٍ وايتديولوجيتة متتداخلتة،  تى غتدا  قلا  قتاسمت 
دراستتتة الشتتتر  ونصتتتوصتتته و ضتتتارته. وقد مرّ هاا الاستتتتشتتترا  بتحولات منهجية ومعرفية متتا عة 

ور العقتتل العربي ذاتتته في نظرتتته إلى الآخر، إذ تنوّعتت  اتجتتاهتتاتتته بتنوّع مرجعيتتاتتته  عاستتتتتتتتتتتتتتت  تط
ل متدخلا   الفكريتة ومنتاهجته البح يتة وآليتات تنتاولته للقرآن الكريم، ولأن فهم هتان الاتجتاهتات يشتتتتتتتتتتتتتتاتّ
اساسيًّا إلى إدراك طبيعة الخطاب الاستشراقي ومقاصدند فإنّ هاا المبحث يتناول ابرز الاتجاهات  

لتفستيرية التي تبلورت في الفكر الاستتشتراقي الأكاديمي متم لة في ثلاثة اتجاهات، وذلو لإيضتاح  ا 
 مرتكزات للٍّ منها وطراسق تعامله مع النصو  الدينيّة ومضامينها.

 المطلب الأول: الاتجاه التاريخي النقدي:
يم ل الاتجانم التاريخيّ النقديّ ا دَ ابرز الملامح التي  تتاّل  الاهنيةَ الاستتتشتتراقية الحدي ة  
س هاا الاتجتان على افتراٍ  منهجيٍّ ير  انّ فهم النصّ   في تعتاملهتا مع النصّ القرآنيد إذ يتتأستتتتتتتتتتتتتتّ

وفق -انّ الو ي  الدينيّ لا يتحقق إلا من خلال ربطه  ستتتتتياقاته التاريخية واللعوية الستتتتتا قة عليه، و 
ا عن  رلتتة التتتاريرد بتتل هو نتتتاي لتراكم ثقتتافيٍّ ودينيٍّ    -هتتان القراصة ا او ختتارجتت  ا متعتتاليتت  ليس  تتدثتت 

 سابق.
وقد لان هاا المنظورم المنهجيّ الاي تبنّان المستتتتتتشتتتتترقون في الجامعات العربية منا القرن  
التاستتتتتتتع عشتتتتتتتر إلى اليوم بوا ة  لتقويا فكرة المصتتتتتتتدر الإلهي للو ي المعصتتتتتتتوم، وتحويل النصّ  

 القرآني إلى موضوعٍ للدراسة النقدية التاريخية  أنه  أن ايّ نصّ  شري آخر.
ومن خلال النمتاذي الآتيتة يتبيّن ليل تحوّل هتاا الاتجتان التتاريخيّ إلى اداةٍ فكريتةٍ لإعتادة 

قديم ا  -تأويل النصّ القرآنيّ  ما يتفق مع التصتتورات المادية العربية، وليل واجه الفكر الإستتلامي  
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تلو القراصات بردٍّ علميٍّ ومنهجيٍّ يمعيد الاعتبار للمصدر الإلهيّ للو ي، وللقيمة المعرفية    -و دي  ا
ا للمعنى الإنستتتتانيّ في  ستتتت  العليا التي يحملها النصّ القرآني بوصتتتتفه خطا  ا متجاوز ا للتارير، ومؤستتتتعّ

 افقه الكونيّ.
 النموذج الأول: الحروف المقطعة وتاريخية ورقة بن نوفل:

إنّ تناول الحروه المقطّعة في مطالع السور القرآنية يمّ ل ا د اك ر المداخل إ االية في 
، لما يتضتتتتتتتمّنه هاا النموذي من طا ع رمزيّ غيبيّ يقف في مواجهة العقل  الخطاب الاستتتتتتتتشتتتتتتتراقي

الأداتيّ العربيّ الاي يستعى إلى إخضتاع النصتو  الدينية لمنطق التفستير التاريخي، فبينما ينظر  
ا من البنية الإعجازية للقرآن الكريم، يستتتتقرسها   البا ث المستتتلم إلى الحروه المقطعة بوصتتتفها جزص 

منظومة التأثيرات الستتا قة على النبيّ  ، في محاولة لإرجاع الو ي إلى ستتيا   المستتتشتتر  ضتتمن
  شريّ صره.

ا لهاا الاتجان  ين ربط بين  اهرة الحروه المقطعة   وقد مّ ل الدلتور ستتتتهيل قا تتتتا امتداد 
 وبين  خصية ورقة بن نوفل زاعم ا ان للنصرانية اثر ا في صياغة الخطاب القرآني الأول.

ويظهر من قراصة قا تتتتتتتتتا انّه يتبنّى ما يمان تستتتتتتتتتميته بتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت"النموذي التفستتتتتتتتتيري التاريخي  
ع الظواهر النصيّة للمنطق التكويني الخارجيّ، متجاهلا  البنية   الحصري"، وهو النموذي الاي يمخضع
الداخلية للخطاب القرآني ومقتضتتتتتتتتتتتتياته البلابية، فهو ياهب إلى انّ الحروه المقطّعة لم تكن إلا  

ا   استتتتتتتتلهمها من محيطه إ   تتتتتتتارات رمزية يتداولها الأبيونيون او نصتتتتتتتار  ماة، وان النبيّ محمّد 
 (.274،   2011ال قافي الاي لان ورقة بن نوفل ابرز وجوهه )قا ا،  

وهاا التفستتير لا يقف عند  دود التأثر ال قافيد بل يتعدّان إلى ما يشتتبه الادّعاص  الا تتتقا   
 النصيّ، ولأنّ الو ي القرآني انعااو لتجربة  شرية ماضية.

ع للفحص الموضتتتتتتتتتتتتتتوعيد   بيد انّ هان القراصة التاريخية تفقد صتتتتتتتتتتتتتتلا يتها عندما تمخضتتتتتتتتتتتتتتَ
فتالحروه المقطّعتة من المنظور القرآني ليستتتتتتتتتتتتتت  رموز ا لاهوتيتة ولا مفتاتيح ستتتتتتتتتتتتتتحريتةد بتل  تاهرة  
خطتابيتة تتصتتتتتتتتتتتتتتل  تإيقتاع النصّ وو يفتة التحتدّي البلاغي فيته، إذ بمنيت  هتان الحروه على الوقف  

 (.117، ث 2003  ره منها ابو  وفة،   الساون في نطق للّ 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ إنّ القرآن الكريم نفسه يوجّه القارئ إلى هان الدلالة  ين يقولي  

، إذ تبدا الستتتتتتتتتتتورة  حروه لا معنى ]2-1ستتتتتتتتتتتورة البقرةي الآيتان   [چڀ   ڀ  ڀ    پپ  پٻ   پ
ا  ل تمهيتتتد  ا لهتتتا ثم يتبعهتتتا بتقرير يقينيّ عن الكتتتتاب المنزل، ولتتتأنّ الحروه المقطعتتتة تم تتتّ معجميتتتًّ
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لبيان عجز الإنستتتتتتتتان عن الإتيان  م ل هاا الخطاب المؤلحف من الحروه ذاتها التي    )*(ستتتتتتتتيمياسي ا
 (.208،   2011يتكلّم بها البشر )آل خطاب، 

ومن هنا فإنّ ردّها إلى ستتتتتتتتتيا   شتتتتتتتتتريّ ستتتتتتتتتابق يمفقعدها جوهرها الدلاليّ الاي ينها على  
 التحدي والإعجاز.

إنّ الاتجان الاستشراقي الاي سار عليه قا ا يجد جاورن في التراث الألماني والنقد الكتابي  
للقرن التاستع عشتر،  يث  اول نولدله تفستير الو ي الإستلامي  منهج "الاستتمرار التاريخي"، وقد 
زعم نولدله انّ الحروه المقطعة رموز تدلّ على استتتتتتتتتماص لتبة الو ي او  تتتتتتتتتعارات طاسفية لان  

 (.1/23، 1985)نقرة،    معروفة في الجزيرة
وهان الراىة تنطلق من فرضتتتية مستتتبقة هي استتتتحالة الو ي المتعالي، ومن ثمّ تعيد إنتاي  

 النص القرآني ضمن افق التجربة البشرية.
لكنّ هان الفرضتتتتتتتتتتتية تنهار  ين تواجه البنية القرآنية ذاتهاد فالو ي في القرآن ليس  اهرة 
تتاريخيتةد بتل علاقتة وجوديتة بين المطلق والإنستتتتتتتتتتتتتتاني قتاسمتة على التلقي والتجتاوز في آن، ولتالتو  

، فالو ي ليس نتاي تفاعل  ]4سورة النجمي الآية   [      چٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  ٿ  چ    يقول تعالىي
 (.3/389، 1998ثقافيد بل فعل إلهيّ يمفرَ  على الواقع ولا يمستنبط منه )النسفي،  

ل   )*(لتتتالتتتو فتتتإنّ محتتتاولتتتة ردّ الحروه المقطعتتتة إلى ورقتتتة بن نوفتتتل او إلى الأبيونيين تم تتتّ
ل مفتتارقتة منهجيتتة في الفكر   ا لآليتتة ستتتتتتتتتتتتتتببيتتة متاديتة في مجتتال المتتاوراسيتتات، وهو متا يشتتتتتتتتتتتتتتاتتّ إقحتتامت 

 الاستشراقي نفسه.
يمان القول إنّ هاا الاتجان التاريخي يعاس ما يستتتميه هوستتترل "ازمة المعنى" )المستتتيري،  

 (.20/293دت، 

في الوعي العربي الحديث،  يث تمختزَل الحقيقة في المعطى الحستتتتتتتتتتيّ والتاريخيّ، ويملعَى  
 للظواهر.    )*(البعد الترانسندنتالي

 

السيمياء: علم يبحث في الرموز والعلامات ودلالاتها، وفي العصور القديمة ارتبط بتحويل المعادن والسحر، ثم   )*(

 (. 6/200، 2000، آن دوُزِي) تطوّر ليشير إلى دراسة المعاني والإشارات في اللغة والفكر.
الإبيونيون: طائفة مسيحية يهودية مبكرة رأت في يسوع نبيًّا وبشرًا لا إلهًا، وتمسكت بالشريعة اليهودية، ورفضت )*(

. )المسيري، بولس واللاهوت المسيحي اللاحق. ويقال أيضا إن الأبيونيين هم الأسينيون في مرحلة تاريخية لاحقة
 (. 14/395دت، 

الشروط )*( في  ويبحث  المباشرة،  الحسية  الخبرة  يتجاوز  الذي  الماورائي  أو  العقلي  المجال  هو  الترانسندنتالي:  البعد 

 (.  12/26، 1961)كانط،  الذهنية المسبقة لإمكان المعرفة والإدراك.
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فالاستتتتتشتتتترا  إذ يقرا الو ي قراصة تاريخية، إنما هو يمارو نوع ا من "الردّ الاختزالي" الاي  
يحوّل النصّ الإلهي إلى اثر لعويّ تا ع لستتتتيا  ثقافيّ، غير انّ القرآن الكريم يتجاوز هاا التصتتتتور  

ومن جهتتة  تتإقتتامتتته علاقتتة جتتدليتتة بين التتتارير والتجتتاوزد فهو من جهتتة ينزل بلعتتة النتتاو وزمتتانهم،  
اخر  يخلع على تلتتو اللعتتة معنى غير تتتاريخيّ، اي معنى متعتتالٍ على الزمتتان والماتتان، فيقول  

، فالعقل ]2سورة يوسفي الآية   [چہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ے  ے  چ تعالىي 
)الماتريدي،    هنا ليس اداة استتتتتتتتتيعاب تاريخيّ بل وستتتتتتتتيلة تأمل في البنية المتجاوزة للخطاب الإلهي

2005 ،9/145.) 
يمان القول إنّ قا تتتتا ومن وافقه وقعوا في معالطة المماثلةد إذ قاستتتتوا بين التشتتتتا ه اللعويّ  
او الرمزيّ وبين التبعية النصتتتتتيّة، فوجود رموز او  روه في ال قافات الستتتتتا قة لا يعني انّ القرآن  

و يفتها من الكريم استتعارها منهاد بل إنّ القرآن الكريم ذاته قدّم هان الحروه في نستق جديد قلب  
الرمزية العامضتتتتتتتتتة إلى البيان الإعجازيّ، فالحروه التي لان  في ال قافات القديمة تمستتتتتتتتتتعمل في 
التعمية والتقديس العنوصتتتتتتتتتيّ اصتتتتتتتتتبح  في القرآن دليلا  على وضتتتتتتتتتوح الخطاب وبلاغته، اي انّ  

ة التحتدّي  القرآن لم يتتأثر بهتا بتل اعتاد تتأويلهتا في ستتتتتتتتتتتتتتيتا  تو يتديّ جتديتد ليختاطتب بهتا النتاو بلعت 
 والإعجاز.

 النموذج الثاني: قصة الغرانيق وتاريخية الهوس النفسي:
تمم عّلم قصتةم العرانيق إ د  اك ر النماذي التي استت مرها الاستتشترا  في بناص سترديّة "الوعي  

تحويل    -ام ال تستتدال-للنبيّ  "، وهي الستترديّة التي اراد من خلالها  عا المستتتشتترقين    المأزوم
مفهوم الو ي القرآني من لونه  اهرة  تعالمقيّة بين المطلق والإنستتتتتتتان إلى  اهرةٍ نفستتتتتتتيةٍ خاضتتتتتتتعةٍ 

ا   لم يان متلقعّي ا للو ي الإلهي، بل   -لان للاضتتتتتتتطراب واللاوعي، فهؤلاص يرون انّ النبيّ محمّد 
ضتتتتتتتتتحيةَ "إملاص  تتتتتتتتتيطانيّ" او "انفعال نفستتتتتتتتتيّ" ناتج عن ضتتتتتتتتتعط الواقع الديني   - حستتتتتتتتتب تعبيرن

 (.35-34،   2019والاجتماعي )تيسدال،  
ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک     ک  ک       چ  وقد استند في ذلو إلى قوله تعالىي

ک      گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ   ڱ  ں  

، زاعم ا ان الآية تمقرّ ضمن ا بتأثير ]52سورة الحجي الآية [    چڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ڻں
 الشيطان في الو ي، وانّ ما عمره في الرواية الإسلامية  قصة العرانيق يم بع  هاا الادّعاص.

يّ او لعويّ دقيق  قدر ما تقوم   غير انّ هان القراصة الاستتتتتشتتتتراقية لا تقوم على تحليل نصتتتتّ
التتدينيتتة  لا  الو ي الإلهي ،   ة تر  النبوّة ضتتتتتتتتتتتتتتمن منظومتتة  التجربتتة  ة إ ستتتتتتتتتتتتتتتمولوجيتتّ على خلفيتتّ
ه من  فالمستتتتتتشتتتتتر  تيستتتتتدال في لتا ه مصتتتتتادر الإستتتتتلام لم ينطلق من داخل النصّد بل من خارجع
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خلال فرضتتيةٍ عقلانيةٍ تعتبر الو ي محصتتلة  لتراكماتٍ ثقافيةٍ و تتبهاتٍ  تتيطانيةٍ تمستتقعط على النبيّ  
   الة  من  الهوو الديني ، وهان النزعة تمّ ل ما يمان تسميته بتتتتتتتتتتتتتت"تاريخية الهوو النفسي"، إذ  

النفستتتيّ او الانفعال    تمفرعغ الظاهرة الرو ية من محتواها الميتافيزيقي وتعيد تأويلها بلعة الاضتتتطراب
 اللاواعي.

لكنّ ما اغفله تيستتتتتتتدال انّ النصّ القرآني نفستتتتتتته يقدّم تفستتتتتتتير ا معاير ا تمام ا ل يةد إذ انه لا  
يتحدّث عن تستترّب الشتتيطان إلى بنية الو يد بل عن تدخّلٍ خارجيّ يحاول التشتتويا على التلقي  

ل هاا التدخّلي   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ    چالرستتتتتتتتتتتوليّ، ثم يأتي الفعل الإلهيّ ليمبطع

، فالنستتتتتتتتتر هنا ]52ستتتتتتتتتورة الحجي الآية [     چڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ڻڱ  ں  ں
(،  79،   1988)الجعبري،    ليس  اف ا  عد وقوع الخطأ، بل إزالة لما لم يقع في اصتتتتتتل التكوين

، اي إ اام النصّ في ذاته قبل ان ينفا إليه  (1)وهو وارد على ما يلقى الشتتتيطاند لا على آيات ه
 الخلل.

للخطتتاب، يعبّر عنهتتا القرآن بلعتتة الإ اتتام، لتبقى    )*(وهتتان تعتتد عمليتتة تطهير انطولوجيّ 
  الحقيقة الإلهية مصونة  من ايّ اثر  يطانيّ او  شريّ.

ا عن الستتتتتتتتتترد   وقد ناقا علماص التفستتتتتتتتتتير المستتتتتتتتتتلمون هان الآية  عمقٍ عقليّ ولعويّ،  عيد 
التتاي تتتداولتته  عا المحتتدّثين، وقتتد بينوا انّ القول  تتأنّ النبيّ   تلا عبتتارة "تلتتو   )*(الأستتتتتتتتتتتتتتطوريّ 

لى وإن  تتتتفاعتهن تمرتجى" لا اصتتتتل له، لأنّ النبيّ   معصتتتتوما من الستتتتهو والعلط في  العرانيق العم
تبليغ الو ي، وانّ المقصتود  الآية هو انّ الشتيطان يملقي الوستاوو والتشتويا على ستمع الناو او  

(د )القرطبي،  7/526، 2000)ابو  يان الأندلستتتتتتتتتتتتي،   م، فينستتتتتتتتتتتتر ه ذلو  الإ اام الإلهيّ فهمه
 (.4/18(د )ابن  زم، دت، 7/110، 1420(د )الرازي،  12/80، 1964

 

،   7هت(، دار الفكر العربي، القاهرة، ي1390يمنظري التفسير القرآني للقرآن، عبد الكريم يونس الخطيب )ت  عد  (1)
369 . 

التطهير الأنطولوجيّ: هو تنقية الخطاب أو الفكر من الشوائب التي تشُوّه حقيقته الوجودية، بما يعبرّ عن عودة المعنى )*(

 إلى صفائه الأصيل المتعلّق بطبيعة الوجود وحقائقه؛ لذلك يُقال: الدليل الأنطولوجي، أي إثبات وجود الله عز وجل. 
   (.131/ 1، 2008)عمر، 

السرد الأسطوريّ: هو أسلوب رواية يعتمد على الحكايات الخيالية والرمزية لتفسير الظواهر أو الأحداث، ويرُضي )*(

 ظمأ الجماهير إلى البطولة الخارقة وتعلّقها بالأبطال الخياليين، دون استناد إلى الوقائع التاريخية أو الحقائق العقلية.
 (.286،    1994)ايال، 
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ب إلى   ومن هنا يتبيّن انّ  ااية العرانيق لا تقوم على استتتتتتاوٍ تاريخيّ متماستتتتتتود إذ تمنستتتتتتَ
مر لةٍ مبارة من البع ة )الستتتتتتتتنة الخامستتتتتتتتة(، بينما ستتتتتتتتورة النجم التي يمزعم انّ الحادثة وقع  فيها 

 تتضمّن  دي  ا عن معجزة الإسراص والمعراي، وهي واقعة متأخرة زمنيًّا عن تلو السنة.
وهاا التناقا الزمنيّ و دن يافي لنقا الرواية، فضتتتتتتتتلا  عن تعارضتتتتتتتتها مع منطق النبوّة  

،  ]6ستتتتورة الأعلىي الآية  [چڭ   ڭ  ۇ  ۇ  چ ذاته القاسم على العصتتتتمة، يقول تعالىي  
وهي آيتة تنفي إماتان وقوع م تل ذلتو الالتبتاو في التلقي، لأنّ الو ي في  قيقتته عمليتة إلهيتة لا  

 (.4/378، 2003 عورية لاملة، لا تقبل التدخل البشري او الشيطانيّ )المعافري،  
يمان القول إنه لم يان العر  من إ ياص قصتتة العرانيق إثبات خطأ تاريخيّ  قدر ما هو 
تأصتتيلا لموقف إ ستتتمولوجيّ يهده إلى نزع القداستتة عن الو ي وإدخاله في افق الإنستتان المقهور  

خطيرةد إذ تقيس المطلق    )*( تتالوستتتتتتتتتتتتتتتاوو، لكنّ هتتان النزعتتة تنطوي على مفتتارقتتةٍ إ ستتتتتتتتتتتتتتتمولوجيتتّة
 المحدود، والعلويّ  الستتتتتتتتتفليّ، فهي تعبير عن عجز الوعي العربيّ عن إدراك الو ي إلا بوصتتتتتتتتتفه  

إلا    )*(صتتتتتتورة  معاوستتتتتتة من اللاوعي، تمام ا لما عجزت الفلستتتتتتفة الوضتتتتتتعية عن إدراك الميتافيزيقا
بوصتتتتتتتتفها إستتتتتتتتقاط ا نفستتتتتتتتيًّا. ومن هنا فإنّ "الهوو النفستتتتتتتتي" الاي يزعمونه ليس في النبوّةد بل في 

 المنهج الاي يقرا النبوّة  عينٍ نفسيةٍ عاجزة عن إدراك ما وراص النفس.
ويتبيّن مما ستتتتتتتبق انّ  تاريخية الهوو النفستتتتتتتي  في القراصة الاستتتتتتتتشتتتتتتتراقية للو ي القرآني  
ا من وجون النزعة الاختزالية التي تمنكر البعد الميتافيزيقي للوجود، فبدلا  من النظر   ليستتتتتتتتت  إلا وجه 

ا نفستتتتتتيًّا، وبدلا  من قراصة  الآية ضتتتتتتمن إلى النبوّة لتجربةٍ وجوديةٍ عليا، رآها المستتتتتتتشتتتتتترقون عرضتتتتتت 
روها  عينٍ  تتتتتتتتااكةٍ لا تؤمن  الو ي. غير انّ الراية القرآنية تمعيد صتتتتتتتتياغة   ستتتتتتتتياقها القرآنيّ، فستتتتتتتتّ
العلاقة بين الإلهيّ والبشتتتتتتتتتريّ على نحوٍ فلستتتتتتتتتفيّ متعالٍ، إذ تجعل من فعل  النستتتتتتتتتر  و الإ اام   

ا لمعرفةٍ تحفن للخطاب الإلهيّ صفاصن ضدّ التشويا التاريخيّ والنف  سيّ.نموذج 
بالو يمعيد القرآن بناص المعنى على استتتتتتتسٍ تتجاوز العقل الأداتيّ إلى العقل المؤيحد، وتبقى  
ا لا على ضتعف الو يد بل على عمق الفر  بين راية تؤمن  التعالي ورايةٍ   قصتة العرانيق  تاهد 

 المعلقة.  )*(اسيرةٍ للتاريخانية

 

الإبستمولوجيا فرع من فروع الفلسفة يهتم بنظرية المعرفة، والمفارقةٌ إبستمولوجيةّ هنا تعني  تناقض أو تضادّ في )*(

مجال المعرفة، ينشأ عندما تؤدي محاولة تفسير الحقيقة أو مصدرها إلى نتائج تنُاقض المنطلقات العقلية أو المعرفية  

  (.1/153،  2008)عمر،  نفسها.

   (.266،   1987)ربيع،  الميتافيزيقا: أي: ما بعد، أو ما وراء الطبيعة.)*(

التاريخانية: هي منهج أو رؤية تفسّر الظواهر والمعاني من خلال سياقها الزمنيّ والتاريخيّ فقط، فتجعل التاريخ )*(

 (. 103،   1996)ابو زيد،  المصدر الوحيد للفهم والمعيار الأوحد للحقيقة.
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 :)*(المطلب الثاني: الاتجاه اللغوي الفيلولوجي
ينطلق الاتجانم اللعويّ الفيلولوجيّ من فرضتتتتتتتتتيّةٍ تر  انّ اللعةَ ليستتتتتتتتت  وعاص  للو ي الإلهيّ  
فحستتتتتبد بل هي نتايا  شتتتتتريت قابلا للتحليل والمقارنة والتطوّر عبر العصتتتتتور، ومن ثمّ فإنّ دراستتتتتة  

مة،  لا تنفصتتتتتتتتتتتل عن تتبّع اصتتتتتتتتتتتوله اللعويّة في اللعات الستتتتتتتتتتتامية القدي -وفق هاا الاتجان-القرآن  
ومحاولة الكشتتتتتتتتتتف عن جاور مفرداته وتراكيبه في النصتتتتتتتتتتو  الستتتتتتتتتتا قة عليه، لالعبرية والآرامية  

 والسريانية.
ا  تالنزعتة التتاريخيتّة التي ستتتتتتتتتتتتتتتادت الفكر العربيّ منتا  ا وثيقت  وقتد ارتبط هتاا المنظور ارتبتاطت 
عصتتتتتتتتتتتتتتر النهضتتتتتتتتتتتتتتة،  يتث تزاوي فيته المنهجم المقتارن مع النزعتة التطوّريتة ليمنتج قراصة  تر  النصح  

ا ممو ى  ه يتجاوز الب نية التاريخيّة  القرآنيّ استتتتمرار ا لظواهر لعويّة وثقافيّة ستتتبق  الإستتتلام، لا نصتتتًّ
إلى اداةٍ لزعزعةع قدستيّة النصّ عبر   -في ايدي المستتشترقين-للّعة. وهااا تحوّل البحث الفيلولوجيّ  

ة متفرّدةد بتتتل امتتتتدادا طبيعيّ لخطتتتابٍ ادبيٍّ عربيٍّ جتتتاهليٍّ   الإيحتتتاص  تتتأنّ القرآن ليس معجزة  بيتتتانيتتتّ
 سابق، تمازج  فيه عناصرم من لعاتٍ ساميّةٍ متعدّدة.

ومن خلال النماذي الآتية ستتتتتتتتتيتّضتتتتتتتتتح ليل ستتتتتتتتتعى المستتتتتتتتتتشتتتتتتتتترقون عبر ادوات التحليل  
الفيلولوجيّ إلى نفي اصتتتتتتتالة النصّ القرآنيّ وردّن إلى منا ع لعوية وثقافية ستتتتتتتا قة، في مقابل جهود 
العلمتتاص المستتتتتتتتتتتتتتلمين التتاين واجهوا تلتتو الطرو تتات  منهجٍ علميٍّ ياشتتتتتتتتتتتتتتف تهتتافتهتتا ويمبرز التفرد 

  عة القرآن الكريم.الإعجازيّ لل 
 النموذج الأول: تأثّر القرآن بالشعر القديم:

إن الادعاص  أنّ القرآن الكريم متأثّر  الشتتتتتتتتتتعر العربي القديم قد  تتتتتتتتتتاّل ا د اك ر محاولات 
الاستشرا  خطورة على البنية الجمالية والفكرية للو يد إذ لم يقف المستشرقون عند  دود المقارنة  

ا  الأدبيتةد بتل تجتاوزوا ذلتو إلى القول  تالا تتتتتتتتتتتتتتتقتا  والتتأثر، ولتأنّ النصّ القرآني لم يان إلا  امتتداد 
قبتتتتل   للعرب  الجمعيّ  لعويّ جتتتتاهز في الوعي  إعتتتتادة إنتتتتتاي لمخزون  او  الجتتتتاهليّ،  القول  لتقتتتتاليتتتتد 

 الإسلام.
ويمعدّ المستتتتتتتتتتتتتتشتتتتتتتتتتتتتر  للير تس دال من ابرز من تبنّى هاا الزعم  ينما ذهب إلى انّ في 
ا لفظيًّا ومعنويًّا،   القرآن الكريم صتتتتتتتد  لأبياتٍ منستتتتتتتوبة إلى امرئ القيس، مدّعي ا ان بينهما تشتتتتتتتابه 

، ]1القمري  [ چھ  ھ  ے  ے  ۓ  چ  مستتتتتتتتتدلا   مواضتتتتتتتتع م ل قوله تعالىي

 

الفيلولوجيّ: مصطلح يعني الدراسة التاريخية المقارنة للّغات ونصوصها، لفهم تطوّر الألفاظ والمعاني وعلاقاتها  )*(

بالثقافات القديمة، ويعتبر العمل الفيلولوجي أساسا لعلم اللغة ولغيره من العلوم التي تعنى بتفسير النصوص وتحليل 

   (.34) جازي، دت،    مادتها.
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،   2019،  زاعم ا انّ تلو التراكيب تكرّر ما ورد في الشتتتتتتتتتتتتتعر الجاهلي من تعبيرات )تيستتتتتتتتتتتتتدال
 (.573،   2007(د لت"دن  الساعة وانشق القمر" )الخالدي،  41

تكشتتتتتتتتف في العمق عن ازمة تأويليّة    -على هشتتتتتتتتا تتتتتتتتتها المنهجية-غير انّ هان المقارنة  
كامنة في النظرية الاستتتتشتتتراقية ذاتهاد فهي تقيس النصّ القرآني  مقاييس الأدب، متجاهلة  طبيعته 
الميتتافيزيقيتة ومرجعيتته العيبيتة، وتتعتامتل مع الو ي لمنتج ثقتافيّ محا، لا لخطتابٍ ميتتافيزيقيّ  

 جاوزٍ للشرم الزمانيّ.مت
ومن هنا يعدو الادعاص  التأثر خلط ا بين البنية الاتصتتتالية البشتتترية والخطاب الإلهيّ الاي  
يمعيد بناص اللعة نفستتتتتتتتتتتتها، لا يو فها فحستتتتتتتتتتتتب، فالقرآن الكريم لم يأتع بلعة معايرة للعربيةد بل اتى  

للجاهليد بل   العربية نفستتها وقد امعيد ترتيب نظامها الدلالي لتصتتبح اللفظة القرآنية ليستت  محاكاة  
ا يتجاوز  عرية الجاهلية إلى تأسيس " عرية التو يد القرآني الفريد".  نسق ا دلالي ا جديد 

والقرآن في تو يفته للعتة لا يهتده إلى الزخره البلاغيّد بتل إلى إ تداث الأثر النفستتتتتتتتتتتتتتيّ  
والوجدانيّ في المتلقّي، إذ تمتاز مفرداته  قوّة التأثير ودقّة التعبير،  حيث لا يمان استتتتتتتتتتبدال لفظةٍ  

هاا الأثر  قرآنيةٍ  أخر  دون ان يختلّ المعنى ويضتتتتعف الإيقاع وتنحلّ البنية، ومن اليستتتتير إدراك  
عنتتد قراصة النصّ القرآني، إذ تستتتتتتتتتتتتتتتوقفنتتا لتتلّ لفظتتة  قتتدرتهتتا على الإيحتتاص ولتتأنّهتتا تمتلى لأوّل مرّة 

 (.279،   2005)النبهان،  
ا من قصتتتتتة يوستتتتتف   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  في قوله تعالىي --وإذا تأمّلنا مشتتتتتهد 

ٺ  ٺ   چ - چ  ڀڀ  ڀ  ڀ چ- چپ  پ      چ-  چٻ  پ  پ 

د ]23يوستتتتتتتتتتفي  [  چٹ      ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   چ-  چ   ٹٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ
ا )النبهان،   ،   2005ادرلنا ليل تتضتتافر الألفاف في بناص المشتتهد النفستتيّ والدراميّ في آنٍ مع 

(د فكلّ لفظةٍ تمحدث توتّر ا معنويًّا وصتتتتوتيًّا يعمّق الدلالة، وياشتتتتف عن دقّة النظم القرآنيّ في 279
رآنيّ نفستتتتته اداة  توجيه الإ ستتتتتاو نحو لحظة الصتتتتتراع الأخلاقيّ والرو يّ،  حيث يصتتتتتبح النظم الق

 التأثير، لا مجرد وسيلةٍ للسرد او الحااية.

لا تصتتتتتتتتتمد امام المبدا القرآني الاي اقام التحدي البلاغي    وبناص عليهد فإن  مجّة تيستتتتتتتتتدال
  چٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ         ٹ   ٹ  چ  والمعرفي والتتاي تحتتد   قولتته تعتتالىي

ا للشتتتتعر لما ]23البقرةي  [چئا  ئا   ئە  ئە  چ ،]34الطوري  [ . فلو لان النصّ امتداد 
 كان ثمّة داعٍ للتحدي، ولما عجز فطا لة البلاغة والبيان عن مجاراته.
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وهنا يتبدّ  التمايز بين القول الشتتتتتتتتتتتتتتعريّ والقول القرآنيّد فالأول مشتتتتتتتتتتتتتتروم  حدود الوعي  
البشتتري، وال اني متعالٍ عنهاد الأول يعبّر عن الاات المتكلّمة، وال اني يمنشتتذ الاات ويعيد تعريفها  

 في ضوص العلاقة بين الإنسان والإله والكون.
لقد لان العرب في ذروة عبقريّتهم البيانية  ين نزل القرآن، فواجههم بلستتتتانهم نفستتتته، لكنه  
اعتاد تعريل قوانين اللعتةد من قلتب المتألوه واعتاد بنتاص الإيقتاع والمعنى في آنٍ وا تد. وليس غريبت ا  

ژ  ژ  ڑ  ڑ        ڈ  چان يتّهم المشتتترلون النبي    ما ردّدن المستتتتشتتترقون  عد قروني 

  ڄڦ  ڦ    ڄ  ڄچ  ، فجاص الردّ الإلهيّ قاطع اي ]5الأنبياصي  [چک  ک  ک      ک  

،  ]69يسي   [    چ  ئۇئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇچ  ،]41الحاقةي  [  چڄ  ڃ  ڃ  ڃ   
وهاا النفي المزدوي )نفي التعليم ونفي الإماان( يؤستتتتتس لبراصة النصّ القرآني من التمّ ل الشتتتتتعريّ،  
ويؤلد انّ الخطاب الإلهيّ اتى ليمنشتتتتتذ لستتتتتان ا معرفيًّا لا يمقاو  الشتتتتتعر او الن ر )الشتتتتتعراوي، دت، 

15/9195.) 
وقد بيّن  الدراستتتتتتتتات اللعوية والبلابية الحدي ة انّ ما يمنستتتتتتتتب إلى امرئ القيس من ابياتٍ  
إنما هو من  اهرة النحل الشتتتتتتتتتتتتعريّ التي عمرف  في القرن ال اني الهجريّ،  يث اضتتتتتتتتتتتتاه  عا 
الرواة لتتتتتتتتتحمّاد الراوية وخلف الأ مر ابيات ا من إنشاسهم ونسبوها إلى الجاهليين )السقار، دت،   

(، بل إنّ التحليل الزمنيّ والتاريخيّ ي ب  استتتتتتتتتتتتتتتحالة وجود تلو الألفاف القرآنية بنفس التراكيب  78
في  تتتتتعرٍ جاهليّ ستتتتتابقد لأن النظام الدلالي لتلو المفردات لان مختلف ا، ولم يمعره تو يفها بهاا 

 المعنى إلا  عد التنزيل.
ر التحوّل البنيويّ في الخطاب القرآنيّ   ثم إنّ الزعم  أن النبي   استتلهم من الشتعر لا يفستّ
الاي لا يمشتتتتبه ايّ بناص لعويّ ستتتتابق، ستتتتواص في الإيقاع، او نظام الجمل، او تناستتتتق الدلالات، او  

ني يرفا ان  التكرار البلاغي الاي يخلق إيقاع ا معنويًّا لا يطابق الأوزان الشتتتتتتتتتتتتعرية، فالنصّ القرآ
يمدري في انستتتتا  الأجناو الأدبيةد فلا هو  تتتتعر، ولا هو ن ر مستتتتجوعد بل هو "نظام ثالث"، يمعيد 

 (.134،   2005تعريل  دود الجمال والمعنى )مسلم،  
وهاا ما لم تدرله المقاربات الاستتتتتتتتتتتتتتشتتتتتتتتتتتتتراقية التي اعتمدت المنهج المقارن دون نظرٍ في 

 فلسفة اللعة القرآنية ومقاصدها المعرفية.
ں    چ ومن البراهين التدقيقتة على فرادة النظتام اللعوي القرآني متا ورد في قولته تعتالىي

، إذ لم يأتع التعبير على النحو المألوه "اختصتتتما" ]19الحجي   [چ  ڻں  ڻ     ڻ  ڻ
بل قال "اختصتتتتتتتتتموا"، وهاا الانزياح المقصتتتتتتتتتود في الضتتتتتتتتتمير ليس خطأ لعوي اد بل اختيار بلاغيّ  
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يعاس دقتة النظتام التدلالي القرآني التاي يراعي تعتدد الجمتاعتات داختل ال نتاسيتة الجتدليتة، فتالم نّى في 
"هاان خصتتتتمان" يعبّر عن الفريقين، والضتتتتمير الجمعيّ في "اختصتتتتموا" يعبّر عن الجماعات التي  

(د )الألوستتتي،  216-23/214، 1420يضتتتمّها للّ فريق، لما اوضتتتح الرازي والألوستتتي )الرازي،  
1994 ،9/127-128.) 

وهتان الظتاهرة اللعويتة و تدهتا تكفي لتفنيتد زعم التشتتتتتتتتتتتتتتا ته مع الشتتتتتتتتتتتتتتعر التاي لم يعره هتاا 
 المستو  من التداخل البنيويّ بين العدد والدلالة.

إنّ القول بتأثّر القرآن  الشتتتتتتعر الجاهليّ هو في جوهرن إنكارا لقدرة الو ي على خلق نظام 
ا ياشتتتتتف عن ميلٍ استتتتتتشتتتتتراقيّ عميق إلى ردّ للّ ما هو متعالٍ إلى ما هو  لعويّ جديدد لكنه ايضتتتتت 

  ثقافيّ، في إطار نزعة إنسانوية تنفي العيب وتؤنسن المقدّو.
 النموذج الثاني: اقتباس مفردات القرآن من العبرية:

ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  چ  اورد المستتشتر  الفرنستي زاوي في تعليقه على قوله تعالىي

ستورة البقرةي [چۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ى  
اعينَة" مقتبستة من العبرية "]248الآية   ، التي تمشتير إلى  ضتور ه  المعنى  שכינה"، انّ لفظة "ستَ

الرو يّ، زاعم ا انّ النبيّ محمّد   استتتتتتتتتتتمدّها من التراث اليهودي الاي تستتتتتتتتتترّب إلى البيئة العربية  
 (.63،   1983عبر التواصل الدينيّ وال قافيّ )زاوي،  

ويمفهم من تحليل زاوي انّ التشتتتتتتتا ه الصتتتتتتتوتيّ بين للمتي "ستتتتتتتاينة" و" تتتتتتتخينة" ليس مجرّد 
على تداخل النصّ القرآنيّ مع النصتتتتتتو  الإستتتتتتراسيلية   -في زعمه-توافق لعويّ عار د بل دليلا  

 القديمة، وتبنّيه مفاايمَ لاهوتية  يهودية   عد إعادة صوغها في قالبٍ عربيٍّ جديد.
ة" في  اعينتتَ غير انّ هتتاا الطرح يمعفتتل في جوهرن الطبيعتتةَ التتدلاليتتةَ الختتاصتتتتتتتتتتتتتتتة للفظتتة "ستتتتتتتتتتتتتتَ
د" لما في التصتتتتتور العبريّ )جيفري،   الاستتتتتتعمال القرآنيّ، فهي لا تمعبّر عن " ضتتتتتورٍ إلهيٍّ متجستتتتتّ

(د بل تشير إلى  الةٍ من الساون والطمأنينة التي يملقيها ه في قلوب المؤمنين  174،    1938
ۆ  چ  (، لمتتا في قولتته تعتتالىي316-1/315(د )المتتاوردي، دت،  2/225،  2005)المتتاتريتتدي،  

فالمعنى في   ]26ستتتتتتتتتتورة التوبةي الآية  [  چۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ 
الستتتتتتيا  القرآنيّ متّصتتتتتتل  البمعد النفستتتتتتيّ الإيمانيّ، لا  اللاهوت التجستتتتتتيديّ الاي عمره في الفكر  

 (.170،   1938الإسراسيليّ القديم )جيفري،  
ومن ثمّ فإنّ الفار  بين الدلالتين ليس في درجة التعبير او مصتتتتتتتتتتدر التأثر، بل في البنية  
د فعلا  إلهيًّا يتنزّل على القلب   يند فتتتتتتتتتتتتتتتت"ستاينة" القرآن تمجستّ المعرفية التي ينتمي إليها للت من النصتّ
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خينة" العبرية هي تجلٍّ رمزيّ لحضتور الإله في ماانٍ محدّد، وهي راية تجستيمية   لت بيته، بينما " تع
    (.214،   1980تتنافى مع التو يد القرآنيّ الخالص )كمال، 

إنّ الإصتتتتتترار الاستتتتتتتشتتتتتتراقيّ على ردّ المفردات القرآنية إلى اصتتتتتتولٍ عبريّةٍ او ستتتتتتريانيةٍ لا  
يعاس موضتتتوعية  علميّة  قدر ما يعاس خلفيّة  فلستتتفية  تفتر  و دةَ المنا ع وتمنكر الو يَ الإلهيّ  

 يتعاملون مع  -في ضتتتتتتوص منهجهم الفيلولوجيّ -بوصتتتتتتفه مصتتتتتتدر ا متعالي ا للمعنى، فالمستتتتتتتشتتتتتترقون  
النصّ بوصتتتتتتتتتتفه "وثيقة لعويّة" قابلة للتفكيو، لا "خطا  ا ربّانيًّا" يتجاوز التارير واللعة مع ا. غير انّ  
التتبّع العلميّ للجتار العربيّ "و.ك.ن" يمبيّن انّ اللفظتة عربيتةا اصتتتتتتتتتتتتتتيلتة، متجتاّرة في بنيتة العربيتة  

ي معانٍ تنسجم تمام ا مع السياقات  الشمالية قبل الإسلام، وتدلّ على ال بوت والقرار والطمأنينة، وه

تعتتتتالىي   فيهتتتتا اللفظتتتتة، من نحو قولتتتته  المتعتتتتدّدة التي وردت  ڱ  ڱ  ں  چ القرآنيتتتتة 

 (. 108-107،   2002)صفية،   ]18سورة الفتحي الآية [چں  ڻ  ڻ  ڻ  

" لا يم ب  علاقةَ اقتباوٍ  وبناص على ما ستتتتتتبقد فإنّ تشتتتتتتا ه المبنى بين "ستتتتتتاينة" و" تتتتتتخينة
لعويّ، لأنّ  اهرة الإبدال بين الحروه الصتتتتتتفيرية لالستتتتتتين والشتتتتتتين معروفةا في اللعات الستتتتتتامية  
جميع ا، ولا تقتضتتتتتتتتتتتتتتي التبعيّة او النقلد بل لعلّ الا تمال الأقرب لعويًّا وتاريخيًّا انّ  عا اللعات  

ة من الأصتتتتتتل العربيّ وطوّرتها دلاليًّا لتعبّر  قد استتتتتتتمدّت اللفظ  -ومنها العبرية-الستتتتتتامية المتأخرة  
عن مفاايمها اللاهوتية الخاصتتتتتتتتتتة، ومن هنا فإنّ محاولة زاوي ومن ستتتتتتتتتتار على نهجه في إرجاع  
"ساينة" إلى اصلٍ عبريّ إنّما تكشف عن نزعةٍ إسقاطيةٍ تقيس الدلالة القرآنية  مقاييس تراثٍ لعويٍّ  

 وح اللعتين ومنظومتيهما العقديتين.معاير، وتتجاهل الفوار  العميقة بين ر 
 المطلب الثالث: الاتجاه الحداثي التأويلي:

 ما فيها -ينطلق هاا الاتجان من فرضتتتتتتتتتتتية مرلزية مؤداها انّ النصتتتتتتتتتتتو  الدينية الكبر   
ليستتتت  معط ى متعالي ا ثابت اد بل هي نصتتتتو  تاريخية تتشتتتتاّل معانيها بتفاعلها مع   -القرآن الكريم

ر   ليستتتتتتتت  الكشتتتتتتتتف عن  -وفق هاا المنظور-القارئ والستتتتتتتتيا  ال قافيّ، ومن ثمّ فإنّ مهمة المفستتتتتتتتّ
 الإلهيّ" المتضمّن في النصد بل إعادة إنتاي المعنى وفق  روم الفهم المعاصر. "المعنى

ومن خلال النماذي الآتية ستتتتيتبيّن ليل ان هان النظرة الاستتتتتشتتتتراقيّة ارادت ان تردّ النصّ  
  القرآني إلى  دود العقل الإنسانيّ ومعايير محدودة ناقصةي
 النموذج الأول: تأويل عقيدة الثالوث التي نقدها القرآن:

من اوضتتح تطبيقات هاا الاتجان التأويليّ ما اوردن ستتان  للير تيستتدال في تحليله لموقف  
ا   استتتتتتتتتتاص فهم "عقيدة ال الوث"، وعدّها  القرآن من العقيدة المستتتتتتتتتتيحيةد  يث زعم انّ النبيّ محمّد 

ا إلى قوله تعالىي چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   إيمان ا ب لاثة آلهة )ه، والمستتتتيح، ومريم( مستتتتتند 
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ستتتتتتتتتتتتتتورة المتتتاستتتدةي الآيتتتة  [     چ  ژڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ       ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ

ستتتتتتتتتتتتتتورة  [چ  گژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گچ ، وإلى قوله تعالىي  ]116
 (.153،   2019،  )تيسدال ]73الماسدةي الآية  

ير  ان النبي   تأثر بزعمٍ خاطذ عن النصتتار  الاين عبدوا مريم وابنها، معتبر ا   تيستتدال
ان غضتتتتتتتتتتبه لان نا ع ا من جهل  اللاهوت المستتتتتتتتتتيحي الصتتتتتتتتتتحيح، وان القرآن لو عره الأناجيل  

 (.154-153،   2019القانونية لما نسب لهم هاا التصور الخاطذ )تيسدال،  
إنّ هتتاا الطرح الحتتداثيّ التتاي يم لتته تيستتتتتتتتتتتتتتتدال لا يقوم على نقتتدٍ لعويّ او تتتاريخيّ للنصّ  
القرآنيّ فحستتتتتبد بل على تأويلٍ فلستتتتتفيّ يردّ مضتتتتتمون الو ي إلى داسرة الفهم الإنستتتتتانيّ المحدود،  

ا إلى الإنستتتتتتان"د بل    -في ضتتتتتتوص هاا الاتجان-فالقرآن   بوصتتتتتتفه  لا يمقرا  اعتبارن "خطا  ا إلهيًّا موجه 
"تعبير ا  شتتتتتتتتريًّا عن التجربة الدينية للنبيّ"، ومن ثمّ يصتتتتتتتتبح ما يمفهم منه عن العقيدة المستتتتتتتتيحية او  

ا للوعي المحمديّ، لا للو ي الربانيّ.  اليهودية انعااس 
وبالو يستتتتتتتتعى هاا الاتجان إلى نزع الإطلا  عن النصّ القرآنيّ، وإخضتتتتتتتتاعه لمنهج النقد  

 التأويليّ الاي يساوي بين الو ي والشعر والفلسفة والأسطورة من  يث آلية التلقي والتعبير.
يعبّر عن ازمتتةٍ إ ستتتتتتتتتتتتتتتمولوجيتتةٍ غربيتتةٍ في التعتتامتتل مع   -في جوهرن-إلّا انّ هتتاا المنهج  

المقتدّود إذ يفتر  انّ لتلّ معرفتةٍ دينيتةٍ لا بتدّ ان تكون تتأويلا   شتتتتتتتتتتتتتتريتًّا لا و يت ا متعتاليت ا، غير انّ  
ٿ  چ  يقوليالقرآن نفسه ينقا هاا الافترا   ين يمعلن استقلاله عن للّ معرفةٍ  شريةٍ سا قة، ف

سورة يونسي [  چ  ڄڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڤٿ  ٿ  ٹ      ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ
، فتالو ي هنتا ليس تتأويلا  إنستتتتتتتتتتتتتتانيتًّا بتل فعلا  إلهيتًّا متجتاوز ا للتاات النبويتة )الستتتتتتتتتتتتتتمعتاني،  ]15الآيتة  

1997 ،2/371.) 
ومن ثمّ، فإنّ ما رآن المستتشترقون "ستوص فهم" لعقيدة ال الوث، هو في الحقيقة "تفكيو قرآنيّ  
ا من الألواية، وهو ما يرفضتته   واعٍ" لمفهومٍ لاهوتيٍّ ير  في الإنستتان او في ا د مخلوقات ه جزص 

  ڍچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چڃ  ڃ  چ       چچ    القرآن جملة  وتفصتتتتتتتتيلا   قوله تعالىي

، فالتو يد القرآنيّ لا ينطلق من رفاٍ انفعاليّ، لما زعم تيستتدال،  ]171ستتورة النستتاصي الآية  [    چ
بل من رايةٍ ميتافيزيقيةٍ محامة تر  الألواية خالصتتتتتتة    و دن دون  تتتتتتريوٍ او وستتتتتتيط )ملكاوي،  

 (.276،   1985(د )ملكاوي،  1/89، 1989
إذن، تستتتتتدال  ين يحاول ان يظهر من خلال تفستتتتتيرن ستتتتتهولة فهم عقيدة ال الوث يقع في 
تناقا جوهريد إذ إن تعقيد هان العقيدة معروه  تى لد  القستتتاوستتتة انفستتتهم، فكما ا تتتار القس  
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بوطر ان الفهم البشتتتتتتتري للعقيدة ال لاثية محدود ومؤق ، ولن ياتمل إلا عند لشتتتتتتتف الحجاب عن 
العيب، وهو ما يعني ان اي محاولة لاختزال او تبستتتتيط ال الوث  معايير عقلية  دي ة هي محاولة  

 (.103،   1966غير دقيقة وقد تؤدي إلى سوص التفسير )ابو زهرة، 
كالو يوضتتتتتح يوستتتتتف بوستتتتت  ان الأقانيم ال لاثة تتقاستتتتتم الأعمال الإلهية  شتتتتتال متداخل  
ومعقد، مما يبرز ان فهم العلاقة بين الأقانيم ال لاثة يتجاوز قدرة التحليل البشري المجرّد الر يلي،  

2004   ،306.) 
"اخطأ" في فهم المستتتتتتتيحية   صلى الله عليه وسلموبالتالي، نقد تستتتتتتتدال القاسل  أن القرآن الكريم والنبي محمد  

او لم يدرك و دانية ال الوث المستتتتتتتتتتتتتتيحي يفتقد للبعد اللاهوتي العميق للعقيدة، ويخلط بين محاولتة  
البشتر المحدودة لفهم العيب وبين  قيقة الو ي القرآني المتعالي، الاي ينتقد تصتور تأليه المخلو   

چ  ڇ    چڃ  ڃ  چ       چ چاو نستتتتتتتتتتتتتتب الألواية لأي مخلو ، لما جاص في القرآني  

 .]171النساصي  [چ  ڍڇ  ڇ  ڇ
فالقرآن الكريم يعر  ما يمان للعقل البشتتتتتتتتتتتتتري ان يدرله من هان العقيدة ال لاثية  طريقة  
ا ان اي تصتتتتتتور ل لاثة آلهة او مستتتتتتاواة اي   تتوافق مع المنطق الاي يرفا تعدد الآلهة، موضتتتتتتح 
مخلو   الله هو  اطل تمام ا، دون الحاجة إلى الدخول في تفاصتتيل لاهوتية معقدة قد تتجاوز قدرة 

 هم العقلي البشري.الف
عن رببةٍ فلستتتتتتتتفيةٍ في نزع   -في مستتتتتتتتتواها العميق-إن القراصة التأويلية الحداثية تكشتتتتتتتتف 

"القداستتتتة المطلقة" عن النصتتتتو  الدينية، وإخضتتتتاعها لمعايير الفهم الإنستتتتانيّ المتعيّر للخضتتتتوع  
لأيدولوجيات معيّنة، وهاا المنحى يجد صتتتتتتتدان في الفلستتتتتتتفات الحدي ة التي جعل  الإنستتتتتتتان مرلز 

والمعنى، غير انّ النصّ القرآنيّ يتحدّ  هان الراية  ين يجعل المعنى فعلا  إلهيًّا ستتتتتتتتتتتتتتا ق ا  الوجود  
  ]4ستتتتتتتورة النجمي الآية   [  چٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  ٿ  چ على الفهم الإنستتتتتتتانيّ، فيقول تعالىي  

 (.192،   2011(د )ابن العطار،  88،   2023)التميمي،  
ومن هنتتا يتجلّى الفتتار  الجوهريّ بين الرايتتة القرآنيتتة والرايتتة الحتتداثيتتةد فتتالأولى تر  ان الحقيقتتة  

 تممنح من العلوّ، وال انية تراها تتولّد من الداخل البشريّ المحدود.
 النموذج الثاني: تأويل الآيات القرآنية بما يثبت التعارض بينها:

يم ل ريجيس بلا تتتتير ابرز نماذي الحداثة التأويلية في الاستتتتتشتتتترا د إذ اعاد قراصة القرآن   
ا وجود "تعتتار  داخلي" في الآيتتات  ول   وفق هرمنيوطيقتتا غربيتتة ونقتتد الكتتتاب المقتتدو، مزاعمتت 

 (.144-140،   1974العدل الإلهي وعلاقة مشيئة ه  حرية الإنسان ومسؤوليته )بلا ير،  
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ڎ  ڈ      ڈ           ژ  ژ  ڑ     ڑ  ک  ک  چ  وقد استتشتهد بلا تير  الآية الكريمةي

ڱ       ں  ں         ڻ   ڻ  ڻ    ڱڱ     ڱ  ڳک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ

، وعتدّهتا دليلا  على ستتتتتتتتتتتتتتلطتة ه المطلقتة في اقتدارن دون مراعتاة لمستتتتتتتتتتتتتتؤوليتة  ]26آل عمراني  [چ

ۈ  ۇٴ  ۋ    ۈڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆچ  الإنستتتتتتتتتتتتتتان الأخلاقيتة، ثم قتارنهتا  تالآيتيني

چ    و  چى  ى        ئا  ئا  ئە     ئە  ئو    ېۉ  ۉ  ې  ې  ې  ۅۋ   ۅ

 چئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې      ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  

، مدّعي ا ان هان الأخيرة تمقرّر  رية الإنستتتتتتتان في اختيار مصتتتتتتتيرن. ومن هنا ]16–15الإستتتتتتتراصي  [
ا بين ستلطة ه المطلقة وبين مستؤولية الإنستان الفردية، وهو ما اعتبرن دليلا    استتنتج ان ثمة تناقضت 

 (.144-140،   1974على البنية "غير المنطقية" للنصّ القرآنيّ )بلا ير،  
على هاا التأويل الجدليّ فقطد بل تجاوز إلى محاولات لإعادة ترتيب    ولم يقتصتتر بلا تتير

المصحف وفق تسلسلٍ زمنيّ وتاريخيّ يران اقرب إلى "المنطق التأويليّ"، فقام بتقديم وتأخير  عا 
ا في النصّ، ومن  الآيات والستتتتتور، بل ادري عباراتٍ تفستتتتتيرية  من عندن لتوضتتتتتيح ما عدّن غموضتتتتت 

"( في الآية  antérieurementلمة ام لة ذلو إدخاله ل پ  پ      ڀ  ڀ  ڀ   ڀ   چ   )"قبلا 

، 2003، زاعم ا انّ هاا التعديل ضتتتروريّ لإيضتتتاح المعنى )عو ،  ]52الشتتتور ي   [  چٺ  
  54-55 .) 

( من ستتتورة طه في 64–62كما  اول نقل آياتٍ من مواضتتتعها الأصتتتلية لإدراي الآيات )
 (. 55-54،   2003(، بدعو  "تصحيح السيا " )عو ،  60موضع الآية )

ن في  ويمتدّ نقد بلا تتتتتتتتتير إلى مستتتتتتتتتألة جمع القرآن وتدوينهد إذ را  ان الو ي لم يان يمدوح
ماة بل  مفن في الااكرة، وان التدوين الجزسي بدا فقط  عد الهجرة إلى المدينة، في سياقاتٍ "نفعية"  

م النصّ إلى "مهمّ" و"غير مهمّ"  حستتتتتتتتتتتب ما اعتقد ان ه يخدم مرتبطة  الحاجة العملية، وبالو قستتتتتتتتتتتّ
 (.44،   2016غايات النبيّ )الصنهاجي،  

كمتتتا ادّعى انّ عمليتتتة جمع القرآن  عتتتد وفتتتاة النبيّ   لم تتم  طريقتتتة علميتتتة دقيقتتتة، وان  
الترتيب الع مانيّ للستتتتتور "مصتتتتتطنع" لا يعاس التستتتتتلستتتتتل التاريخيّ للو ي، داعي ا إلى ترتيبٍ جديدٍ 

 (.44،   2016على غرار ما فعله نولدله من قبله )الصنهاجي،  
وهنتا لا بتدّ من الإ تتتتتتتتتتتتتتتارة إلى جهود تيودور نولتدلته التاي يمعتدّ من ابرز روّاد المتدرستتتتتتتتتتتتتتتة  
ستتتتتتتين الأواسل لما يمعره في الدراستتتتتتتات العربية   الفيلولوجية في دراستتتتتتتة القرآن الكريم، وا د المؤستتتتتتتعّ
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ا للتطور   ا ادبيًّا وتاريخيًّا خاضتتع  بتتتتتتتتتتتتتتتت"تارير القرآن"،  يث تناول نولدله النصّ القرآنيّ بوصتتفه نتاج 
، وهو ما جعله في مقدّمة من وضتتتتتتتتعوا   اللعويّ والنفستتتتتتتتيّ والاجتماعيّ، لا  اعتبارن و ي ا إلهيًّا منزّلا 

وقتتتتد   مع القرآن،  التعتتتتامتتتتل  في  التتتتتاريخيّ  النقتتتتديّ  للمنهج  الأولى  "تتتتتارير  الأستتتتتتتتتتتتتتس  لتتتتتا تتتته  ل  م تتتتّ
النموذي الأوضتتتتتتح لهاا التوجّهد إذ  اول فيه إعادة بناص المرا ل المفترضتتتتتتة لنشتتتتتتأة النصّ    القرآن"

 القرآنيّ وجمعه وترتيبه.
لقتتد رفا نولتتدلتته ان ياون النبيّ محمتتد   قتتد تلقّى الو ي من ه عز وجتتل، ورا  في 
ا   لم يان  الظاهرة الو يية  اهرة  نفستتتتتتية  داخلية  لا صتتتتتتلة لها  العالم الإلهيّ، إذ اعتبر انّ محمد 

ه وتأملاته  يتلقى صتتوت ا خارجيًّا، بل لان يستتمع صتتوت ا داخليًّا نا ع ا من اعما  نفستته، متأثر ا  مخاوف
 (.103-1/85، 2011الدينية )نولدله،  

ا، معتبر ا ان   وبهاا الفهم النفستتتتتتيّ للو ي  اول نولدله تفستتتتتتير النبوّة تفستتتتتتير ا ماديًّا خالصتتتتتت 
ا من الانفعتتال التتااتيّ النتتاتج عن توتر داخليّ بين  التجربتتة التتدينيتتة لتتد  النبي   إنمتتا لتتانتت  نوعتت 

ع متعددة من الرببة في الهداية والخوه من العقاب الإلهيّ إن لم يمبلّغ الرستتالة. ويمشتتير في مواضتت 
كتا ه إلى انّ ما وصتتتفه المستتتلمون  الو ي ليس إلا تعبير ا عن هاا الصتتتوت النفستتتيّ الداخليّ الاي  

 (.103-1/85، 2011)نولدله،    لبسه النبيّ ثوب الرسالة
ويمضتتتتتتتتتي نولدله في إنكار اصتتتتتتتتتالة ل يرٍ من ليفيّات الو ي التي وردت في المصتتتتتتتتتادر  

، معتبر ا إيّاها إضتتافات لا قة امدرج  في الروايات  الإستتلامية، لالتمّ ل الملكيّ والاتصتتال الجبريليّ 
من -لتفستتتتتتتتتير ما لا يمان تفستتتتتتتتتيرن عقليًّا، فير  نولدله انّ تنوّع اوصتتتتتتتتتاه الو ي في المصتتتتتتتتتادر  

إنمتتا يتتدلّ على تطوّرٍ في التصتتتتتتتتتتتتتتور    -الإلقتتاص، والنفتتث في الروع، والرايتتا، والصتتتتتتتتتتتتتتوت الختتارجيّ 
 قيقيّ في طر  تلقيتته. وهو متتا يجعلتته ينكر ثبوت  الإستتتتتتتتتتتتتتلاميّ للو ي اك ر ممتتا يتتدلّ على تنوّعٍ  

معظم انواع الو ي، معتبر ا ان جميعها يرجع إلى اصتتتتتتتل نفستتتتتتتيّ وا د، هو الاضتتتتتتتطراب الوجدانيّ  
 (.103-1/85، 2011)نولدله،  للنبيّ   الاي عبّر عنه في صورٍ رمزيةٍ متعدّدة

 
وياهب نولدله إلى ا عد من ذلو  ين يزعم انّ النبيّ   لان  له صتتتفة  اول المستتتلمون  

إخفاصها، وهي الخوه الشتتديد من ه، وان هاا الخوه هو الاي ولّد في داخله ما  - ستتب قوله-
هو القلق النفستتتتيّ الناتج عن الشتتتتعور    - حستتتتب تفستتتتيرن- نه و ي ا، فمصتتتتدر "الصتتتتوت الداخليّ"  

ا لخوهٍ ذاتيّ اك ر منها  التقصتتتير في   قّ الإله، وهو ما جعل نداصات الو ي، في نظرن، انعااستتت 
 (.31-2/6، 2011نداص  سماويًّا )نولدله،  

وهاا يمظهر  جلاص انّ نولدله  اول ان يفرّغ التجربة النبوية من  عدها العيبيّ، ليردّها إلى  
 داسرة علم النفس الحديث لما لان  تمفهم في القرن التاسع عشر في اوروبا.
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الفهم الإستتتتتتتتتتتتتلاميّ لمضتتتتتتتتتتتتتمون ل يرٍ من   -في إطار تأويله التاريخيّ -كما يرفا نولدله 
ا ضتتتد النصتتتار  لما  العقاسد القرآنية، فيزعم انّ رفا القرآن المايّ لعقيدة ان   ابن ا لم يان موجّه 
  هو المتبادر، بل ضتتتتتتتدّ المشتتتتتتترلين العرب الاين نستتتتتتتبوا البنات إلى ه، وير  في ذلو "ستتتتتتتوص فهمٍ 

اليهود   إلى  لتتتتان اقرب  ة  المايتتتتّ النبيّ   في المر لتتتتة  لمتتتتا يتتتتدّعي انّ  القرآنيّ.  للتوجتتتته  تتتتتاريخيّ" 
والمستتتتتتتتتتتتتتيحيين، متتتأثر ا  معتقتتداتهم ورااهم التتدينيتتة، وانّ خطتتا تته في تلتتو المر لتتة يعبّر عن نزعتتةٍ  

المايّ إلى  تو يديةٍ عامةٍ لا عن و يٍ خاّ ٍ مستتتتتقلّ. وياهب إلى انّ تطوّر الخطاب القرآنيّ من 
تطوّر ا نفستتتتتتتتتيًّا واجتماعيًّا في  تتتتتتتتتخصتتتتتتتتتية النبيّ، لا مرا ل تنزّل الو ي    -في رايه-المدنيّ يعاس 

 (.40-3/30، 2011)نولدله،  
يمان القول إنّ مشتتتتتتتتروع نولدله في جوهرن يستتتتتتتتعى إلى علمنة النصّ القرآنيّد اي تحويله  
من نصٍّ متعالي المصتتتتدر إلى  اهرةٍ لعويةٍ وتاريخيةٍ قابلةٍ للتحليل الماديّ والعقليّ، منستتتتجمةٍ مع 
مناهج البحث العربيّ الحديث، غير انّ منهجه ياشتتف عن موقف إ ستتتمولوجيّ مستتبق ينطلق من 

ا لمقدماته الفلستتتفية لا لحقاسق النصّ القرآنيّ    نفي الو ي قبل دراستتتته، ما يجعل نتاسج  ح ه انعااستتت 
 ذاته.

وبالو يمظهر نولدله ليل انتقل  القراصة الاستتتتشتتتراقية من دراستتتة القرآن في ستتتياقه العربيّ  
والدينيّ إلى إخضتتتتتتتتتتتتاعه لمنطق العقل التاريخيّ العربيّ،  حيث اصتتتتتتتتتتتتبح النصّ الإلهيّ في نظرهم 
وثيقتتة   شتتتتتتتتتتتتتتريتتة  تتطوّر بتطوّر المجتمع التتاي انتجهتتا، وهو متتا يم تتّل ا تتد الجتتاور المبارة للاتجتتان  
 الحداثيّ التأويليّ الاي سعى إلى إعادة تأويل الو ي وفق منطقٍ إنسانيّ يفرّغه من طا عه الإلهيّ.

ويمظهر هاا النموذي بوضتتوحٍ ليل يستتعى الاتجان الحداثيّ التأويليّ إلى إعادة تأويل النصّ القرآنيّ  
وفق منطقٍ إنستتتتتتانيّ تاريخيّ يفرّغ الو ي من طا عه الإلهيّ، فبلا تتتتتتير لم يان يقرا القرآن بوصتتتتتتفه  

ا متعالي ا، بل  اعتبارن وثيقة   شترية  تخضتع لقوانين النقد الأدب ا مقدّست  يّ والتحليل التاريخيّ. ومن نصتًّ
ثمّ لان تعامله مع "التعار  الظاهريّ" بين الآيات تعبير ا عن موقفٍ فلستتتتتتتتتتتتتفيّ لا عن قراصةٍ لعويةٍ  
موضتوعيةد إذ ينطلق من فرضتية انّ النصّ الإلهيّ لا يمان ان ياون متّستق ا منطقيًّا إلا إذا خضتع 

 لشروم العقل الإنسانيّ ومقولاته.
لكنّ القرآن الكريم ينقا هتاا المنطق من استتتتتتتتتتتتتتتاستتتتتتتتتتتتتتته  ين يقرر و تدة الفتاعليتة الإلهيتتة  

الإنستتتتتتتاني [   چ     ڇڃ  ڃ  چ   چ  چ  چچ ومستتتتتتتؤولية الإنستتتتتتتان في آنٍ وا دٍ، فيقولي  
ا، بل علاقة تكامل في ]30 ، فالقرآن الكريم لا ير  بين المشتتتتيئة الإلهية والحرية الإنستتتتانية تناقضتتتت 

نظتامٍ ميتتافيزيقيّ محامٍ يتجتاوز ال نتاسيتة التي فرضتتتتتتتتتتتتتتهتا العقتل العربيّ بين "القتدر" و"الاختيتار" )ابو  
 (.683-2/682، 2001(د )الباقلاني،  325-1/324، 1990العز الدمشقي،  
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ا" إنما هو مظهر من مظاهر التكامل القرآنيّ بين  ومن ثمّ فإنّ ما اعتبرن بلا تتتتتير "تعارضتتتتت 
 علم ه الشامل وإرادة الإنسان الحرة في نطا  هاا العلم.
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 المبحث الثاني
 أثر هذه الاتجاهات في تشكيل الرأي العام الغربي تجاه القرآن.

تجاوز تأثير الاتجاهات التفستتتتتتتتيرية للاستتتتتتتتتشتتتتتتتترا  الحدود النظرية إلى ميدان الوعي العام  
العربي، إذ لم تعد تلو الدراستتتتتتتتات مجرّد ا تتتتتتتتتعالٍ علميّ على النص القرآني فقطد بل تحوّل  إلى  
فاعلٍ إ ستتتتتتتمولوجي يستتتتتتهم في تشتتتتتتايل صتتتتتتورة القرآن الكريم ضتتتتتتمن افق الإدراك العربي الحديث،  

الأكاديمية هنا ليس  ممارسة معرفية معزولةد وإنما هي جزص من  باة إنتاي المعنى التي  فالقراصة  
تتداخل فيها المعرفة والستتتتتتلطة والتعليم والإعلام، لتكوّن مع ا في النهاية بنية الخطاب العربي  ول  
  الإستتتتلام. ومن ثمّ يهده هاا المبحث إلى استتتتتقصتتتتاص تمظهرات هاا الأثر ورصتتتتد انتقاله من  يز 

   التنظير الأكاديمي إلى مجال الفعل ال قافي والسياسي والاجتماعي الواقعي.
 المطلب الأول: أثر الدراسات التفسيرية في التعليم الغربي والمقررات الجامعية:

القرن التاستتتتتع عشتتتتتر يم ل المنعطفَ الأبرز في تارير الدراستتتتتات الاستتتتتتشتتتتتراقيةد إذ ارتبط  
ع النفوذ   تطوّرها المؤستتتتتتتتتتستتتتتتتتتتيّ والمعرفيّ  مر لة الهيمنة الأوروبية على الشتتتتتتتتتتر ، فقد تزامن توستتتتتتتتتتّ
صتتة في دراستتة اللعات الشتترقية   العستتاري والستتياستتي العربي مع صتتعود مؤستتستتات اكاديمية متخصتتّ

لامية، ومنها النصّ القرآني الاي اصبح في صميم المنظومة التعليمية العربية، لا  والنصو  الإس
 سيما في اقسام اللاهوت واللعات السامية والتارير المقارن للأديان.

وقد مهّد هاا الاندماي الأكاديمي الطريق لظهور خطاب استتتتشتتتراقيّ جديد ير  في تفستتتير  
ا للتجربتتة التتدينيتتة والو ي الإلهي،   القرآن مجتتالا  للبحتتث الفيلولوجيّ والتتتاريخيّ اك ر من لونتته ميتتدانتت 

.  وفيما يلي بيان ذلو مفصلا 
كان  الموجة الأولى من النشتتتام الاستتتتشتتتراقي ذات طا ع مؤستتتستتتيّ منظم تمّ ل في إنشتتتاص  

، والجمعية الملكية الآسيوية، والجمعية  1781الجمعيات والمجامع العلمية م ل جمعية  اتافيا عام  
الألمانية للدراستتتتات الأجنبية. اما الموجة ال انية فشتتتتهدت عقد مؤتمرات عالمية للمستتتتتشتتتترقين، لان 

في فيينا،  حضور  خصيات اكاديمية  1912، ثم تتا ع   تى عام  1873ولها في  اريس سنة ا 
وستتتياستتتية  ارزة. وقد ارتبط  هان المؤتمرات  معار  ضتتتخمة للمخطوطات والكتب الشتتترقية مما 
جعلها ادوات فاعلة في صتتتتتتتتياغة مناهج التعليم العربي، وفي توجيه الاهتمام البح ي نحو تفستتتتتتتتير  

، 1983بية والإستتلامية في ضتتوص المعايير العربية للعلم والموضتتوعية )عبد الملو،  النصتتو  العر 
  71.) 

وقد  تتتتتهدت نهاية القرن التاستتتتتع عشتتتتتر انتقالا  نوعيًّا تمّ ل في مشتتتتتارلة م قفين عرب م ل  
إبراايم اليازجي، وا مد زلي  ا تتتتتا، وطه  ستتتتتين في مؤتمرات المستتتتتتشتتتتترقين وترجمات لمقولاتهم،  
وهي مشتتتتتتتتارلات لشتتتتتتتتف  عن تأثير متبادل بين النخب العربية والبيئة الأكاديمية العربية، فقد عاد 

المشتتتتتتتتتارلون إلى العالم العربي  أدوات  ح ية جديدة، واستتتتتتتتتتبطن  عضتتتتتتتتتهم المنهج التاريخي  هؤلاص 
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ا في المنتتاهج الجتتامعيتتة العربيتتة الحتتدي تتة )الجنتتدي،   النقتتدي في قراصة التراث، وهو متتا انعاس لا قتت 
1983   ،445-449 .)  

ويمعَدّ هاا التلاقح دالاًّ على ان الاستتتتتتتتتتشتتتتتتتتترا  لم يان مجرد مشتتتتتتتتتروع اوروبيّ خالص، بل  
عمليتتة معرفيتتة مرلّبتتة اعتتادت تعريل العلاقتتة بين الشتتتتتتتتتتتتتتر  والعرب، وبين النصّ القرآنيّ والعقتتل  

 العربيّ الحديث.
ا استتتاستتتيًّا من التعليم العربي،   وفي بداية القرن العشتتترين غدت الدراستتتات الاستتتتشتتتراقية جزص 
فأنشتتتئ  لراوٍ للعة العربية والدراستتتات الإستتتلامية في جامعات اوروبا الكبر ، فيقول إدوارد ستتتعيد 

نحو ستتتتتين الف لتاب عن الشتتتتر    1950و  1800في الاستتتتتشتتتترا ي "كمتب في العرب بين عامي 
(، وهو رقم يتتتدلّ على  جم التعلعتتتل المعرفي لهتتتان 216،    1977 تتتدن" )ابو ديتتتب،  الأدنى و 

    الدراسات في البنية التعليمية وال قافية العربية.
جعل الزخم المؤستتستتي للدراستتات التفستتيرية الاستتتشتترا  اداة للهيمنة العربية،  يث ربط    

بريطانيا المعرفة  الشتتتتتتتر   الستتتتتتتيطرة الاقتصتتتتتتتادية وال قافية، فأستتتتتتتستتتتتتت  لجان ا ومدارو لتعليم لعاته  
ودراسة تاريخه ودياناته، وجمع  المخطوطات وفهرستها لتحقيق اهداه النفوذ والسيطرة )العقيقي،  

9641 ،3/1124.) 
وهااا تداخل  المعرفة الأكاديمية  الستتياستتة الاستتتعمارية، ليصتتبح التعليم الاستتتشتتراقي ا د  

 اذرع القوة الناعمة للإمبراطوريات الأوروبية.
وفي غضتتتون قرنٍ ونصتتتفٍ من الزمن منا اواسل القرن التاستتتع عشتتتر  تى منتصتتتف القرن  
ا معرفيًّا هاسلا   العشتتترين بلغ ما الّفه المستتتتشتتترقون عن الشتتتر  نحو ستتتتين الف لتاب  تتتاّل رصتتتيد 
يعاس عمق التوغّل الأكاديمي العربي في دراستتتتتتتتتتة الشتتتتتتتتتتر  دين ا وثقافة  و ضتتتتتتتتتتارة ، وقد رافق هاا 

م، تلان اك ر من ثلاثين  1873ي عقد اول مؤتمر دوليّ للمستتتشتترقين في  اريس ستتنة  الحراك العلم
صتة لمؤتمر درستدن  ألمانيا عام   م، وقد 1849مؤتمر ا دوليًّا، إلى جانب الندوات الإقليمية المتخصتّ

ع،  تى  تتهد مؤتمر اكستتفورد  ضتتور تستتعماسة عالمٍ من  استتتمرّت هان اللقاصات العلمية في التوستتّ
شتتتتتتتترين دولةٍ، وثمانين جامعةٍ، وتستتتتتتتتعٍ وستتتتتتتتتين جمعية  علمية . لما تأستتتتتتتتستتتتتتتت  جمعيات  خمسٍ وع

استتتتتتتشتتتتتتراقية لبر  استتتتتتهم  في ترستتتتتتير هاا الحقل البح يد ابرزها الجمعية الآستتتتتتيوية في  اريس  
م(، والجمعيتتة الشتتتتتتتتتتتتتترقيتتة  1823م(، والجمعيتتة الملكيتتة الآستتتتتتتتتتتتتتيويتتة في بريطتتانيتتا وايرلنتتدا )1822)

 ( 2/693، 1420م( )الجهني وآخرون،  1845لجمعية الشرقية الألمانية )م(، وا 1842الأمرياية )
س هاا الترا ط بين الاستتتتتتتتتتشتتتتتتتتترا  الأكاديمي والتعليم الجامعي في العرب لمر لةٍ   لقد استتتتتتتتتّ
جديدة من التفاعل بين المعرفة والستتتتتتلطةد إذ غدت الدراستتتتتتات الإستتتتتتلامية، وبخاصتتتتتتة ما يتصتتتتتتل  
التتدين ضتتتتتتتتتتتتتتمن الإطتتار العقلاني   ا من بنيتتة التعليم العربي، ومختبر ا لتتتأويتتل   تتالنصّ القرآنيّ، جزص 
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الحديث، وهااا استتتتتتهم  الجامعات الأوروبية عبر اقستتتتتتامها ومناهجها في تحويل القرآن من نصٍّ 
،  )*( تعبتّديٍّ مقتدّو إلى موضتتتتتتتتتتتتتتوعٍ علميٍّ يمقتارب  تأدوات النقتد التتاريخيّ والفيلولوجيّ والأن روبولوجيّ 

وهو ما مهّد لا ق ا لظهور الاتجاهات الحداثية والتأويلية في فهم الو ي، التي اعادت طرح الأسئلة  
 الجوهرية  ول طبيعة النصّ، وقدسيته، و دود التأويل الإنساني له.

 المطلب الثاني: أثر الدراسات التفسيرية في الإعلام والسياسات الثقافية والتشريعية:
لم تقتصتتتتتتتر الدراستتتتتتتات التفستتتتتتتيرية ذات الطا ع الاستتتتتتتتشتتتتتتتراقي على الحقول الأكاديمية او  
البح يةد بل امتدّت إلى ميادين الستتتتتتتتتتتتتتياستتتتتتتتتتتتتتة والإعلام وال قافة والتشتتتتتتتتتتتتتتريع، وذلو لعر  الهيمنةٍ  
الاستتتتتتتتتعماريةٍ الشتتتتتتتتاملةٍ التي استتتتتتتتتهدف  الشتتتتتتتتر  في ثقافته ورموزن ووعيه الااتي، عبر بناص  دودٍ 

 لياناتٍ تا عةٍ تمحاكي النموذي العربي وتمسهم في إعادة إنتاي تبعيته.مصطنعةٍ و 
وقد نتج عن ذلو انتقال الخطاب الاستتتتتتتشتتتتتتراقي من النطا  الأكاديمي إلى الفضتتتتتتاص العام  
ليصتتتتتتتبح مؤثر ا في تشتتتتتتتايل الراي العام وصتتتتتتتناعة القرار ال قافي والستتتتتتتياستتتتتتتي في العرب )الجهني  

 (.2/693، 1420وآخرون،  
اد بل إطار ا   لقد ا هرت الدراستتتات الحدي ة انّ الاستتتتشتتترا  لم يان يوم ا فكر ا معرفي ا خالصتتت 
تاريخي ا لإنتاي التصتتوّرات العربية عن الشتتر ، وهو ما ا تتار إليه البا ث اورنيلا ستتارد  يث بيّن 

ربي،  انح هان الدراستتتات ستتتاهم  في تكوين صتتتورةٍ مشتتتوّهةٍ عن الإستتتلام والمستتتلمين في الوعي الع
وانها ما زال  تؤثر في آليات صتتناعة الخطاب الإعلامي والستتياستتات ال قافية، فالمناهج التفستتيرية  
التي انطلق  من منطلقاتٍ تاريخانيةٍ او نقديةٍ متطرفة اعادت صتتتتتتتياغة المفاايم الدينية، لا ستتتتتتتيّما  

عد العيبي  مفهوم "الو ي" و"النبوة" و"التستتتتتتتتتتتتتتامح"، في ضتتتتتتتتتتتتتتوص راية مادية تفصتتتتتتتتتتتتتتل الدين عن الب
 (.179،   1446وتمخضعه لمعايير النقد الأدبي والسياسي )سار،  

ه انّ الخطتتاب الإعلامي العربي  تتات يمعيتتد إنتتتاي الصتتتتتتتتتتتتتتور   ومن ابرز نتتتاسج هتتاا التوجتتّ
خها الاستتتتتشتتتترا  التقليديد  يث تمصتتتتوحر المجتمعات الإستتتتلامية في الإعلام من  النمطية التي رستتتتّ
خلال مشتتتتاهد الصتتتتراع والعنف والجهل، بينما تمهمّا مظاهر الإبداع العلمي والتستتتتامح الحضتتتتاري  

لإنستتتتتتتتتتاني للمستتتتتتتتتتلمين. وقد اوضتتتتتتتتتتح اورنيلا انّ هان الصتتتتتتتتتتور المتكررة عمّق   اهرة والإستتتتتتتتتتهام ا 
الإستتتتلاموفوبيا في العرب، وجعل  من الإستتتتلام موضتتتتوع ا للريبة والخوه، بدل ان ياون طرف ا في 

 (.195،   1446)سار،    وارٍ إنسانيٍّ متكافذ

 

لفهم الظواهر  )*( البشر وتطوّرهم وثقافاتهم وسلوكهم  يدرس أصل  الذي  بعلم الإنسان،  يتعلّق  ما  الأنثروبولوجيّ: هو 

الأنثروبولوجيا   هما:  كبيرين  فرعين  إلى  الأنثروبولوجيا  وتنقسم  العام،  الإنسانيّ  سياقها  في  والاجتماعية  الدينية 

 (. 79،   2001)بدر،  الطبيعية والأنثروبولوجيا الثقافية.
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واللاف  هنا انّ  ملات "ماافحة الإستتتتتتتتتتتلاموفوبيا" الحدي ة لم تنجح في لستتتتتتتتتتتر هان البمنى  
المعرفية العميقة، إذ  قي  استتتتتتتيرة المنظور العربي نفستتتتتتته الاي يمقدّم الإستتتتتتتلام في إطار الاختلاه  

د لا التنوّع الحضاري   (.195،   1446)سار،    المهدعّ
ويتجلّى اثر هتتاا التو يل الإعلامي في إعتتادة بنتتاص الوعي الجمعي العربي  حيتتث تمربط  

ولا ستتتتتتيما افلام -صتتتتتتورة الإستتتتتتلام داسم ا  العنف والتخلّف واللاعقلانية، وتشتتتتتتارك الستتتتتتينما العربية  
ر" او "الإرهابي   -هوليوود في ترسير هاا التصوّر من خلال تصوير المسلم في هيئة "الآخر الخطع

،   1446)ستتتتتتتار،    محتمل"،  ما يعيد إنتاي الخطاب الاستتتتتتتتشتتتتتتتراقي  أستتتتتتتاليب فنية جماهيريةال 
196.) 

ا من آلية صتتتتتتتتناعة   وتشتتتتتتتتير الدراستتتتتتتتات إلى انّ هان التم يلات البصتتتتتتتترية اصتتتتتتتتبح  جزص 
الستياستات ال قافية والتشتريعية في العربد إذ تبرّر القيود المفروضتة على المستلمين بدعو  "الأمن 

 (.196،   1446القومي" او " ماية القيم العربية" )سار،  
يمان القول إنّ هاا التداخل بين المعرفة والإعلام والستتتتتتتتتياستتتتتتتتتة يعاس خطورة الدراستتتتتتتتتات  
التفستتتتيرية الاستتتتتشتتتتراقية  ين تتحوّل إلى ادواتٍ لصتتتتياغة الراي العام وتشتتتتايل التشتتتتريعات ال قافية  

 والدينية، بدل ان تكون مجالا  للحوار الموضوعي.  
 المبحث الثالث

 نحو مقاربة دعوية لفهم الظاهرة وتصحيح المسار.

إذا لان الاستتتتتشتتتترا  الأكاديمي قد استتتتهم في تشتتتتايل الوعي العربي  القرآن الكريم وتوجيه  
طراسق تلقّيته، فتإنّ الحتاجتة إذ ا تبرز اليوم إلى مقتاربتة نقتديتة تستتتتتتتتتتتتتتتوعتب الظتاهرة من داخلهتاد لا من 

لتي  موقع الانفعال بها او القطيعة معها، فالفهم الستتتتتليم للاستتتتتتشتتتتترا  يقتضتتتتتي التمييز بين النيات ا 
تحرّكه والمناهج التي يقوم عليها، لما يستتتتدعي هاا تجاوز الخطاب الدفاعي إلى بناص راية قرآنية  
عالمية قادرة على الحوار والإقناع واستعادة مرلزية الو ي في الوعي الإنساني. ومن هاا المنطلق  

د اولهما يرلّز  يتناول هاا المبحث ملامح المقاربة الدعوية المنشتتتتودة من خلال محورين استتتتاستتتتيين
على ضتترورة التمييز بين النيات والمناهج في التعامل مع الاستتتشتترا ، وثانيهما يقترح بناص خطاب 

 قرآني عالمي يمعيد التوازن بين العلم والإيمان، والمعرفة والهداية.
 المطلب الأول: ضرورة التمييز بين النيات والمناهج في التعامل مع الاستشراق:

بناص على ما ستبق تناوله في الاستتشترا  يتضتح ان البا  ين العربيين لم ياونوا على منهج 
وا د ولا على نية وا دةد فبعضتتتتهم لان مدفوع ا بدافعٍ دينيّ او استتتتتعماريّ، وبعضتتتتهم الآخر بدافع 
ره، ومن ثَمّ فإنّ الحام على الظاهرة الاستتتتتتتتشتتتتتتتراقية ينبعي ان يراعي هاا التمايز، فلا  علميّ صتتتتتتتع

 يمسقعط سوصَ نية فئةٍ على الجميع، ولا يمهمل اثر المناهج المعرفية في تكوين الراية.
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ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  چ  وهاا التمييز اصتتتلا قرآنيت اصتتتيل يقرن ه تعالى في قولهي

، 1998)النستفي،    ، اي لا يحملكم  عا قوم على ترك العدل]8الماسدةي  [    چ  ۆڭ   ۇ  ۇ
1/432.) 

كما ار تتتتتتتتتد النبي   إلى الإنصتتتتتتتتتاه في التقييم  قولهي "انصتتتتتتتتتر اخاك  الم ا او مظلوم ا" 
ن عن  لمه وساندن على الحق.3/128، 1311)البخاري،    (د ايي رمدح

فالنظر الدعوي يقتضتي الا يمختزل الاستتشترا  في صتورته العداسيةد بل يمنظر إليه بوصتفه  
ميدان ا للتفاعل المعرفي، يمان من خلاله تصتتحيح المفاايم الخاطئة عن الإستتلام، وإبراز قيمه في 

 سيا  إنسانيّ ر ب.
وهاا التمييز يفتح المجال لتأستتتتتيس خطاب علميّ يجمع بين النقد البنّاص والانفتاح الواعي،  

، ومن ]18الزمري  [   چ   ےہ  ھ  ھ  ھ  ھچ  في ضتتتتتتتتتتوص قوله تعالىي
هنا فإنّ الموقف الدعوي الر تتتيد يقوم على نقد المنهج لا النية، ومراجعة الفكرة لا الشتتتخص، وهاا 

ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   چ  عين ما قررن القرآن  ين امر  المجادلة  التي هي ا ستتتتتتتتتتتتتني

 .]125النحلي [   چ  ڭۓ  ے  ے  ۓ  ھ  ھھ
 المطلب الثاني: مقترح منهجي في بناء خطاب قرآني عالمي:

يقوم الخطاب القرآني العالمي المنشتتتتتتتتتود على راية  تتتتتتتتتمولية تتكامل فيها المعرفة والدعوة  
والتواصتتتتتل الحضتتتتتاري، ويمان ان يتأستتتتتس هاا الخطاب عبر محاور عملية متكاملة نقتر ها على  

 النحو الآتيي
ي ترسير وعيٍ عام  أخطار التبشير ال قافي والاستلاب الفكري، عبر المحاضرات والندوات  التوعية

الاارياتي  [   چڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  چ  والإعلام، مصتتتتتتتداق ا لقوله تعالىي
55[. 

ي إنشتتتتتاص هيئةٍ عالمية تمعنى برصتتتتتد النشتتتتتاطات الفكرية والدعوية الوافدة، وتنظيم الهيئة الإســـلامية

ڳ  ڳ  چ  المؤتمرات والبحوث للتعتتامتتل معهتتا علميتتًّا، على نحو متتا دل عليتته قولتته تعتتالىي

 .]104آل عمراني [   چڳ   ڳ  ڱ  ڱ     
ي إصتتتتتتدار مجلة علمية متعددة اللعات تمعنى  الدراستتتتتتات المقارنة بين الفكر  الدورية المتخصــــصــــة

 الإسلامي والفكر العربي، وتستكتب العلماص والمفكرين، تعزيز ا لواجب التبليغ المعرفي المنهجي.
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ي تأستتيس مراكز  ح ية متقدمة تمعنى بتحليل الاستتتشتترا  وتطوير دراستتات  البحوث والمراكز العلمية

ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى     ئۆ  ئۈچ  قرآنية معاصتتتتتتتتتتتتتترة، وهو ما يدخل في عموم قوله تعالىي

 .]9الزمري  [چ    ئىئى
ي تتأهيتل التدعتاة تتأهيلا  علميتًّا ولعويتًّا و ضتتتتتتتتتتتتتتتاريتًّا ليختاطبوا النتاو بلعتاتهم وعقولهم،  إعـداد الـدعـاة

ا على مبدا قوله  ي "بَلعّعموا عَنعّي ولو آيَة " )البخاري،    (.4/170، 1311تأسيس 
د الإغاثة والتميز العلمي ي الجمع بين الدعوة والعمل الإنستتتتاني، وبناص نموذي  ضتتتتاريّ ر يم يمجستتتتّ

گ  گ       گ  ک  ک  گ         چ قيم الإستتلام في الواقع، انطلاق ا من قوله تعالىي  

 .]107الأنبياصي  [   چ
ي تعزيز التميز الإستتتتتتتتتتتتتلامي في الفكر والعلم، لا  العزلة بل  المشتتتتتتتتتتتتتارلة  التميز المعرفي والمبادرة

ا لَبعير ا    اد  هتتَ هع جع دِهمم  تتع اهتتع الفرقتتاني  [الإبتتداعيتتة في بنتتاص المعرفتتة العتتالميتتة، اقتتتداص   قولتته تعتتالىي  وَجتتَ
52[. 

إن هتتاا المقترح يهتتده إلى إعتتادة توجيتته العلاقتتة مع الفكر العربي من موقع التتدفتتاع إلى  

النتتتاو، لمتتتا اراد ه للأمتتتة  قولتتتهي   ڤ  ڤ  ڤ  ڤچ    موقع الشتتتتتتتتتتتتتتهتتتادة على 

، وبتتالتتو يتحول الخطتتاب القرآني إلى طتتاقتتةٍ  ]143البقرةي  [      چڦ    ڦ  ڦ  ڦ  
عالميةٍ جامعةٍ، تردّ عن الإستلام الشتبهات، وتقدّم للعالم رستالة الر مة والعدل التي جاص بها الو ي  

 الخاتم.
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 الخاتمة

في ختام هاا البحث توصتتتتتتتتل البا ث إلى عدة نتاسج وتوصتتتتتتتتيّات مهمّة، وهي على النحو  
  الآتيي

: النتائج:  أولاا

اد بل تتعدد داخله الاتجاهات والمناهج،   -1 ا متجانس  الاستشرا  الأكاديمي العربي ليس تيار ا وا د 
فمنها ما هو عقديّ تبشيري، ومنها ما هو استعماريّ، ومنها ما اتخا طا ع ا علميًّا  اهريًّا 

 يخفي مقاصد فكرية او سياسية. 
التمييز بين النيات والمناهج في الاستشرا  يمقاو  مد  انطلا  البا ث من داخل المرجعية   -2

 الإيمانية والمنهج العلمي الموضوعي، مقابل إخضاع النص لمنطق الشوّ والتأويل المفتوح. 
معالم الخطاب القرآني يقوم على عالمية القيم، والتكامل بين العقل والو ي، وقدرته على   -3

 محاورة الفكر الإنساني بلعة الحرية والكرامة والر مة.
تحويل النقد إلى مشروع معرفي ودعوي يتحقق ببناص راية قرآنية  ضارية تجمع بين النقد  -4

 العلمي، والتجديد المقاصدي، وبناص الجسور المعرفية والإنسانية مع العالم. 
فيها  عا  -5 جديدة  اول  ايدولوجيّة  نقلة  يم ل  الاستشرا   في  التأويلي  الحداثي  الاتجان 

لتحقيق   التأويل  على  ا  مفتو   ا  نص  بوصفه  القرآني  النص  مع  التعامل  العربيين  المفكرين 
ا للقراصة الأيديولوجية المموهة ب وب المنهج  اغراضهم، لا و ي ا إلهي ا مطلق ا، مما جعله امتداد 

 ي. العلم
الو ي وتعيد   -6 للقرآن تنطلق من مناهج فلسفية تفكو بنية  المستشرقين  ك يرا من تأويلات 

ومتعاليته   القرآني خصوصيته  النص  يمفقد  الاي  الأمر  العربية،  ال قافة  افق  داخل  إنتاجه 
 المعرفية. 

المستشرقين، لأنه يقرر   -7 افتراصات وتأويلات  الردّ على  القرآني ذاته يحمل آليات  الخطاب 
(، وينفي عن  192مرجعية الو ي في قوله تعالىي  وَإعنحهم لَتَنزعيلم رَبعّ الِعَالَمعينَ  )الشعراصي  

قم عَنع الِهَ  وَ  الرسول صلى ه عليه وسلم اي دعو   شرية في تأليل النصي  وَمَا يَنطع
 (. 4-3إعنِ هموَ إعلاح وَِ يا يموَ ى  )النجمي  ۝
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الاستشرا  رغم انطواسه على نيات مختلفة لا يمان التعامل معه  الموقف الوا د الجامدد  -8
بل يقتضي النظر المنهجي التمييز بين المقاصد الدعوية او البح ية وبين الأدوات العلمية  

 المستخدمة في التحليل والنقد.
الوثاسق   -9 من  ضخم  تحتفن  مخزون  تزال  ما  العرب  في  الأكاديمية  المؤسسات  من  ك يرا 

والمخطوطات التي تم ل ذاكرة الاستشرا ، مما يدل على استمرارية النيّة العربيّة في تناول  
 النص المعصوم لأغرا  خاصة. 

الراية   -10 الاستشراقية هو بياب  الظاهرة  مع  الإسلامي  التعامل  في  القصور  اسباب  ا د 
العلمي، والعمل   الفكري، والبحث  التبصير  التي تو د بين  المتكاملة  المؤسسية والمنهجية 

 الدعوي الميداني. 

 ثانياا: التوصيات:

المعرفي للاستشرا  وبين   -1 النقد  ضرورة تأسيس خطاب دعوي علمي معاصر يجمع بين 
 البعد الدعوي في بيان  قاسق الإسلام. 

تأسيس هيئة علمية إسلامية تمعنى برصد الاتجاهات الاستشراقية الحدي ة وتحليلها، على ان   -2
 تجمع بين العلماص المتخصصين في العلوم الشرعية واللعوية والاجتماعية والفلسفية. 

إطلا  دورية علمية محاّمة متعددة اللعات تمعنى  متا عة الفكر الاستشراقي الجديد، وتقدّم   -3
 قراصات نقدية رصينة بلعة خطاب اكاديمي عالمي. 
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 قائمة بالمصادر والمراجع 
هت(  , راجع اصوله 543القاضي محمد بن عبد ه ابو  ار بن العربي المعافري الإ بيلي المالكي )ت    ابن العربي,

، دار الكتب   3م , ا اام القرآن , م2003  -هت  1424وخرّي ا ادي ه وعلّق عليهي محمد عبد القادر عطا ,  
 لبنان.  –العلمية، بيروت 

هت(، 724ابن العطار ، علي بن إبراايم بن داود بن سلمان بن سليمان، ابو الحسن، علاص الدين ابن العطار )ت  
م , الاعتقاد الخالص من الشو والانتقاد , وزارة  2011  -هت  1432 ققه الدلتور سعد بن هليل الزويهري، ،  

 , قطر 1الأوقاه والشؤون الإسلامية، قطر، م
هت(, الفصل في الملل 456ابن  زم ، ابو محمد علي بن ا مد بن سعيد بن  زم الأندلسي القرطبي الظاهري )ت  

 والأهواص والنحل، ماتبة الخانجي، القاهرة. 
م  , دار العاصمة  2, معجم المناهي اللفظية وفواسد في الألفاف ، م1996ابو زيد ،  ار بن عبد ه ابو زيد ،  

 الريا  . –للنشر والتوزيع 
هت[،  عنايةي صدقي  745هت، والصواب  754ابي  يّان الأندلسي , محمد بن يوسف، الشهير  أبي  يّان الأندلسي ]ت  

هت  1420( ،  10إلى    8عرفان العشا  سّونة )جت  -(  7إلى    2زهير جعيد )جت  -(  10و  1محمد جميل العطار )جت
 م , البحر المحيط )في التفسير( , دار الفكر، بيروت .  2000 -

ابي العز الدمشقي , علي بن علي بن محمد بن ابي العز الدمشقي، تحقيق وتعليق وتخريجي عبد ه بن المحسن  
 –, مؤسسة الرسالة، بيروت    2م ,  رح العقيدة الطحاوية، م1990  -هت  1411الترلي، و عيب الأرنؤوم ،  

 لبنان .  
 م , المعجزة القرآنية  قاسق علمية قاطعة، دار الكتب الوطنية، ليبيا . 2003ابو  وفة , ا مد عمر ابو  وفة , 

م , 1966  -هت  1381هت(،   1394ابي زهرة , محمد بن ا مد بن مصطفى بن ا مد المعروه  أبي زهرة )ت  
 القاهرة  – , دار الفكر العربي  3محاضرات في النصرانية ،  م

م , روح المعاني  1994  -هت 1415الألوسي ,  هاب الدين الألوسي، ضبطه وصححه علي عبد الباري عطية ، 
 , دار الكتب العلمية، بيروت .  1في تفسير القرآن العظيم والسبع الم اني، م

م , الانتصار 2001  -هت  1422الباقلاني , القاضي ابو  ار الباقلاني المالكي، تحقيقي د. محمد عصام القضاة ،  
 بيروت .  –عمّان، دار ابن  زم  -، دار الفتح 1للقرآن، م

 م ,  مقدمة في الإنسانيات والعلوم الاجتماعية ، دار قباص للنشر، مصر .2001بدر ,  ا مد بدر ، 
البخاري  ، ابو عبد ه محمد بن إسماعيل بن إبراايم بن المعيرة ابن بردزبه البخاري الجعفي، تحقيقي جماعة من  

 مصر  -هت ,  صحيح البخاري  , بولا   1311العلماص، الطبعة السلطانية، المطبعة الكبر  الأميرية،   
، بيروت، 1، م م , القرآن نزوله تدوينه ترجمته وتأثيرن، ، ترجمةي رضا سعادة1974بلا ير , ريجيس بلا ير ,  

 دار الكتاب اللبناني.
 , منشورات الجمل.  1م , المصادر الأصلية للقرآن  ، م 2019تيسدال , سان للير تيسدال , ترجمة عادل جاسم,  

م ,  القول المسدد في  رح رسالة الإمام ا مد إلى  2023  -هت  1444التميمي , محمد بن خليفة بن علي التميمي ,  
الإمام مسدد بن مسرهد، ومعه الراي المسدد في صحة نسبة رسالة الإمام ا مد بن  نبل إلى الإمام مسدد بن  

النا ر  -, دار الأماجد   1محمد آل ماجد، ممسرهد، ، اعتنى  ه واعدن للنشر عبد الجبار بن عبد العظيم بن  
 السعودية . –المتميز، الريا  
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هت(، دراسة وتحقيقي 732الجعبري , ، برهان الدين ابو إسحا  إبراايم بن عمر بن إبراايم بن خليل الجعبري )ت  
م , رسوخ الأ بار في منسوخ 1988  -هت  1409 سن محمد مقبولي الأهدل، إ راهي محمد ا مد ميرة ,   

 لبنان . –, مؤسسة الكتب ال قافية، بيروت  1الأخبار ، م
 م , المفردات الأجنبية في القرآن الكريم، المعهد الشرقي ,  ارودا . 1938جيفري , آرثر جيفري ،   

ه , الموسوعة الميسرة في الأديان والمااهب والأ زاب المعاصرة  1420الجهني , مانع بن  ماد الجهني وآخرون ,  
 ، دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزيع  .  4, الندوة العالمية للشباب الإسلامي , م 

 م , المعارك الأدبية ، ماتبة الأنجلو المصرية .  1983الجندي , ا مد انور سيد ا مد الجندي، 
  جازي  ، محمود فهمي  جاز  ، د.ت علم اللعة العربية ، دار غريب للطباعة والنشر والتوزيع.

,  دار    1م القرآن ونقا مطاعن الرابان ، م 2007  -هت  1428الخالدي  ، د. صلاح عبد الفتاح الخالدي  ،  
 القلم، دمشق.

م , القول المعتبر في بيان الإعجاز للحروه المقطعة من 2011آل خطاب , إياو محمد  رب آل خطاب  ،  
 السودان .  –, مطا ع برنتو للطباعة والتعليل، الخرطوم  1فواتح السور ، م

 هت( ,التفسير القرآني للقرآن،  دار الفكر العربي، القاهرة.1390الخطيب , عبد الكريم يونس الخطيب )ت  عد 
,   1م , تكملة المعاجم العربية ، م  2000دوزي , رينهارت بيتر آن دموزعي، ترجمة محمحد سَليم النعَيمي وآخرون ،  

 وزارة ال قافة والإعلام، الجمهورية العراقية . 
هت( 606الرازي , ابو عبد ه محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي الرازي، الملقب  فخر الدين الرازي )ت 

 , دار إ ياص التراث العربي، بيروت ت.  3ه , مفاتيح العيب = التفسير الكبير، م1420، 
 الكوي  .  -، ماتبة الفلاح 2م ,  مناهج البحث في العلوم السياسية، م1987ربيع , محمد محمود ربيع ،  

م , منهج القرآن الكريم في دعوة المشرلين إلى  2004-ه  1424الر يلي , د.  مود بن ا مد بن فري الر يلي،  
 , عمادة البحث العلمي  الجامعة الإسلامية، المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية .   1الإسلام ، م

زاوي , المستشر   الوم زاوي  ، د.ت , مصادر يهودية  القرآن، عر  وتقويم ا مد صلاح البهنسي، مرلز تفسير 
 الدراسات القرآنية.
 م , المصادر اليهودية في القرآن الكريم، دار دفير للنشر، القدو . 1983زاوي ,  الوم زاوي ، 

 م الاستشرا ، بيروت. 1977سعيد ، إدوارد سعيد، ترجمة لمال ابو ديب ، 
 منقا بن محمود السقار ,  د.ت ,  تنزيه القرآن الكريم عن دعاو  المبطلين،  را طة العالم الإسلامي . السقار ,

م ,  دور الدراسات الاستشراقيّة وتأثيرها على الفهم العربي للتّسامح  2025   -ه  1446سار , اورنيلا سار ،  
 . 43الديني، مجلة دراسات استشراقية  , العدد 

السمعاني , لأبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني، تحقيقي ياسر بن إبراايم وغنيم بن عباو 
 السعودية .  –,  دار الوطن، الريا  1م , تفسير القرآن،  م1997  -هت 1418بن غنيم ، 

 هت(، تفسير الشعراوي )الخواطر(، مطا ع اخبار اليوم.1418الشعراوي , محمد متولي الشعراوي )ت 
دراسة مقارنة في ضوص اللعات الساميحة،  -م ,الألفاف القرآنيحة التي قيل  أعجميّتها 2002صفية , و يد ا مد صفية ،  

 رسالة دلتوران ، للعّيحة الآداب، جامعة عين  مس.
ا، 2016الصنهاجي , انس الصنهاجي ،   م , القرآن الكريم في الدراسات الاستشراقية الفرنسيةي مناولة بلا ير انموذج 

 .8المرلز الإسلامي للدراسات الاستراتيجية، عدد  -مجلة دراسات استشراقية، العتبة العباسية المقدسة 
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 م , الاستشرا  في ازمة مجلة الفكر العربي . 1983عبد الملو ، انور عبد الملو ، 
 , دار المعاره القاهرة .  3م , المستشرقون لنجيب العقيقي ، م1964العقيقي, نجيب العقيقي, 
 , المستشرقون والقرآن، ماتبة زهراص الشر ، القاهرة  2003عو , إبراايم عو ، م

 , عالم الكتب .  1م ، معجم اللعة العربية المعاصرة، م 2008عمر , ا مد مختار عبد الحميد عمر ، 
 ، مؤسسة العاره للمطبوعات .  1م , القرآن  حث ودراسة، م 2011قا ا , سهيل قا ا،  

  -هت  1384القرطبي , ابو عبد ه محمد بن ا مد الأنصاري القرطبي، تحقيقي ا مد البردوني وإبراايم اطفيا ،  
 , دار الكتب المصرية، القاهرة .  2م ,  الجامع لأ اام القرآن، م 1964

 دراسة مقارنة د.ن, بيروت -م , الإبدال في ضوص اللعات الساميحة1980كمال ، يحيى لمال ، 
هت(، دراسة وتحقيق  1308الكيرانوي , محمد ر م  ه بن خليل الر من الكيرانوي الع ماني الهندي الحنفي )ت  

، الرساسة    1م  ، إ هار الحق , م1989  -هت  1410وتعليقي د. محمد ا مد محمد عبد القادر خليل ملكاوي،  
 ية , السعودية . العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاص والدعوة والإر اد السعود

 م , نقد العقل المحا،  لندن1961كانط , إيمانويل لانط، ترجمة نورمان ليمب سميث ،  
 بيروت.  –الماوردي , ابو الحسن علي الماوردي,  تفسير الماوردي = النك  والعيون ، دار الكتب العلمية 

هت 1426هت(، تحقيق د. مجدي  اسلوم،  333الماتريدي , محمد بن محمد بن محمود، ابو منصور الماتريدي )ت  
 لبنان .   –, دار الكتب العلمية ، بيروت  1م , تفسير الماتريدي )تأويلات اهل السنة(،  م2005= 

 , دار القلم، دمشق .   3م , مبا ث في إعجاز القرآن، م2005  -هت 1426مسلم , د. مصطفى مسلم، 
 المسيري ، عبد الوهاب المسيري، د.ت موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية , موسوعة الشاملة.

م , عقيدة التو يد في القرآن الكريم ، 1985 -هت 1405ملكاوي , محمد ا مد محمد عبد القادر خليل ملكاوي , ،  
 ، ماتبة دار الزمان. 1م

،  دار عالم القرآن، 1م, المدخل إلى علوم القرآن الكريم , م2005  -هت  1426النبهان , محمد فارو  النبهان،  
  لب.

هت(، تحقيق وتعليق يوسف علي 710النسفي , ابو البرلات عبد ه بن ا مد بن محمود  افن الدين النسفي )ت  
م , تفسير النسفي )مدارك 1998  -هت  1419هت( ،   1442بديوي، مراجعة وتقديم محيي الدين ديب مستو )ت  

 , دار الكلم الطيب، بيروت .  1التنزيل و قاسق التأويل(، م
م , مناهج المستشرقين في الدراسات العربية الاسلامية تونس، المنظمة العربية للتربية  1985نقرة ، التهامي نقرة ، 
 وال قافة والعلوم . 

م, تارير القرآن ، م 2011نولدله ، المستشر  الألماني تيودور نولدله، ترجمة وقراصة نقديةي رضا محمد الدقيقي ،  
 ، دار النوادر، سوريا2

 ، دار المعاره . 6م , تطور الأدب الحديث في مصر، م1994ايال، ا مد عبد المقصود ايال,  
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