
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                        
 
 
 

 
 

 الموقف من المنطق في الثقافة العربية الإسلامية 
 
 
 
 
 

 أ.د. فيصل غازي مجهول 
 كلية الآداب / جامعة بغداد

 
 
 

 
 
 

 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 الموقف من المنطق في الثقافة العربية الإسلامية  
 

                                    3                                               مجلة العلوم التربوية والنفسية
 2026  /   اذار   /30     (165العدد )

 
 الموقف من المنطق في الثقافة العربية الإسلامية 

 
 أ.د. فيصل غازي مجهول 

 :مستخلص
بعدَ أن امتدت الدولةُ العربيةُ الإسلاميةُ نشأتْ فيها علومٌ لم تكنْ معروفةً من قبلُ،  
وعلومٌ   كتبٌ  الإسلاميةِ  العربيةِ  الثقافيةِ  البيئةِ  إلى  فدخلت  أكثر،  تتعقدُ  المسائلُ  وبدأت 
والدينية   والعلمية  السياسيةِ  السلطاتِ  قبولٍ وتأييد من  أو  يواجَهُ برفضٍ  جديدة. وكلُّ جديدٍ 
فيها   تتداخل  بل  الصرف  العلمية  المسائلِ  من  والمنع  والرفض  القبولُ  وليس  والشعبية. 
عواملُ سياسيةٌ ودينية وعوامل أخرى. وهناك مَن وقفَ منها موقفاً إيجابياً وهناك من وقفَ 
في  معروفٌ  فهو  الإيجابيُّ  أما  موضوعُنا.  هو  الذي  المنطقَ  منها  وأخصُّ  سلبياً،  موقفاً 
الدوائرِ الفلسفية، فما من مشتغلٍ في الفلسفة تقريباً إلا كان له علمٌ ودراية بعلمِ المنطق،  
وكذلك الأطباء، وبعض الخلفاء والأمراء الذين كانوا سبباً رئيساً في التشجيعِ على ترجمتهِ  
من   الرغم  على  الكتبَ  فيه  وألَّفَ  قبله  مَن  فمنهم  الفقهاءُ  أما  ونشره.  وشرحه  ودراسته 
استبعادهِ بعضَ مسائلِ الفلسفة، وأما الموقفُ السلبيُّ فقد مثَّله فقهاءٌ ولغويون وسياسيون؛  
فقهاء حَرَّموا الاشتغالَ بالفلسفةِ والمنطق خاصةً، ولغويون لم يروا فيه فائدةً، وخلفاء وأمراء 

 كلٌّ بحسبِ فهمهِ للأشياء. 
 كلمات مفتاحية: المنطق، الفلسفة، الفقه، الرفض، القبول. 
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Abstract 

After the expansion of the Arab-Islamic state, new sciences 

emerged that had not been known before, and issues began to grow 

more complex. Books and sciences previously unfamiliar to the 

Arab-Islamic cultural environment were introduced. Every 

innovation is met with either rejection or acceptance and support 
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from political, scholarly, religious, and public authorities. 

Acceptance, rejection, and prohibition are not purely scientific 

matters; rather, political, religious, and other factors intersect within 

them. Some adopted a positive stance toward these sciences, while 

others took a negative one. Of particular interest is logic, which is 

the focus of our study. The positive stance is well-known in 

philosophical circles; almost every scholar of philosophy had 

knowledge and familiarity with logic. The same applies to 

physicians, and to certain caliphs and princes who played a major 

role in encouraging the translation, study, explanation, and 

dissemination of logic. As for the jurists (fuqahā’), some accepted 

logic and even authored books on it, despite excluding certain 

philosophical issues. The negative stance, on the other hand, was 

represented by jurists, linguists, and politicians: jurists who 

prohibited engagement with philosophy, especially logic, linguists 

who saw no benefit in it, and caliphs and rulers who opposed it each 

according to their own understanding. These positions will be 

examined in this research . 

 
 مقدمة 

بعدَ أن امتدَّت الدولةُ العربيةُ الإسلامية نشأتْ فيها علومٌ لم تكنْ معروفةً من قبلُ،  
وعلومٌ   كتبٌ  الإسلامية  العربية  الثقافيةِ  البيئةِ  إلى  فدخلت  أكثر،  تتعقدُ  المسائلُ  وبدأت 
والدينية   والعلميةِ  السياسيةِ  السلطاتِ  قبولٍ وتأييدٍ من  أو  يواجَهُ برفضٍ  جديدة. وكلُّ جديدٍ 
فيها   تتداخلُ  بل  الصرف  العلميةِ  المسائلِ  من  والمنعُ  والرفضُ  القبولُ  وليسَ  والشعبية. 
عُ السياسيُّ أو الحاكمُ الجديدَ الذي   عواملُ سياسيةٌ ودينية وغيرها من العوامل، إذ قد يُشجِ 
عليها.   فيه خطرٌ  الذي  الجديدَ  يَقمعُ  وقد  دولته،  أركانَ  يُثبِ تُ  والذي  في مصلحتهِ  يصبُّ 
 وربما يمنعُ فكرةً أو علماً أو كتاباً إرضاءً لفئةٍ مؤثرةٍ في المجتمعِ يتَّكئ عليها في حُكمِه.

العلومُ   أو  الأوائلِ  علومُ  عليها  أُطلقَ  التي  العلومِ  تلكَ  مع  التعاملُ  كان  هكذا 
منها   وقفَ موقفاً سلبياً، وأخصُّ  مَن  إيجابياً وهناك  منها موقفاً  وقفَ  مَن  الدخيلة؛ وهناك 
مِن   فما  الفلسفية،  الدوائرِ  في  معروفٌ  فهو  الإيجابيُّ  أمَّا  موضوعُنا.  هو  الذي  المنطقَ 
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الأطباء، وبعض  المنطق، وكذلك  بعلمِ  ودرايةٌ  له علمٌ  كان  إلا  تقريباً  الفلسفةِ  مشتغلٍ في 
الخلفاء والأمراء الذين كانوا سبباً رئيساً في التشجيع على ترجمتهِ ودراسته وشرحه ونشره.  
أما الفقهاءُ فمِنهم مَن قبلَه وألَّفَ فيه الكتبَ على الرغم من استبعادهِ بعضَ مسائلِ الفلسفة. 
بالفلسفةِ   وأما الموقفُ السلبيُّ فقد مثَّله فقهاءٌ ولغويون وسياسيون؛ فقهاءٌ حَرَّموا الاشتغالَ 
وقد  والمنطقِ خاصةً، ولغويون لم يروا فيه فائدة، وخلفاءٌ وأمراءٌ كلٌّ بحسبِ فهمهِ للأشياء.  

الكتبُ  تلك  أو كانت في مكتباتهم  بالفلسفة  الذين اشتغلوا  العلمِ  تمَّتْ معاقبةُ بعضِ رجالِ 
المنطقِ   ضدَّ  أخرى  فتاوى  واشتُهرت  تزندق"،  تمنطقَ  "من  قولُ  واشتهر  علناً.  وأُحرقت 
والفلسفةِ عموماً. لقد كان التديُّنُ السائدُ المنتشرُ بينَ الفقهاءِ ضدَّ الفلسفةِ والمنطق، حتى  
أن بعض  المشتغلين بالفلسفةِ والمنطقِ من الفقهاءِ لم يكونوا يُظهرون هذا الأمر خشيةً من 
الصورة النمطية. وما يزالُ بعضُ رجالِ الدينِ حتى يومِنا يُكررون المواقفَ القديمةَ نفسَها؛ 
فمنهم مَنْ جعلَ المنطقَ من ضمنِ المناهجِ الدراسيةِ ومنهم مَن أفتى بأنه حرامٌ ولا تجوزُ  

 دراستُه. 
 الموقف المؤيد 

يُمثِ له أطباءٌ ورجالُ دينٍ مسيحيون وفلاسفةٌ وخلفاءٌ وأمراء وفقهاء. أما  هذا الموقفُ  
رجالُ الدينِ المسيحيون فقد كانت مؤلفاتُ الفلسفةِ والمنطقِ موجودةً عندهم وهي جزءٌ من  
بدأت   وقد  الترجمة.  بعدَ  كان  الإسلامية  الثقافةِ  في  دخولَها  لكنَّ  وقتئذ،  المسيحية  الثقافةِ 
على  وشجعت  بالعلمِ  اهتمت  شخصياتٌ  هناك  فكان  الأموية،  الدولةِ  زمن  في  الترجمةُ 
الترجمة مثل خالد بن يزيد، لكنَّ النهضةَ الحقيقيةَ كانت في أيامِ الخلافةِ العباسية، إذ نجدُ 
الخلفاءَ العباسيين قد شجَّعوا عمليةَ الترجمة ابتداءً بأبي جعفر المنصور، وفيما بعدُ كان 
للمأمونِ دورٌ مهمٌ في التشجيع على الترجمة. وفي البدءِ كانت الكتبُ الطبيةُ والعلميةُ أولَ 
ما تُرجمَ ثم تلتها الفلسفةُ والمنطق، وقد استعانوا بالسريان وغيرِهم لترجمةِ الكتبِ اليونانية،  
كانت  الكتبَ  هذه  أنَّ  عن  فضلًا  والعربية،  والسريانيةَ  اليونانيةَ  اللغةَ  يُجيدون  كانوا  إذ 
"علوم   أو  الأوائل"  "علوم  العلومِ  تلك  على  الإسلاميون  الكُتَّابُ  أَطلقَ  وقد  بينهم.  متداولةً 

" وهي  القديمة"،  "العلوم  أو  الإسلامية  القدماء"  العلمية  البيئةِ  إلى  نفذت  التي  العلوم  تلك 
التي   وهي  مباشر،  غير  أو  مباشرة  تأثيراً  اليونانية  الكتب  عن  المأخوذة  المؤلفات  بتأثير 
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يسمونها كتب الأوائل في مقابلة علوم العرب والعلوم المحدثة، وفي مقابلة العلوم الشرعية  
الدينِ الرئيس كانوا يعزون السببَ فيه  1على وجه التخصيص"  . وكلُّ انحرافٍ عن طريقِ 

ه كان عليهم  277إلى تلك العلوم، وقد وصلَ الأمرُ إلى أنَّ النساخَ المحترفين ببغداد سنة 
أن يقسموا بأنهم لن يشتغلوا بانتساخِ أيِ  كتابٍ في الفلسفة
2. 

 الترجمة وأسبابها
يكملُ   بل  الأسبابُ  تتقاطعُ  لا  وقد  وعلمية،  عملية  للترجمة  عدة  أسبابٌ  هناك 

ف بعضاً.  الصرف بعضُها  العلمي  الشخصيِ   الاهتمامِ  إلى  السببَ  أرجعَ  مَن  الباحثين  من 
  -وحبِ  الثقافة، ومنهم من أرجعَه إلى حاجةٍ عمليةٍ أو سياسية. أما عن الجانبِ الشخصي  

فقد رُويَ أنَّ أبا جعفر المنصور كان "يولي اهتماماً كبيراً بعلم الفلك،   -على سبيل المثال  
شفائه من مرضٍ أصابَ معدته ويرعى دراسةَ الأعمال اليونانية في هذا المجال. وعلى إثر  

. ومن الآراءِ التي قيلت في سببِ 3، اهتمَّ اهتماماً خاصاً بالطبِ  اليوناني أيضاً" 765عام  
ترجمةِ الفلسفةِ من اليونانية إلى العربية رأيُ كارل بكر، إذ يرى أنَّ الغنوصَ كان يحاربُ 
بإيجادِ   اليونانيةِ وعني  بالفلسفةِ  الإسلامَ دينياً وسياسياً، وفي هذا النضالِ استعانَ الإسلامُ 
العصورِ   في  أوربا  في  المدرسيِ   العصرِ  عالمَ  يشبهُ  العقلية  الدينيةِ  العلومِ  من  عالمٍ 
ضد  اليونانية  والفلسفة  اليوناني  التفكيرِ  مع  تحالفَ  قد  الرسميَّ  الإسلامَ  فكأنَّ  الوسطى. 
مذاهبِ  وعلى  والمنطق،  النظرِ  على  القائمة  المذاهبِ  من  خليطاً  كان  الذي  "الغنوص" 
ترجمة   على  للعملِ  المأمون  الخليفةِ  نفسرَ حماسةَ  أن  نستطيعُ  هنا  مِن  ويقولُ  الخلاص. 
أكبر عددٍ ممكنٍ من مؤلفاتِ الفلاسفة اليونانيين إلى العربية، وهي حماسةٌ غيرُ مفهومةٍ ولا  

 . 4معهودةٍ في الشرقيين 
الناسُ   على "أن يُفسروا هذا حتى الآن بإرجاعه    –كما يقول أيضاً    –وقد اعتادَ 

إلى ميل هذا الطاغية المستنير إلى العلم وحبه له. لكن إذا كانت الرغبةُ في ترجمةِ كتب 
الأطباء القدماء قد نشأت عما اشتهرت به المدارسُ الطبية الكبرى من حاجةٍ عملية إلى 
عملية   حاجةٍ  عن  بالضرورة  نشأت  قد  تكون  أن  أرسطو  كتبِ  ترجمةَ  فلعلَّ  الكتب،  هذه 
كذلك. وإلا فإنه إذا كانت المسألةُ مسألةَ حماسةٍ للعلم ورغبة خالصة في تحصيله فحسب، 
لكان هوميروس أو أصحابُ المآسي من بين مَن تُرجمت كتبهم أيضاً. لكنَّ الواقعَ هو أن  
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إليها" القولُ إن هناك ما يمنع من  5الناسَ لم يحفلوا بها، ولم يشعروا بحاجةٍ ما  . ويُمكنُ 
ترجمة الأعمالِ الأدبية اليونانية، منها أسماءُ الآلهة وفكرةُ تعددِ الآلهة التي كانت لا تتفق  
كُفِ رَ فلاسفةٌ   وقد  الآداب.  تلك  إلى  تميلُ  التي لا  الأدبية  العربية  الذائقة  والتوحيد، وكذلك 
ِ الذي فيه آلهةٌ وفيه كلُّ ما لا ينسجمُ مع   ليس في نصوصهم كفرٌ صريحٌ فكيفَ بالنص 
التوحيد؟ وحتى في بعضِ الترجماتِ العربية المعاصرة لنصوصٍ أدبيةٍ يونانية كان المترجمُ  
لا يذكرُ أسماءَ الآلهة ويستبدلُها بأسماء أخرى على الرغم من أنها لم تَعد معبودةً، تحاشياً  

 وخشيةً من الرأي السائد.
يمثلُ كلُّ رأيٍ من آراء الباحثين في سببِ الترجمة جانباً من الحقيقة؛ إذ إن الرغبةَ  
الشخصية لا تُستبعد تماماً من التشجيع والتطوير، فقد يفعلُ الحاكمُ أو السياسيُّ بما لديه 
من قوةٍ وإرادةٍ ما لا تستطيعُ فعلَهُ مؤسساتٌ مسلوبةُ الإرادةِ والقدرة، والتغييرُ والتجديد يقومُ  

 به القادرُ المتمكنُ المُطاع مستعيناً بمن يراه مناسباً لما يريدُ وما تتطلبه مرحلةٌ جديدة.
لقد مرت الترجمةُ بمراحل؛ من السريانيةِ إلى العربية أو من اليونانيةِ إلى العربية،  
وقد ذكرَ ابنُ النديم أسماءَ النقلةِ من اللغاتِ إلى السرياني، ومنهم "اصطفن القديم، ونقلَ  
لخالد بن يزيد بن معاوية كتبَ الصنعة وغيرها. البطريق، وكان في أيام المنصور، وأمره 

البطريق" بن  يحيى  أبو زكرياء  ابنه  القديمة.  الكتب  أشياء من  بن  6بنقل  الحجاج  . وذكر 
مطر وعبد المسيح بن عبد الله الحمصي الناعمي )ابن ناعمة( وحبيب بن بهريز وحنين  

الثمانية إلى العربية، وهي:  7ابن إسحق وتيادورس... وغيرهم  . وقد تُرجمت كتبُ أرسطو 
تحليل   معناه  أنالوطيقا،  العبارة،  معناه  أرمانياس،  باري  المقولات،  معناه  "قاطيغورياس، 
الجدل.  ومعناه  طوبيقا،  البرهان.  ومعناه  الثاني،  أنالوطيقا  وهو  أبودقطيقا،  القياس. 

 .8سوفسطيقا، ومعناه المغالطين. ريطوريقا، ومعناه الخطابة، ويقال بوطيقا، معناه الشعر"
ِ الواحد، لأنهم   لم يَكتفِ العربُ بالترجمةِ الواحدةِ بل تعاقبت الترجماتُ على النص 
تقدموا أشواطاً بعيدةً في الترفِ العقلي، ولم يقتنعوا ببعضِ الترجماتِ فترجموها مرةً أخرى  

. وفي 9حتى تستقرَّ على قواعدَ ثابتة. وقد تُرجمت بعضُ كتبِ أرسطو المنطقيةِ أربعَ مرات 
النصفِ الثاني من القرن الرابع تجاوزَ العربُ مرحلةَ العملِ السريع وترجمة كلِ  ما يمكنُ  
التدقيقِ   مرحلةِ  إلى  والمتوكل،  المأمونِ  من  كلٍ   عهدِ  في  تقعُ  التي  المرحلةُ  تلك  ترجمتُه، 
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والترفِ بحيث لم يعودوا يثقون بتلك الترجماتِ السريعة... وكانت معظمُ الترجماتِ في هذا  
قلةُ   الأسبابِ  ومَن  مباشرة.  اليونانيةِ  من  وليست  العربية  إلى  السريانيةِ  من  الثاني  العهدِ 
الذين يعرفونَ اليونانية، ومنها أيضاً أن أكثرَ المؤلفاتِ اليونانيةِ الفلسفيةِ كانت قد ترجمها 

 . 10رجالُ العهدِ الأولِ أنفسِهم إلى السريانية، توطئةً لترجمتِها من بعدُ إلى العربية 
 الفلاسفة والمنطق 

بُ به أو يُجابَهُ بمعارضة، والأسبابُ عدة؛ فقد يكونُ السببُ   إن كلَّ علمٍ جديدٍ يُرحَّ
دينياً أو علمياً أو سياسياً ...إلخ. وقد كان المنطقُ عند المشتغلين بالفلسفةِ والطبِ جزءاً لا 

إذا كانت هناك صلةٌ بين المنطقِ والفلسفة فهذا أمرٌ يتجزأ من دراساتهم ومجالِهم العلمي؛ و 
الطبِ   بين  صلةٌ  هناك  كانت  لكنْ  منها،  جزءٌ  أو  الفلسفة  إلى  مدخلٌ  فالمنطقُ  معروف، 
يلعبُ دوراً رئيسياً في تدريبِ الأطباء، وقد كان هذا  والمنطق. فالمنطقُ ظلَّ لفترةٍ طويلةٍ 
السببَّ الأساسيَّ لازدهار المنطقِ في اللغةِ العربية في الفترة من القرنِ التاسع حتى القرن 

 .11الحادي عشر
المنطقِ شروحاتٍ وتعليقات   إن معظمَ الفلاسفةِ المسلمين أو العرب قد كتبوا في 
يُعدُّ   بالكنديِ  الذي  ابتدأنا  المثال. فإذا  وأضافوا مسائلَ عدة، وسنذكرُ بعضَهم على سبيلِ 
، فإنه كتبَ في الفلسفةِ وفي المنطق، لكن مع الفارابي أصبحَ المنطقُ   أولَ فيلسوفٍ عربيٍ 
أرسطو  كتبَ  وشرحَ  لخَّصَ  الذي  رشد  ابن  إلى  وصولًا  سينا  ابن  مع  ثم  بقوة،  حاضراً 

 شروحاتٍ معروفةً في العالمِ كُلِ ه.
أما أسماءُ كتبِ الكندي المنطقية التي ذُكرت فهي عشرةُ كتب، منها: رسالتُه في  
بإيجاز  ورسالته  العشرة،  المقولات  في  ورسالته  وإيجاز،  باختصار  المنطقي  المدخل 
واختصار في البرهان المنطقي. وهناك مجموعة من المناطقة، وهم: قويري )أبو إسحق(، 
المنطقيين في عصره(   إليه رياسةُ  )انتهت  يونس  المرزوي وأبو بشر متى بن  وأبو يحيى 
ويحيى بن عدي وابن زرعة )أحد المتقدمين في علم المنطق وعلوم الفلسفة( ابن الخمار 

 . 12)من أفاضل المنطقيين( 
أما الفارابي وهو من عظماءِ الفلسفةِ الإسلامية، فقد كانَ "حامل لواء علم المنطق  
أخذ   أنه  المتقدمة،  المصادر  أحد  ففي  وأرسطو.  لأفلاطون  الأكبر  والشارح  عصره،  في 
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ق في ذلك  المنطق عن عالم نصراني هو يوحنا بن حيلان في بغداد، لكنه لم يلبث أن تفوَّ
الدقيقة  النواحي  وتمم  ووسعها،  المنطق،  دراسةَ  فهذب  المسلمين.  معاصريه  جميع  على 

. والفارابي كما يصفُه ابنُ النديم: "من المتقدمين في صناعة  13التي تجاوز عنها الكندي"
المنطق والعلوم القديمة... وفسر الفارابي من كتب أرسطاليس مما يوجد ويتداوله الناس؛  
الخطابة، أروطوريقا.   كتاب  الثاني.  أنالوطيقا  البرهان.  كتاب  قاطيغورياس.  القياس  كتاب 

 .14كتاب المغالطين، سوفسطيقا على جهة الجوامع. وله جوامع لكتب المنطق، لطاف" 
وقد كان علماءُ النساطرةِ واليعاقبة قد انفردوا بالشهرة في هذا الحقل، ومنهم متَّى  
أنه مما   الفارابي، ويرى ماجد فخري  اسمُ  برزَ  ثم  بن حيلان،  ويوحنا  والقويري  يونس  بن 
لم يُحرز شيئاً من   السابقين  المسلمين  أياً مِن زملائهِ  أنَّ  الفارابي  إبرازِ شهرةِ  ساعدَ على 
باب  في  تقصيرُه  عليه  يؤخذُ  الذي  العظيم  الكندي  حتى  ولا  الميدان،  هذا  في  الشهرةِ 
الشروحِ والتلاخيص   الفارابي من علم المنطق عددُ  يدلُّ على مدى تضلعِ  المنطق. ومما 

تمثل شروح .. "15التي وضعها على منطق أرسطوطاليس وما تتصف به من دقةٍ وشمول
الفارابي أعلى مستوى لبراعة الأداة الفنية للمنطق التي تحققت في مدرسة بغداد. فنجد هنا  
نظاماً   بوصه  بل  تقليدياً،  نصاً  بوصفه  لا  الأرسطي  للمنطق  وشاملًا  ودقيقاً  كاملًا  فهماً 

. والإنجازُ الرئيسُ للقرنِ العاشر في المنطقِ العربي يعودُ الفضلُ فيه إلى مدرسةِ 16علمياً" 
هو   الإنجازُ  وهذا  بوجهٍ خاص،  الفارابي  البارع  وتلميذهِ  بشر  أبي  وإلى  عام،  بوجهٍ  بغدادَ 
من   فرعٍ  مجردُ  أنه  من  أكثر  الإيجابيين  والبحث  للدراسة  مجالًا  بوصفه  المنطقِ  إنعاشُ 

 . 17التعليمِ المساعد للدراسات الطبية أو الدينية أو العلمية 
وقد برزَ بعد الفارابيِ  الفيلسوفُ ابنُ سينا الذي قال: "فهذه فائدة صناعة المنطق  
السليمة   الفطرة  لكن  الشعر  إلى  والعروض  الكلام  إلى  النحو  نسبة  الروية  إلى  ونسبتها 
الإنسانية   الفطر  من  شيء  وليس  والعروض.  النحو  تعلم  عن  أغنيا  ربما  السليم  والذوق 
بمستغن في استعمال الروية عن التقدم بإعداد هذه الآلة إلا أن يكون إنساناً مؤيداً من عند  

 .18الله تعالى" 
لقد كان هناك خلافٌ حولَ المنطقِ وصلتهِ بالفلسفة، فهل هو جزءٌ من الفلسفةِ أم  

ومهما يكُنْ مِن أمرِ هذا الخلاف فإنَّ ابنَ  هو آلةٌ أو مقدمةٌ لها؟ وكلٌّ قد أبدى رأياً بهذا،  
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سينا يرى "أن المنطق ذو طابعٍ نظري وعملي في آن واحد، فهو علمٌ لما يشتمل عليه من  
قوانين وقواعد ودراسات نظرية، وآلة توصل إلى استخلاص المجهول من العلوم. أو بعبارة  
فلاسفة   كبارِ  رأيُ  تقريباً  عليه  استقرَّ  ما  وهذا  أحياناً.  يسميه  كما  آلي،  علم  هو  أخرى 
الأجسام   تقاس  المعقولات، كما  بها  تمتحن  المنطقية  القوانين  إن  يقول  فالفارابي  الإسلام. 
بالموازين والمكاييل. والغزالي يسمي المنطقَ تارة علم الآلة وأخرى علم الميزان. وابن رشد،  
الدراسات  في  والمسددة  المعينة  الصنائع  بين  من  يعده  سينا،  بابن  شبيه  نحو  على 

 .19الفلسفية" 
وإذا انتقلنا إلى فلاسفةِ المغرب وركزنا في ابن رشد نرى أنه قد استتعملَ فتي دفاعته 
عن الفلسفة لغتةً فقهيتة؛ ذلتك أنته فيلستوفٌ وفقيته، ويستألُ فتي البتدء "هتل النظترُ فتي الفلستفة 
وعلتتوم المنطتتق مبتتاحٌ بالشتترع، أم محضتتور، أم متتأمور بتته إمتتا علتتى جهتتة النتتدب، وإمتتا علتتى 

؟ وكتتان يتترى أن الشتترعَ قتتد دعتتا إلتتى اعتبتتارِ الموجتتودات بالعقتتلِ، ويستشتتهدُ 20جهتتة الوجتتوب"
 -علتتى ذلتتك بتتأكثرَ متتن آيتتة. وإذا كتتان بعتتضُ الفقهتتاء قتتد حرَّمتتوا النظتترَ فتتي كتتتبِ القتتدماء 

فتتتإن ابتتتنَ رشتتتد يتتترى أن النظتتترَ فتتتي كتتتتبِ  –والمقصتتتودُ بالقتتتدماء فلاستتتفةُ اليونتتتان وعلمتتتا هم 
القتتدماء واجتتبٌ بالشتترع، حتتتى إذا كتتان فيهتتا شتتيءٌ غيتترُ موافتتقٍ للحتتقِ  فتتإنَّ هتتذا لتتيس بحجتتةٍ 
على منعها، يقول: "فما كان منها موافقاً للحق قبلناه منهم وسررنا به وشتكرناهم عليته، ومتا 

 .21كان منها غير موافق للحق نبَّهنا عليه وحذ رنا منه وعذرناهم"
يرى ابنُ رشد أنه من الظلمِ أو الجهل أن تمنعَ عمَّن هو أهتلٌ للنظتر فيهتا، ويقصتدُ 
بمن هو أهتلٌ للنظتر فيهتا ذلتك التذي "جمتع بتين أمترين أحتدهما ذكتاء الفطترة والثتاني العدالتة 

ن زلَّ أو أخطتتأ، 22الشترعية والفضتتيلة العلميتة والخلقيتتة" هم لأن هنتتاك متَ . وينهتى عنهتتا بعضتُ
لكن هذا ليس سبباً كافياً كما يرى، لأنه ضررٌ بالعَرَض لا بالذات، والنافعُ بطبعتهِ وذاتتهِ لا 

 .23يُترك لضررٍ موجود فيه بالعرض 
 رأي الفقهاء

ن اشتتغلَ بته ومتنهم  لم يكن موقفُ الفقهتاءِ واحتداً فتي النظترِ إلتى المنطتق، فمتنهم متَ
مَ الاشتغالَ به، وإن كان الأكثرَ شتيوعاً هتو رفتضُ المنطتق. أمتا التذين قبلتوا المنطتقَ  من حرَّ
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واشتتغلوا بتته متن الفقهتتاءِ فتيُمكن أن نُبتتينَ متتوقفَهم متن ختتلالِ اثنتين همتتا: ابتن حتتزم الأندلستتي 
 وأبو حامد الغزالي.

 موقف ابن حزم الأندلسي
ابتتنُ حتتزم الأندلستتي متتن الفقهتتاء التتذين كتتان لهتتم موقتتفٌ إيجتتابيٌّ متتن المنطتتق، وإذا 
مَها بعتتتضُ الرافضتتتين للاشتتتتغال بعلتتتومٍ معينتتتة أنَّ الستتتلفَ لتتتم  كانتتتت إحتتتدى الحجتتتجِ التتتتي قتتتدَّ
يشتتتغل بهتتا، فإنتته يُوضتتحُ هتتذا الأمتترَ قتتائلًا: "فمتتا تكلتتم أحتتدٌ متتن الستتلف الصتتالح، رضتتي الله 
عتتنهم، فتتي مستتائل النحتتو، لكتتن لمتتا فشتتا جهتتلُ النتتاس، بتتاختلافِ الحركتتات التتتي باختلافهتتا 
اختلفت المعاني في اللغة العربية، وضع العلماءُ كتبَ النحو، فرفعوا إشتكالًا عظيمتاً، وكتان 
لَ ذلتك نتاقص  ذلك معيناً على الفهم لكلام الله عتز وجتل، وكتلام نبيته )ص(، وكتان متن جَهتِ
الفهم عن ربه تعالى، فكان هذا من فعل العلماء حسناً وموجبتاً لهتم أجتراً. وكتذلك القتول فتي 
تواليف كتب العلماء في اللغة والفقه؛ فإن السلف الصالح غنوا عتن ذلتك كلته بمتا آتتاهم الله 

. إذن، ليست الفلسفةُ 24به من الفضل ومشاهدة النبوة، وكان من بعدهم فقراء إلى ذلك كله"
أو المنطقُ أو بعض العلوم الطبيعيتة هتي وحتدها التتي لتم يشتتغلْ بهتا الستلفُ ولتم يعرفوهتا، 
بل حتى بعض العلوم كالنحو والفقه وغيرهما. وقد ضرب مثلًا بالنحو أو بعلوم اللغة عامةً 
والفقتتته لتستتتويغ الاشتتتتغال بعلتتتوم لتتتم يشتتتتغل بهتتتا الستتتلف؛ ذلتتتك أن هتتتذه العلتتتومَ محترمتتتةٌ عنتتتد 

ها أحد.  المسلمين ولم يقف ضدَّ
يتكلمُ ابنُ حزم عن الكتبِ التي ألَّفَها الحكماءُ قديماً وما فيها متن فائتدةٍ حتتى يصتلَ 
إلى كتبِ أرسطو، "فمنها كتب أرستطاطاليس الثمانيتة المجموعتة فتي حتدود المنطتق. ونحتن 
نقول قولَ متن يرغتب إلتى خالقته الواحتد الأول فتي تستديده وعصتمته، ولا يجعتل لنفسته حتولًا 
ولا قوة إلا به، ولا علم إلا ما علمته: إن متن البتر التذي نأمتل أن نغتتبن بته عنتد ربنتا تعتالى 
بيان تلك الكتب لعظيم فائدتها فإنا رأينا الناسَ فيها على ضروب أربعة: الثلاثتة منهتا خطتأ 
بشتتيع وجتتور شتتنيع، والرابتتع حتتق مهجتتور، وصتتواب مغمتتور، وعلتتم مظلتتوم؛ ونصتتر المظلتتوم 

. ويبتتدأ بتلتتك الضتتروبِ الأربعتتة، وأولُهتتا قتتومٌ حكمتتوا علتتى تلتتك الكتتتبِ بأنهتتا 25فتترض وأجتتر"
محتويتتتةٌ علتتتى الكفتتتر وناصتتترةٌ لألحتتتاد، دونَ أن يقفتتتوا علتتتى معانيهتتتا أو يطالعوهتتتا بتتتالقراءة. 
ويستشتتتهدُ علتتتى كلامتتته بتتتبعضِ آيتتتات القتتترآن. والتتترأيُ عنتتتده إزالتتتةُ هتتتذا الباطتتتلِ متتتن نفوستتتهِم 
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... والضتتربُ الثتتاني 26الجتتائرة الحاكمتتة قبتتلَ التثبيتتت، القابلتتة دون علتتم، القاطعتتة دون برهتتان
"قوم يعدون هذه الكتب هذياناً من المنطق وهذراً من القول وبالجملة فأكثر الناس سراعٌ إلى 
معاداة ما جهلوه وذم ما لم يعلموه، وهو كمتا قتال الصتادق عليته الستلام: "النتاس كإبتل مائتةٍ 
لا تجد فيها راحلة" فرأينا أيضاً أن من وجوه البر إفهامَ مَن جهل هذا المقدار الذي نصصنا 
على فضله أولًا، ولعمري ما ذلك بقليل إذ بالعلم بهذا المعنى ننأى عن البهتائم وفهمنتا متراد 

. أمتتا الضتتربُ الثالتتث فقتتومٌ قتترأوا هتتذه الكتتتبَ المتتذكورة 27البتتاري عتتز وجتتل فتتي خطابتته إيانتتا"
بعقولٍ مدخولةٍ وبصائرَ غيرِ سليمة، وقتد أشتربت قلتوبهم حتب الاستتخفاف واستتلانوا مركتب 
هم بفهمهتتا، وهتتم أبعتتد النتتاس  العجتتز واستتتوبأوا نقتتل الشتترع وقبلتتوا قتتولَ الجهتتال فوستتموا أنفستتَ

نقيتتتة متتتن الميتتتل وعقتتتول . أمتتتا الضتتتربُ الرابتتتع فقتتتومٌ "نظتتتروا بأذهتتتان صتتتافية وأفكتتتار 28عنهتتتا
ستتليمة فاستتتناروا بهتتا ووقفتتوا علتتى أغراضتتها فاهتتتدوا بمنارهتتا وثبتتت التوحيتتد عنتتدهم ببتتراهين 
ضتتترورية لا محيتتتد عنهتتتا، وشتتتاهدوا انقستتتام المخلوقتتتات وتتتتأثير الختتتالق فيهتتتا وتتتتدبيره إياهتتتا، 
ووجدوا هذه الكتب الفاضلة كتالرفيق الصتالح والختدين الناصتح والصتديق المخلتص التذي لا 
عباً متتن شتتعاب  يستتلِ م عنتتده شتتدة ولا يفتقتتده صتتاحبه فتتي ضتتيق إلا وجتتده معتته. فلتتم يستتلكوا شتتِ
العلتتوم إلا وجتتدوا منفعتتةَ هتتذه الكتتتب أمتتامهم ومعهتتم، ولا طلعتتوا ثنيتتة متتن ثنايتتا المعتتارف إلا 
أحسوا بفائدتها غير مفارقتة لهتم، بتل ألفوهتا تفتتح لهتم كتل مستتغلق، وتلتيح لهتم كتل غتامض 
فتتتي جميتتتع العلتتتوم، فكانتتتت لهتتتم كالمتتتدق للصتتتيرفي، والأشتتتياء التتتتي فيهتتتا الختتتواص لتجليتتتة 

 .29مخصوصاتها"
أمتتا أستتبابُ عتتدمِ فهتتمِ تلتتك الكتتتب فيتتذكرُ منهتتا تعقيتتدَ الترجمتتةِ وإيرادهتتا بألفتتاٍ  غيتترِ 
ن هنتتا أرادَ أن يتتوردَ المعتتاني بألفتتاٍ  ستتهلةٍ يستتتطيع فهمَهتتا  عاميتتة ولا فاشتتيةِ الاستتتعمال. ومتتِ
العتتتاميُّ والخاصتتتيُّ والعتتتالمُ والجاهتتتل. أمتتتا الستتتببُ التتتذي جعتتتلَ المتتتترجمين يجعلتتتون الألفتتتاَ  

فهتتو الشتتحُّ متتنهم بتتالعلمِ والضتتنُّ بتته. والستتببُ الآختترُ هتتو أنَّ طتتلابَ  -كمتتا يتترى  –غامضتتةً 
... "فأمتتا الآن وقتتد زهتتد النتتاس فيتته، إلتتى إيتتذاء أهلتته 30العلتتمِ يومئتتذٍ كتتانوا ذوي حتترصٍ قتتوي 

ه، بتتل صتتار داعيتتةً إليتته  وذعتترهم ومطتتالبتهم والنيتتل متتنهم ولتتم يقنتتع الجاهتتل بتتأن يتتترك وجهلتتَ
 .31وناهياً عن العلم بفعله وقوله"
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يتتترى ابتتتنُ حتتتزم أن هتتتذه الكتتتتبَ كالتتتدواءِ القتتتوي إن تناولتتته ذو الصتتتحةِ المستتتتحكمة 
والطبيعتتتة الستتتالمة والمتتتزاج الجيتتتد انتفتتتعَ بتتته، وإن تناولتتته العليتتتلُ المضتتتطربُ المتتتزاج التتتواهي 

 . 32التركيب أتى عليه وزادَهُ بلاءً وربما أهلكَهُ وقتله
وقد جعلَ ابن حزم في قراءةِ هذه الكتب فائدةً دينية، فمنفعتةُ هتذه الكتتبِ ليستت فتي 
علمٍ واحدٍ فقن بل في كل علم، "فمنفعتُها في كتاب الله عز وجل، وحتديث نبيته )ص( وفتي 
الفتيا في الحلال والحرام، والواجب والمباح، من أعظم منفعة. وجملتة ذلتك فتي فهتم الأشتياء 
التي نصَّ الله تعالى ورستوله )ص(، عليهتا ومتا تحتتوي عليهتا متن المعتاني التتي تقتع عليهتا 
الأحكام وما يخرج عنها من المسميات، وانتسابها تحت الأحكتام علتى حستب ذلتك والألفتا  
التي تختلف عبارتها وتتفق معانيها. وليعلم العالمون أن من لم يفهم هذا القدر فقد بعد عن 
الفهتتم عتتن ربتته تعتتالى وعتتن النبتتي )ص(، ولتتم يجتتز لتته أن يفتتتي بتتين اثنتتين لجهلتته بحتتدود 
الكلام، وبناء بعضه على بعض، وتقديم المقدمات، وإنتاجها النتائج التتي يقتوم بهتا البرهتان 
وتصدق أبداً، أو تمييزها من المقدمات التي تصدق مرة وتكتذب أخترى ولا ينبغتي أن يعتبتر 

 .33بها"
يرى أن كتابَه هذا يقع تحتَ الصنفِ الرابع من التأليف التي يؤلف فيهتا أهتلُ العلتمِ 
 –والتمييز الصحيح، وهو شرحُ المستغلق. والأنواعُ التي يذكرُها ابنُ حزم سبعةٌ لا ثامنَ لها 

وهي: "إما شيء لم نسبق إلى استخراجه فنستخرجه؛ وإما شيء ناقص فنتممته،   -كما يقول
وإما شيء مخطأ فنصححه، وإما شيء مستغلق فنشرحه، وإما شيء طويل فنختصتره، دون 
أن نحذف منه شيئاً يخل حذفه إياه بغرضته، وإمتا شتيء متفترق فنجمعته، وإمتا شتيء منثتور 

 .34فنرتبه"
 موقف الغزالي

اشتهرَ أبو حامد الغزالتي بتكفيترهِ للفلاستفة فتي كتابتهِ تهافتت الفلاستفة، ذلتك الكتتاب 
ر الغزالتتيُّ الفلاستفةَ لاستتيما الفتتارابي  التذي ردَّ عليتته ابتنُ رشتتد بكتتتابِ تهافتت التهافتتت. لقتد كفتتَّ
وابن سينا، لكنه لم يُكفرهم في كلِ  ما قالوا به بتل فتي ثتلامِ مستائلَ فقتن، وبتدَّعهم فتي ستبعَ 
عشتترةَ مستتألةً. فمتتا صتتحَّ متتن فلستتفةِ أرستتطو بحستتب الفتتارابي وابتتن ستتينا ينحصتتر كمتتا يتترى 
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الغزالي في ثلاثةِ أقسام؛ قسم يجب التكفيرُ به وقسم يجتب التبتديعُ بته وقستم لا يجتب إنكتارُه 
 .35أصلاً 

لالِ يتتذكرُ الغزالتتيُّ أنتتته رأى الفلاستتفةَ أصتتنافاً، ورأى علتتتومَهم  وفتتي المنقتتذِ متتن الضتتتَّ
أقساماً، "وهتم علتى كثترة أصتنافهم يلتزمهم ستمة الكفتر والإلحتاد، وإن كتان بتين القتدماء متنهم 

 .36والأقدمين، وبين الأواخر منهم والأوائل، تفاوت عظيم، في البعد عن الحق والقرب منه"
ومتتا يهمنتتا هنتتا موقتتفُ الغزالتتي متتن المنطتتق. فعنتتدما أراد، فتتي تهافتتتِ الفلاستتفة، أن 
ينقدَ الفلاسفةَ ويُظهر التناقضَ في آرائهم، ثم تكفيرهم، فإنه استثنى بعضَ العلتومِ وركتزَ فتي 
متتا يتعلتتقُ بأصتتلٍ متتن أصتتولِ التتدين كتتالقولِ فتتي حتتدم العتتالم وصتتفات الصتتانع وبيتتان حشتتر 

. يقتتول: "متتن عظتتائم حيتتل هتتؤلاء فتتي الاستتتدراج إذا أورد علتتيهم إشتتكال 37الأجستتاد والأبتتدان
في معرض الحجاج قولهم إن هتذه العلتوم الإلهيتة غامضتةٌ خفيتة وهتي أعصتى العلتوم علتى 
الأفهتتام الذكيتتة ولا يتوصتتل إلتتى معرفتتة الجتتواب عتتن هتتذه الإشتتكالات إلا بتقتتديم الرياضتتيات 
والمنطقيتتات فمتتن يقلتتدهم فتتي كفتترهم إن خطتتر لتته إشتتكال علتتى متتذهبهم يُحستتن الظتتن بهتتم 
ويقتتول لا شتتك فتتي أن علتتومهم مشتتتملة علتتى حلتته وإنمتتا يعستتر علتتيَّ دركتته لأنتتي لتتم أحكتتم 

. ويتترد الغزالتتي علتتى هتتذا بتتأن الرياضتتيات التتتي هتتي 38المنطقيتتات ولتتم أحصتتل الرياضتتيات"
نظرٌ في الكمِ  المنفصلِ وهو الحساب فلا تعلتقَ لألهيتات بته وقتول القائتل إن فهتم الالهيتات 

 .39يحتاج إليها خُرق، وكذلك في الهندسيات 
أمتتا المنطقيتتاتُ فيقتتول إنَّ قتتولَهم بتتأن المنطقيتتاتِ لابتتدَّ متتن إحكامهتتا صتتحيح، لكنتته 
يقول إن المنطقَ ليس مخصوصاً بهتم، إنمتا هتو الأصتلُ التذي نُستميه فتي فتنِ  الكتلامِ كتتابَ 
النظر. ويترى أنهتم غيتَّروا عباراتتهِ إلتى المنطتقِ تهتويلًا، وقتد نستمِ يه كتتابَ الجتدلِ أو متداركَ 
ه  العقتتتتول. وإذا ستتتتمع المتكتتتتايسُ المستضتتتتعفُ استتتتمَ المنطتتتتقِ ظتتتتنَّ أنتتتته فتتتتنٌ غريتتتتبٌ لا يعرفتتتتُ

... "ونحن لدفع هذا الخبتال واستئصتال هتذه الحيلتة 40المتكلمون ولا يطلعُ عليه إلا الفلاسفة
فتتي الإضتتتلال نتتترى أن نفتتردَ القتتتولَ فتتتي متتتدارك العقتتول فتتتي هتتتذا الكتتتاب ونهجتتتر فيتتته ألفتتتاَ  
المتكلمتتين والأصتتوليين بتتل نوردهتتا بعبتتارات المنطقيتتين ونصتتبها فتتي قتتوالبهم ونقتفتتي آثتتارَهم 

 .41لفظاً لفظاً"
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وعندما يذكرُ في المقدمةِ فهرست المسائلِ التي أظهترَ تنتاقضَ متذهبهِم فيهتا، يقتول 
في النهاية: "فهذا ما أردنا أن نذكرَ تناقضهم فيه من جملة علتومهم الالهيتة والطبيعيتة وأمتا 
الرياضتتيات فتتلا معنتتى لإنكارهتتا ولا للمخالفتتة فيهتتا فإنهتتا ترجتتع إلتتى الحستتاب والهندستتة. وأمتتا 

 .42المنطقيات فهي نظر في آلة الفكر في المعقولات ولا يتفق فيه خلاف به مبالاة"
يقستتتم الغزالتتتي علتتتومَهم علتتتى ستتتتة أقستتتام: رياضتتتية، ومنطقيتتتة، وطبيعيتتتة، وإلهيتتتة، 
وسياسية، وخلقية، "أما الرياضية فتتعلق بعلم الحستاب والهندستة، وعلتم هيئتة العتالم، ولتيس 
يتعلتتتق شتتتيءٌ منهتتتا بتتتالأمور الدينيتتتة، نفيتتتاً وإثباتتتتاً، بتتتل هتتتي أمتتتور برهانيتتتة، لا ستتتبيلَ إلتتتى 

. فليس للغزالتي مشتكلةٌ متع هتذا العلتم، لكنته يقتول: "وقتد 43مجاحدتها، بعد فهمها، ومعرفتها"
تولدت منها آفتان إحداهما، أن من ينظر فيها، يتعجب، من دقائقها، ومن ظهتور براهينهتا، 
فتتيحس بستتبب ذلتتك، اعتقتتاده فتتي الفلاستتفة، ويحستتب أن جميتتع علتتومهم فتتي الوضتتوح ووثاقتتة 
البرهان كهذا العلم، ثم يكون قد ستمع، متن كفترهم وتعطتيلهم وتهتاونهم، متا تداولتته الألستن، 
فيكفر بالتقليد المحض، ويقول: لو كان الدين حقاً، لمتا اختفتى علتى هتؤلاء متع تتدقيقهم فتي 
هتتذا العلتتم، فتتإذا عتترف بالتستتامع كفتترهم وجحتتدهم فينتتزل علتتى أن الحتتق هتتو الجحتتد والإنكتتار 
للتتتدين. وكتتتم رأيتتتت ممتتتن ضتتتلَّ عتتتن الحتتتق، بهتتتذا القتتتدر، ولا مستتتتند لتتته ستتتواه، وإذا قيتتتل لتتته، 
الحاذق في صناعة واحتدة، لتيس يلتزم أن يكتون حاذقتاً فتي كتل صتناعة، فتلا يلتزم أن يكتون 
الحتتتاذق فتتتي الفقتتته والكتتتلام، حاذقتتتاً فتتتي الطتتتب، ولا أن يكتتتون الجاهتتتل بالعقليتتتات، جتتتاهلًا، 
بتالنحو، بتل، لكتتل صتناعة أهتل، تلقتتوا فيهتا البراعتتة والستبق،،، وإن كتان الحمتتق، والجهتل قتتد 

 .44يلزمهم في غيرها"
ن يختتوضُ فتتي  يتترى الغزالتتي أن هتتذه آفتتةٌ عظيمتتةٌ ومتتن أجتتلِ ذلتتك يجتتبُ زجتترُ كتتلِ  متتَ
تلتتك العلتتوم، فهتتي وإن لتتم تتعلتتقْ بتتأمرِ التتدين فإنهتتا متتن مبتتاد  علتتومهم، ويستتري إليتته شتترُّهم 

. أمتا 45وشؤمهم، وقلَّ من يخوض فيه إلا وينخلعُ من الدين، وينحلُّ عن رأستهِ لجتامُ التقتوى 
الآفتتةُ الثانيتتةُ فقتتد "نشتتأت متتن صتتديق لأستتلام جاهتتل، ظتتنَّ أن التتدين، ينبغتتي، أن ينصتتر، 

 .46بإنكار كل علم منسوب إليهم، فأنكر جميع علومهم، وادعى جهلهم فيها"
يتتترى الغزالتتتي أن المنطقيتتتات لا يتعلتتتقُ شتتتيءٌ منهتتتا بالتتتدينِ نفيتتتاً أو إثباتتتتاً "بتتتل هتتتو 
النظتر فتي طتترق الأدلتة والمقتاييس وشتترو  مقتدمات البرهتان وكيفيتتة تركيبهتا، وشترو  الحتتد 
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الصحيح، وكيفية ترتيبها وإن العلم، إما تصور، وستبيل معرفتته الحتد، وإمتا تصتديق وستبيل 
معرفتته البرهتان، ولتيس فتتي هتذا متا ينبغتي أن ينكتتر، بتل هتو متن جتتنس متا ذكتره المتكلمتتون 
وأهتتل النظتتر فتتي الأدلتتة، وإنمتتا يفتتارقهم بالعبتتارات والاصتتطلاحات، وبزيتتادة الاستقصتتاء فتتي 

... "وربمتتا ينظتر فتي المنطتتق، أيضتاً متن يستحستتنه ويتراه واضتتحاً، 47التعريفتات والتشتعيبات"
فتتيظن أن متتا ينقتتل عتتنهم متتن الكفريتتات مؤيتتدة بمثتتل تلتتك البتتراهين، فاستتتعجل بتتالكفر، قبتتل 

 .48الانتهاء إلى العلوم الإلهية، فهذه الآفة أيضاً متطرقة إليه"
فهتتذه العلتتوم، كتتالمنطقِ والرياضتتيات، لا يُكفتترُ المشتتتغلُ بهتتا لأنهتتا لا تتعلتتقُ بأصتتلٍ 
من أصولِ الدين، لكنَّ المشكلةَ أنها ارتبطت بالفلاسفة الذين يُكفرهم الغزالتي فتي الإلهيتات. 
وهكذا ألَّفَ الغزاليُّ أكثرَ من كتتابٍ فتي المنطتق، منهتا معيتارُ العلتمِ فتي فتن المنطتق ومحتكُّ 

 النظرِ في المنطق. فهو إذن من الفقهاءِ الذين لم يُكفروا مَن اشتغلَ بالمنطق.
 موقف الرفض

إن موقفَ الرفضِ قد يكون لغوياً أو دينياً أو علمياً، فهناك متن وقتفَ ضتدَّ المنطتقِ 
لأنه يرى أن لا حاجةَ لنا به مقارنةً بتالنحو. ومتا يُبتينُ هتذا الموقتفَ علتى ستبيلِ المثتالِ تلتك 

 المناظرةُ بين أبي سعيد السيرافي وأبي بشر متَّى التي ذكرَها أبو حيان التوحيدي.
فتتالمنطقُ عنتتد أبتتي بشتتر متتتى هتتو "آلتتة متتن آلات الكتتلام يعتترف بهتتا صتتحيح الكتتلام 
متتتتتن ستتتتتقيمه، وفاستتتتتد المعنتتتتتى متتتتتن صتتتتتالح، كتتتتتالميزان، فتتتتتإني أعتتتتترف بتتتتته الرجحتتتتتان متتتتتن 

. وكتتان أبتتو بشتتر يتترى ألاَّ ستتبيلَ إلتتى معرفتتةِ الحتتقِ  متتن الباطتتلِ والصتتدقِ متتن 49النقصتتان..."
الكتتتتذبِ والخيتتتترِ متتتتن الشتتتترِ  والحجتتتتةِ متتتتن الشتتتتبهةِ والشتتتتكِ  متتتتن اليقتتتتينِ إلا بمتتتتا حوينتتتتاه متتتتن 
المنطق... ويرى ألاَّ حاجةَ بالمنطقي إلى النحو، وبالنحويِ  حاجة شديدة إلتى المنطتق، لأن 

 .50المنطقَ يبحثُ عن المعنى والنحو يبحثُ عن اللفظ
أمتتتا الستتتيرافي وبعتتتد أن ذكتتترَ أمثلتتتةً متتتن المصتتتطلحاتِ كتتتالجنسِ والنتتتوع والخاصتتتة 
وغيرهتتتا... فإنتتته يتتترى أن "هتتتذه كلهتتتا خرافتتتات وترهتتتات، ومغتتتالق وشتتتبكات؛ ومتتتن جتتتاد عقلتتته 

بعتتتون الله  –وحستتتن تمييتتتزه ولطتتتف نظتتتره وثقتتتب رأيتتته وأنتتتارت نفستتته استتتتغنى عتتتن هتتتذا كلتتته 
 .51وجودة العقل وحسن التمييز..." –وفضله 

 موقف الفقهاء الرافض للمنطق
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لقتتد نقتتدَ بعتتضُ الفقهتتاءِ المنطتتقَ نقتتداً دقيقتتاً بعتتد درايتتةٍ وفهتتم، ومتتنهم ابتتن تيميتتة التتذي 
ألَّفَ كتتابَ الترد علتى المنطقيتين وقتد اختصتره الستيوطي فتي كتابته جَهتدُ القريحتة فتي تجريتد 
النصيحة، وفيه سمَّى كتابَ ابن تيمية باستمٍ آخترَ وهتو نصتيحةُ أهتلِ الإيمتانِ فتي التردِ  علتى 

 .52منطقِ اليونان
يقتول ابتتنُ تيميتتة: "كنتتتُ دائمتتاً أعلتم أن "المنطتتق اليونتتاني" لا يحتتتاج إليتته التتذكي ولا 
بُ أن قضتاياه صتادقة لِمتا رأيتت متن صتدق كثيتر منهتا. ثتم  ينتفع به البليد، ولكن كنت أحستَ

 .53تبين لي فيما بعدُ خطأ طائفةٍ من قضاياه، وكتبت في ذلك شيئاً"
ويقول السيد سليمان الندوي في مقدمته للكتاب: "ولم يتزل علمتاء المنقتول متن أئمتة 
رَّم متنهم متن حَرَّمته، ونستب  الدين من المفسرين والمحدثين والفقهاء في معتزلٍ منته، حتتى حتَ

وقد كان  -ه 911إلى الزندقة من نظر فيه، حتى إن جلال الدين السيوطي المتوفى سنة 
وضع رسالة  –علماء المسلمين تبقَّروا في هذه العلوم وتوسعوا في معرفة حقهم من باطلهم 

. ويترى أن أبتا البركتات البغتدادي هتو التذي فتتحَ البتابَ للنقتدِ علتى 54في تحريم علم المنطق"
ادةُ  ه الوقتتَّ منطتتقِ أرستتطو واتبعتته ابتتنُ تيميتتة فتتي هتتذا الكتتتابِ وزادَ عليتته متتا جتتادَت بتته قريحتتتُ

 .55وطبيعتُه النقَّادة
وقتتد وصتتلت معارضتتةُ المنطتتقِ أوجَ شتتدتِها ابتتتداءً متتن القتترنِ الستتابع الهجتتري، وقتتد 

ه( التتتتذي كتتتتان خصتتتتماً لتتتتدوداً 643اشتتتتتهرت فتتتتتوى الفقيتتتتهِ ابتتتتن الصتتتتلاح الشتتتتهرزوري )ت 
للفلسفةِ والمنطتق. وممتا جتاء فيهتا: "الفلستفة أسُّ الستفه والانحتلال، ومتادة الحيترة والضتلال، 
ومثار الزيغ والزندقة. ومن تفلستف عميتت بصتيرته عتن محاستن الشتريعة المطهترة، المؤيتدة 
]بالحجج[ الظاهرة والبراهين الباهرة. ومن تلبَّس بها تعليماً وتعلماً قارنته الختذلان والحرمتان، 
واستحوذ عليه الشيطان... ... وأما المنطقُ فهو مدخل الفلسفة، ومتدخل الشتر شتر. ولتيس 
الاشتتتتغال بتعليمتتته وتعلمتتته ممتتتا أباحتتته الشتتتارع، ولا استتتتباحه أحتتتد متتتن الصتتتحابة والتتتتابعين 
والأئمتتتتة المجتهتتتتدين... ... أمتتتتا استتتتتعمال الاصتتتتطلاحات المنطقيتتتتة فتتتتي مباحتتتتث الأحكتتتتام 

ثتم أوجتبَ علتى الستلطانِ   56]الشرعية[ فمن المنكرات المستبشعة، والرقاعتات المستتحدثة..."
أن يتدفعَ عتتن المستتلمين شتترَّ هتتؤلاء ويعاقتتب علتى الاشتتتغالِ بفتتنِ هم، ويعتترض متتن ظهتتر عنتته 

 .57اعتقاد عقائد الفلاسفة على السيف أو الإسلام لتخمد نارهم ويمحى آثارها وآثارهم
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 خاتمة 
إن المنطقَ علمٌ من العلوم التي تحاولُ ضبنَ الاستدلالِ أو الاستنتاج، لكنه كأيِ   
الرياضي   المنطقِ  إلى  القديمِ  المنطقِ  من  عدة،  بمراحلَ  ومرَّ  تطورَ  قد  العلومِ  من  علمٍ 
الإيمانِ   مسألةِ  وبين  بينه  مباشرةٌ  علاقةٌ  هناك  تكون  لا  وقد  ...إلخ.  الرمزي  والمنطق 
لمعرفتهم   بالله  آمنوا  المؤمنون  فلا  الإلحاد؛  أو  الإيمان  إلى  يؤدي  لا  أنه  أي  والإلحاد، 
بالمنطقِ ولا الملحدون ألحدوا لمعرفتهم به، ولا ازدادَ المؤمنون إيماناً بنقضهم للمنطق ولا  
ومارست   بشيء،  شيئاً  ربطت  قد  أفكارٌ  لكنها  بالمنطق،  بتمسكهم  إلحاداً  الملحدون  ازداد 

 التعميمَ غيرَ الصحيح. 
بين   الماضي،  في  كالمواقفِ  والمنطقِ  الفلسفةِ  من  الدينِ  رجالُ  مواقفُ  تزال  وما 
ضد  التكفيرية  الحملةَ  أن  ذلك  كتباً،  المجالِ  هذا  في  ألَّفوا  قد  فالمؤيدون  ورافض؛  مؤيدٍ 
المنطقِ لم تقضِ عليه، إذ نرى كتباً في المنطقِ التقليدي قد أُلِ فت في تلك الحقبةِ الزمنية،  
والموقفُ   التقليدية.  الدينية  المدارسِ  في  الدراسية  المناهجِ  ضمن  من  المنطقُ  بقي  وقد 
القارُ  عليه من خلال فتاوى الشيوخِ الموجودةِ في كتبهم أو في   الرافضُ يمكنُ أن يطلعَ 
المواقع الإلكترونية؛ فتاوى ضد المنطق والفلسفة، وهي تردد نفس ما قاله القدماء. أما في  
الأوساِ  الجامعية العربية المعاصرة فقد اهتمَّ بالمنطقِ أساتذةٌ كبار تحقيقاً وترجمةً وتأليفاً 
وتدريساً، وقد كتبتُ في السابق بحثاً بعنوان "الدراسات العربية المنطقية المعاصرة" ذكرتُ  
المنطق   أو  التقليدي  المنطق  مجال  الماضي في  القرن  كُتبت في  التي  الكتبِ  بعضَ  فيه 

 الحديث.
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