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 الملخص
يتناول هذا البحث موضوعًا جوهريًا في علم الكلام الإسلامي، وهو تنزيه الله سبحانه وتعالى       

عن صفات الجسمية والمكان والجهة. ويركز البحث على دراسة منهج الإمام فخر الدين الرازي 
الأسس  606)ت   إلى تسليط الضوء على  التقديس، حيث يهدف  هـ( كما ورد في كتابه تأسيس 

يتم التركيز بشكل خاص على الأدلة السمعية    ،لتي اعتمدها الرازي في تقرير عقيدة التنزيهالمعرفية ا 
المستندة إلى القرآن الكريم والسنة النبوية، مع تحليل طريقة استخدامها في الرد على الاتجاهات 

كما يستعرض البحث مواقف   ،التي تنسب لله تعالى صفات تتعلق بالجسمانية أو المكان والجهة
المذاهب الإسلامية المختلفة بشأن هذه القضايا، مبينًا نقاط الاتفاق والاختلاف بينها، ولا سيما بين 
أهل السنة من الأشاعرة وبعض المذاهب التي ذهبت إلى التجسيم أو التشبيه. ويُبرز البحث أيضًا  

سعى إلى تقديم خصوصية منهج الرازي في المزج بين النقل السليم والتحليل العقلي الدقيق، حيث  
الحفاظ  التشبيه، مع  إلى  التي تؤدي  الحرفية  القراءات  الشرعية بعيدًا عن  للنصوص  فهم متوازن 

وخلصت الدراسة إلى أن كتاب تأسيس التقديس يُعد نموذجًا  ،على قدسيتها وعمق دلالتها الإيمانية
السني القائم على إثبات رائدًا في الدفاع عن عقيدة التنزيه، وساهم بشكل بارز في ترسيخ المنهج  

وبذلك يحقق هذا النهج توازنًا متينًا بين متطلبات   ،ما ورد به الشرع ونفي ما لا يليق بذات الله تعالى 
 الإيمان ومقتضيات العقل. 

Abstract 

This research addresses a central theological issue in Islamic kalām, 

namely the affirmation of God’s transcendence above corporeality, spatial 

confinement, and direction, through an analytical study of the methodology 

of Imam Fakhr al-Din al-Razi (d. 606 AH) as presented in his work Ta’sīs 

al-Taqdīs. The study aims to highlight the epistemological foundations 

upon which al-Razi based his articulation of the doctrine of divine 

transcendence, with particular emphasis on transmitted evidences derived 

from the Qur’an and the Prophetic Sunnah, and an analysis of how these 

evidences were employed in refuting doctrines that attribute bodily 

characteristics or spatial and directional limitations to God Almighty. The 

research also examines the views of various Islamic sects on these 

theological issues, clarifying points of agreement and disagreement among 

them, especially between Ahl al-Sunnah represented by the Ash‘arites and 

certain anthropomorphic and corporealist groups. The study further 

demonstrates the distinctiveness of al-Razi’s approach in harmonizing 

authentic transmitted texts with rigorous rational analysis, as he sought to 

safeguard scriptural texts from literal sensory interpretations that lead to 

anthropomorphism, while preserving their sanctity and faith-based 

significance. The study concludes that Ta’sīs al-Taqdīs represents an 

advanced scholarly model in defending the doctrine of divine 
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transcendence and played a significant role in consolidating the Sunni 

methodological approach that affirms what is established by revelation 

while negating what is rationally and theologically impossible with respect 

to God, thereby achieving a balanced synthesis between faith and reason. 

       

 المقدمة 
الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف المرسلين، المبعوث رحمة للعالمين،  
الطيبين  بيته  آل  وعلى  عليه،  المبين، صلى الله  والكتاب  بالهدى  أرسله الله  الذي  محمد  سيدنا 
 الطاهرين، وأصحابه الأبرار الذين كانوا خير عون للدين وحماةً لعقيدة الإسلام والمسلمين، وعلى

 من تبعهم بإحسان إلى يوم الدين، أما بعد:   
مـــــــن أبـــــــرز أهـــــــداف الـــــــدين الإســـــــلامي تصـــــــحي  العقائـــــــد الباطلـــــــة وتحويلهـــــــا إلـــــــى إن 

ــوائب الشـــــــر  والضـــــــلال ــة مـــــــن شـــــ ــة خاليـــــ ــالة الإســـــــلام  ، إذعقيـــــــدة صـــــــحيحة نويـــــ انطلقـــــــت رســـــ
ــى ل نســــان عنــــه لبنــــاء  ــد الأســــا  الــــذي لا  نــ ــد والإيمــــان، التــــي تُعــ ــتندةً إلــــى عقيــــدة التوحيــ مســ

ــريم  ،شخصـــــيته و إهـــــار إنســـــانيته لـــــذا كانـــــت الـــــدعوة إلـــــى التوحيـــــد أول مـــــا بـــــدأ بـــــه الرســـــول الكـــ
ــات ، ، حيــــــث جعلهــــــا حجــــــر الأســــــا  فــــــي بنــــــاء الأمــــــة المســــــلمةمحمــــــد  ومــــــع توســــــع الفتوحــــ

ــة الــــدين  ــت م لــ ــرة تحــ ــت أمــــم ك يــ ــاع الأرض، دخلــ ــف بقــ ــلام فــــي مختلــ ــار الإســ ــلامية وانتشــ الإســ
ــالة م ـــــل التشـــــبيه والتجســـــيم وال  وســـــرعان  ،تعطيـــــلالإســـــلامي، حاملـــــةً معهـــــا أفكـــــارًا وفلســـــفات ضـــ

مـــــا بـــــدأ الـــــبعض يجـــــادل وينشـــــر هـــــذه الأفكـــــار فـــــي المجتمـــــع الإســـــلامي، ممـــــا أدى إلـــــى تفشـــــي 
وهـــــذا التوجــــــه الفكـــــري تســــــبب فـــــي الانحــــــراف  ،القـــــول بالتجســـــيم والتعطيــــــل بـــــين بعــــــض الأفـــــراد

أمــــــام هــــــذه التحــــــديات الفكريــــــة، نهــــــض مجموعــــــة مــــــن علمــــــاء  ، وعــــــن المــــــنهج الربــــــاني القــــــويم
ــراف ــن التشــــــويه والانحــــ ــا مــــ ــلامية وحمايتهــــ ــن العقيــــــدة الإســــ ــدفاع عــــ ــلام للــــ ــثالإســــ كرســــــوا  ، حيــــ

ــة  ــات عميقــــ ــوا نقاشــــ ــا، وخاضــــ ــل بهــــ ــد تخــــ ــي قــــ ــدات التــــ ــار والمعتقــــ ــا مــــــن الأفكــــ ــودهم لتنقيتهــــ جهــــ
 ،ومطولـــــة مـــــع الفلاســــــفة والمفكـــــرين، ممـــــا ســــــاهم فـــــي تأســـــيس مــــــا يُعـــــرف بالفلســـــفة الإســــــلامية

ــة ل  ــأداة فاعلـــــ ــفة كـــــ ــاء الفلســـــ ــتخدم هـــــــؤلاء العلمـــــ ــرة الإســـــــلام اســـــ ــاعهم بنصـــــ نقـــــــان اإخـــــــرين و قنـــــ
وتميــــــز كــــــل مــــــنهم بأســــــلوبه الخــــــاص فــــــي الحــــــوار والنقــــــان، ممــــــا أدى إلــــــى  ،وضــــــمان انتشــــــاره

ــاول  ــد فـــــــي تنـــــ ــا منهجهـــــــا الفريـــــ ــدة منهـــــ ــة متنوعـــــــة، لكـــــــل واحـــــ ــلية وكلاميـــــ ــدار  فلســـــ إهـــــــور مـــــ
ــة ــة والعقديـــــ ــايا الفكريـــــ ــام الـــــــرازي ، القضـــــ ــاء الإمـــــ ــن أبـــــــرز هـــــــؤلاء العلمـــــ ــذي ( رحمـــــــه الله)مـــــ ، الـــــ

تصــــــدى لــــــبعض الفــــــرق الكلاميـــــــة م ــــــل الكراميــــــة والمشــــــبهة والمجســـــــمين، مقــــــدمًا العديــــــد مـــــــن 
تمكـــــن مـــــن خـــــلال هـــــذه اإراء خـــــوض منـــــاإرات ونقاشـــــات هامـــــة  ـ ممـــــااإراء الكلاميـــــة المعتبرة ـــــ

 كان لها أثر كبير في التصدي للعقائد الفاسدة والحفاظ على نقاء العقيدة الإسلامية.
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 تكمن أهمية هذه الدراسة في إبراز:البحث :   ميةاولًا: اه

ماهيــــة المـــــنهج الســــمعي الـــــذي اعتمــــده الإمـــــام الـــــرازي فــــي تنزيـــــه الله تعــــالى عـــــن الجســـــمية   .1
 والحيز والجهة.

ا أصــــيلًا  .2 ــً ــديس بوصــــفه مرجعــ ــاب تأســــيس التقــ ــة لكتــ ــان الويمــــة العلميــ ــة إلــــى بيــ ــعى الدراســ تســ
 في الدفاع عن عقيدة التنزيه.

 الرد على الاتجاهات التي تُ بت لله تعالى ما يوهم الحد والمكان والجهة.  .3

 تتم ل اهداف البحث لما يلي:أهداف البحث : ثانياً:  
الكشــــــف عــــــن مفهــــــوم التنزيــــــه عنــــــد الإمــــــام فخــــــر الــــــدين الــــــرازي، وتحليــــــل الأدلــــــة الســــــمعية  .1

 .التي استند إليها في نفي الجسمية والحيز والجهة عن الله تعالى
 .في التعامل مع النصوص المتشابهة  الإمام الرازي  بيان منهج  .2
إبـــــراز جهـــــوده فــــــي التوفيـــــق بـــــين النقــــــل الصـــــحي  ومقتضـــــيات التنزيــــــه العقـــــدي، مـــــع بيــــــان  .3

 أثر ذلك في ترسيخ عقيدة أهل السنة والجماعة.

ــث:  ــ لة البحـــ ــاً: مشـــ ــام رابعـــ ــتدل الإمـــ ــا ل اإتـــــي : كيـــــ  أســـ ــر التســـ ــكلة البحـــــث عبـــ تكمـــــن مشـــ
 ؟  تنزيه الله تعالىبالنصوص السمعية  الرازي على  

ــث :  ــة البحـــــ ــاً: منبجيـــــ ــي خامســـــ ــنهج التحليلـــــ ــون وفـــــــق المـــــ ــة البحـــــــث أن تكـــــ اقتضـــــــت طبيعـــــ
 .النقدي

ــاً: ةي ليـــــة البحـــــث :  ــتمل سادســـ ــيمه الـــــى مقدمـــــة و مبح ـــــين اشـــ أتســـــمت هيكليـــــة البحـــــث بتقســـ
كـــــل مبحـــــث منهـــــا الـــــى عـــــدة مطالـــــب فرعيـــــة ، ثـــــم اختـــــتم بخاتمـــــة تضـــــمنت ابـــــرز مـــــا توصـــــلت 

 اليه من نتائج ، وهي كاإتي :
 المبحث الأول: الدلائل السمعية ومنهج الإمام الرازي منها.

 المطلب الاول: مفهوم الدلائل السمعية.
 المطلب ال اني : منهج الإمام الرازي من خلال الدلائل السمعية .

 المبحث ال اني : منهج الفرق في الدلائل السمعية  
 المطلب الاول: منهج التأويل التفويض وأدلتهم.

 المطلب ال اني : منهج المشبهة والمجسمة .
 الخاتمة .
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 المبحث الأول: الدلائل السمعية ومنبج الإمام الرازي منبا. 
 المطلب الاول: مفبوم الدلائل السمعية. 

 :السمعيةاولًا: مفبوم الصفات  
ذكر لصفات   والأحاديث فيهاورد في القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة الك ير من اإيات          

الله تعالى توهم التشبيه، كلفظ اليد، والعين، والساق، والصعود، والنزول، والذهاب، والإياب، والجهة،  
من وجه،    أك روالمكان، والاستواء، والحركة، والسكون، و يرها من النصوص الشرعية التي تحتمل  

وفي مقابل هذه النصوص وردت نصوص أُخرى تنفي عن الباري )عز وجل( التشبيه والتجسيم 
 ومشابهة المخلوق منها:

َوَهوََََََُۦكَمِثۡلِهَََِليَۡسََسمحقوله تعالى:         ٞۖ )سورة الشورى، اإية  َسجى١١ََلۡبصَِيرَُٱََلسَّمِيعَُٱشَيۡء 
الى  يرها من  11: المخلوقات،   النصوص(  الى تنزيه الله تعالى عن مشابهة  العبد  التي تدعو 

تعالى:   قال  المتشابهات،  اإيات  هذه  في  الخوض  عن  عَليَۡكَََََلَّذِيَ ٱََهوََُسمحوالامسا   أنَزَلََ

بََٱَ ََََلۡكِتََٰ أمُُّ َ هُنَّ تٌَ حۡكَمََٰ مُّ َ ت  ءَايََٰ بَِٱمِنۡهَُ ََََلۡكِتََٰ ا فأَمََّ َ ٞۖ ت  بِهََٰ مُتشَََٰ مَاَََلَّذِينََٱَوَأخَُرَُ فيَتََّبِعوُنََ َ زَيۡغ  قُلوُبِهِمَۡ فيَِ
ََ بهَََمِنۡهُ ََََۥ هَُوَمَاَيَعۡلَمَُتأَۡوِيلََََۦۖٞتأَۡوِيلِهَََِبۡتِغاَ ءََٱوَََََلۡفِتۡنةََِٱَََبۡتِغاَ ءََٱَتشَََٰ ُهَٱإلََِّّ سِخُونََٱَوََََللَّ يَقوُلوُنََءَامَنَّاَََلۡعِلۡمَِٱفيََََِلرََّٰ

نَۡعِندَِرَب نِاَهَوَمَاَيَذَّكََََّۦبهَِِ َم ِ َ ََرَُكُل   بَِٱَأوُْلوُاََََْإلََِّّ ( فبين الباري  7)سورة ال عمران اإية:    سجى٧ََلۡۡلَۡبََٰ
وتعالى، أما   هسبحانه أنَّ مسلك أهل الحق في هذه اإيات المتشابهة هو رد علمها الى الله سبحان

الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منها، وهكذا سار الصحابة )رضي الله تعالى عنهم( في 
ا  العرب   لمسلكهذا  أُمم أعجمية لا تحسن لسان  أنْ توسعت بلاد الإسلام ودخلت  الى  المبار ، 

 . ( 71،  1981)البيبقي، إضافة إلى أنَّها كانت تحمل ثقافات قديمة عن التشبيه والتجسيم
وبالتالي اضطر علماء الإسلام إلى سلو  طريق آخر وهو تأويل هذه النصوص الشرعية            

حسب مقتضيات اللغة العربية، ابعاداً لعقول النا  من أنْ تستزلهم الأهواء، حتى أصب  هنا  عدة  
 .   ىتوجهات تبعاً للن ر الى هذه النصوص الشرعية، وهو ما سنتحدث عليه بإذن الله تعال 

السمعية،  إن   أو  الخبرية  ما كان طريق إثباته الكتاب والسنة فقط، كالوجه    هي:المراد بالصفات 
 قسمين:   السمعية إلىوتنقسم الصفات الخبرية او  والعين،واليدين 

: وهي التي تكون لازمة للذات أزلا وأبدا لم يزل الله تعالى ولا يزال موصوفا بها  صفات ذاتية  .1
 .... الخ. كالعلم والحياة والإرادة

  والمجيء : ترجع إلى مشيئته تعالى وقدرته كصفة الإستواء والنزول والإتيان  صفات فعلية    .2
 (. 72، 1981)البيبقي، 
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 إن سبب الخلاف بين هذه الفرق الكلامية ما يلي :   : منشأ الخلاف بين الفرق الاسلامية:ثانياً 
: الاختلاف في ن رتهم إلى النصوص المتشابهة، ومعلوم أنَّ الصلة قوية بين  السبب الأول .1

الصفات الخبرية والنصوص المتشابهة، وقد وردت تعاري  مختلفة للمتشابه وتبعا لهذه التعاري   
 اختلفت الأن ار، ومن هذه التعاري : 

 (. 200، 1983)الجرجاني، هو ما خفي بنفس اللفظ ولا يرجى دركه أصلا َ. أ 
)الاصفباني،  ما أشكل تفسيره لمشابهته بغيره، إما من حيث اللفظ، أو من حيث المعنى . ب

1992 ،433 .) 

التعري  الأول أنَّ المتشابه لا يمكن إدرا  معناه، فمن أخذ بهذا التعري  قال بالتفويض،   فعلى      
إلى الله تعالى وسكت، وعلى التعري  ال اني أعطى مساحة أكبر للعقل في  ووكل أمر المتشابه 
اإيات  معاني  في  والاجتهاد  التوسع  الى  مال  التعري   بهذا  أخذ  فمن  المشْكِل،  بين  التمييز 

 (. 137 1968)الكبيسي،  تشابهةالم
من هذا يتبين أنَّ من خلال الن ر الى التعريفين السابقين للمتشابه اختلفت أن ار المجتهدين      

الى الصفات الخبرية باعتبارها من المتشابهات، فمن أخذ بالتعري  الأول فوَّض وسكت، ومن أخذ 
ل، وهذا أحد الأسباب التي أدت الى الخلاف في ال   الخبرية.   صفاتبالتعري  ال اني اعمل العقل وأوَّ

ََََۥ يَعۡلَمَُتأَۡوِيلَهَََُوَمَاسمحالوقوف على كلمة الله في قوله:    السبب الثاني: .2 َُٱإلََِّّ )سورة    سجىللَّ
(  فإذا كان الوقوف على كلمة الله تعالى فمعنى هذا أنَّ التأويل لا يعلمه إلا الله  7آل عمران، 

سِخُونََٱوََسمحتعالى، أما اذا كان الوقوف على الراسخين في العلم فتكون اإية   ََلۡعِلۡمَِٱَفيََََِلرََّٰ

نَۡعِندَِرَب نِاََۦيقَوُلوُنََءَامَنَّاَبهَِِ َم ِ العلم بالتأويل   نَّ (، وهذا معناه أ 7)سورة آل عمران،  سجىكُل  
(،  وهذه أحد الوجوه التي أدت  157،  1992البيجوري،  )  منصرف الى الراسخين بالعلم ايضا

 إلى اختلاف وجهات الن ر في الصفات الخبرية. 
في وجود المجاز في القرآن الكريم، والمجاز هو اللفظ المستعمل في    الاختلاف  السبب الثالث: .3

 ير ما وضع له في اصطلاح التخاطب، وهنا اختلفت آراء أهل العلم فمنهم من اثبت المجاز  
 ومنهم من نفاه:

بمن وهم الجمهور، وقد ذُكر مصطل  المجاز في كتب المتقدمين، فهذا الامام احمد    :المثبتون  -
سۡتمَِعوُنَََََذۡهَباَٱفََسمحيقول: "أما قوله:  حنبل )رحمه الله(   َإنَِّاَمَعَكُمَمُّ

تنِاَ ۖٞ )سورة   سجى١٥بِـَٔايََٰ
 (.  92، 1984( فهذا في مجاز اللغة")بن حنبل، 15الشعراء، اإية 
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وهؤلاء قالوا أنَّه لا يوجد مجاز في اللغة و نما الكلام كله على الحويقة، وفي هذا يقول    :النافون  -
لهج به المتأخرون، والتجأ    (يقصد المجاز): " هذا الطا وتالجوزية ) رحمه الله(    ابن الويم

الوحي   الراشقين ويصدرون عن حقائق  بها من سهام  يتترسون  جُنّة  المعطلون، وجعلوه  إليه 
ثم يقول:" أن تقسيم الألفاظ إلى حويقة ومجاز ليس تقسيما    (.285،  2002)ابن قيم،  المبين"

 (. 287، 2002)ابن قيم، شرعيا ولا عقليا ولا لغويا"

وشبهتهم أنَّ المتكلم لا يعدل عن الحويقة إلى المجاز إلا إذا ضاقت به الحويقة فيستعير، وهو  
هذا يتبين أنَّ الفرق الإسلامية اختلفت في الن ر الى هذه النصوص   مستحيل على الله سبحانه،  بعد

 الموهمة، فكانت هنا  أربعة توجهات:  
الأول: الذين فوضوا أمرها الى الله تعالى مع نفي إاهر هذه النصوص ويسمى هذا المسلك   .1

 بالتأويل الاجمالي.  
بالتأويل   .2 المسلك  هذا  ويسمى  منها  المراد  وعينوا  الخبرية  النصوص  هذه  أولوا  الذين  ال اني: 

 التفصيلي. 
 ال الث: هو مسلك الاثبات الذين اثبتوا إاهر هذه النصوص لله تعالى.   .3
/  2،  1956الرابع: هو مسلك التشبيه الذين شبهوا الباري سبحانه وتعالى بمخلوقاته)الزركشي،   .4

255.) 
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 المطلب الثاني 

 الرازي من خلال الدلائل السمعيةمنهج الإمام 

حجج سمعية عن تنزيه الذات الالهية عن    ذكر الإمام فخر الدين الإمام الرازي )رحمه الله(
سُئل عن   الحيز والجهة والجسمية فقال : انتبه إلى المذهب التفسيري المعروف، وهو أن النبي  

ماهية ربه وصفاته وأوصافه، فانت ر الجواب من الله تعالى، فأنزل الله هذه اإية. فإن علمتَ ذلك،  
فنفترض أن هذه السورة لا بد أن تكون من النص المقصود، لا من النص المحرف، لأن الله تعالى  

الحاجة، مما ي المعلومة عند  المُلتبس بجواب واض ، وأنزل  السؤال  قتضي أن تكون أجاب على 
السورة من النص المقصود، لا من النص المحرف. و ذ علمتَ ذلك، فلا بد من بيان أن كل مذهب 
المكان  الجسمانية ونفي  أن قول الله تعالى )أحد( دليل على نفي  السورة باطل. ونرى  يؤيد هذه 

تقدير، مركب من   والاتجاه. وأما دلالته على أن الله تعالى ليس بجسم، فذلك لأن الجسم، على أقل
جوهرين، وهذا ينافي الوحدة، وقوله )أحد( تأكيد على الوحدة، فقوله )أحد( ينافي الجسمانية. وأما 
دلالته على أنه ليس بجوهر، فنسأل: يزعم من ينكرون الجوهر الواحد أن جميع الأشياء في الفضاء 

ن يكون متميزًا عن يسارها،  لا بد أن يكون لها وجه مختلف عن اإخر، وذلك لأن يمينها لا بد أ 
وأمامها لا بد أن يكون متميزًا عن خلفها، وعلوها لا بد أن يكون متميزًا عن أسفلها. فكل ما اختلف 
في شيء فهو قابل للانقسام، ووصف يمينه كوصف يساره، وهما عينان منفصلتان. ولو كان يمينه 

يسارًا و ير يسار. وهذا يقتضي اجتماع مطابقًا ليساره، لكان في أحد الصور يمينًا و ير يمين، و 
النفي والإثبات في صورة واحدة، وهو محال. يزعمون أنه قد ثبت أن كل ما هو مكاني مُحلل، وأن  
كل ما ليس مُحللًا ليس واحدًا. ولأن الله تعالى موصوف بالواحد، فلا بد أن لا يشغل حيزًا، وهذا 

ة الجوهر الواحد أن ينكر طبيعته من هذا المن ور.  يعني أنه ليس جوهرًا. ولا يمكن لمن يؤيد فكر 
ومع ذلك، يمكنهم استخدام هذه اإية للرد على اعتباره ماديًا من من ور مختلف. وذلك لأن "الواحد" 
للدلالة على   أيضًا  الجوهر، ويمكن استخدامه  التركيب ووحدة  للدلالة على نفي  يمكن استخدامه 

 تعالى شيئًا... ولو كان واحدًا، لكان كل ما سواه ن يرًا له، وهذا فلو كان الله   ، الأضداد والمتنافسين
ولو كان شيئًا، لكان كل   ،ينفي عنه مفهوم الواحد. ثم أيدوا هذا القول بقوله تعالى: "وليس له ن ير"

ما سواه مساوٍ له. وبناءً على ذلك، يُ هر القسم الأول من هذا الفصل، بناءً على ما أثبتناه، أنه  
فإذا ثبت أنه تعالى ليس بجسم ولا ذات، وجب إثبات أنه ليس في   ،إن عُزِّيَ، فليس بجسم ولا فرد

 ( 62، 2011أي مكان أو جهة)الرازي، 
لأن كل ما ينحصر في مكان أو جهة إما أن يكون جسمًا أو ذاتًا، و ن انقسم فهو جسم، وقد       

وبما أن كليهما    ، أثبتنا عدم فاعليته، و ن لم يكن منقسمًا فهو ذات واحدة، وقد أثبتنا عدم صحته
وبناءً على ذلك يُ بت قوله تعالى "واحد" أنه    ،مفقود، يُستنتج أنه يستحيل أن يكون لله مباشرة أصلًا 
واعلم أيضًا أنه سبحانه وتعالى هو نفسه كما   ،ليس بجسم ولا ذات، ولا في مكان ولا جهة أصلًا 
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وكونه إلهًا يستلزم اكتفائه بنفسه، وعدم    (هو الله الواحد الأحد)ذكر في البداية أنه سبحانه وتعالى  
  ، فكل جزء من المركب يعتمد على الأجزاء الأخرى، وكل جزء منها ليس هو نفسه  ،حاجته إلى  يره

اليقين بأنه    ، ولذلك كل مركب يعتمد على  يره إلى  يره، وهذا يستلزم  الحاجة  وكونه إلهًا ينفي 
ولذلك، فقد ثبت  ،وكونه واحدًا يستلزم اليقين بأنه ليس جسمًا، ولا جوهرًا، ولا مكانًا، ولا جهة ،واحد

أَحََدٌَسمحأن قوله تعالى:   ُ ٱَللَّ دليل كافٍ على صحة هذه المطالب.  َ َ(تحج:ََََ)الِإخۡلََصََسجى١َقلَُۡهوَُ
حجو،  (63،  2011)الرازي،   قوله:    جمن  هي  كََسمحالقرآن  مِيعَُليَۡسََ ٱلسَّ وَهوََُ َ ٞۖ شَيۡء  مِثۡلِهِۦَ

 تحجتحجسحج :ََالشُّورَىسجحَسجى١١َٱلۡبصَِيرَُ
قال: لو كان جسمًا لكان شبيهًا بسائر الأجسام في مجموعها، لأننا سن بت إن شاء الله بالدليل        

فإذا ص  هذا القول، فلماذا لا يص  القول   ،وهذا يشبه الطعن في النص ،أن جميع الأجسام سواء
الحصان والإنسان يشتركان في  بأنه تعالى، مع كونه جسمًا، لا يزال... بخلاف ذلك، فكما أن 
الحصان يشبه   كونهما جسمين، فإنهما يختلفان في أحوالهما وصفاتهما، ولا يجوز الاعتقاد بأن 

 الإنسان. والجواب من وجهين:
لو كان الله تعالى جسمًا، لتشابهت   ،سنبين أن جميع الأجسام لها نفس الخصائص الأساسية  :أولًا 

النص يتعارض مع  اإخر، وهذا  الجسم  فماهيته مع ماهية  الحصان والإنسان، خصائص كل ، 
الصفات  في  فقط  موجود  الاختلاف  لكن  للآخر،  الأساسية  للخصائص  مطابقة  الأساسية  منهما 

لو كان الجوهران متماثلين، لـ... فالصفات الخاصة لكلٍّ منها  ير لازمة، لا لزوم و   ،والأعراض
فلو كان   ،لها، لأن الأشياء المتماثلة في جوهرها وطبيعتها لا يمكن أن تختلف في صفاتها الذاتية 

ولو كان هذا صحيحًا، لاستلزم وجود مدبر  ،الخالق تعالى جسمًا لكانت صفاته الخاصة متعينة به
 ( 64، 2011)الرازي، يل، مما يبطل أيضًا القول بأن الله قادر على تدبير العالمودل 
 

إذا كان لله تعالى نفس صفة الأجسام، ولكنه يختلف في طبيعته الخاصة، فلا بد أن يكون   ثانيًا: 
وذلك لأن مفهوم الجسمانية مشتر  بينه وبين سائر المخلوقات، أما طبيعة جوهره   ،ذلك في طبيعته

وهذا   ،الفردية فلا يشاركه فيها إضافةً إلى ذلك، فإن مفهوم الوجود المشتر  ليس هو مفهوم التمييز
يقتضي تركيب طبيعته الخاصة، وكل تركيب طارئ لا لزوم له، كما بينا وعليه، فهذا السؤال  ير 

 . (64، 2011)الرازي، صحي 
َٱلۡحَمِيــــــــدَُسمحقــــــــول الله تعــــــــالى: : ثانيــــــــاً  يُّ وََٱلۡغنَــــــــِ ََهــــــــُ َٱللَّ انسجحَسجى٢٦َإِنَّ ــَ :ََلقُۡمـــــ

يقـــــول: هــــــذه اإيــــــة تــــــدل علـــــى أن الله تعــــــالى قــــــائم بذاتــــــه، ولـــــو كــــــان جســــــمًا لمــــــا   تمحتحجسحج
 ،اســــــتقل بذاتــــــه، لأن كــــــل جســــــم مكــــــون مــــــن أجــــــزاء متعــــــددة، وكــــــل جــــــزء يعتمــــــد علــــــى اإخــــــر

إضـــــافة إلـــــى ذلـــــك إذا كـــــان مـــــن المقـــــرر أن يقتصـــــر علـــــى اتجـــــاه معـــــين، كـــــان عليـــــه أن يعتمـــــد 
 (.65، 2011على تلك الجهة، مما ينافي استقلاليته المطلقة)الرازي،  
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تعالى:  ثالثاً:   الله  ٱللَّطِيفَُسمحيقول  وَهوََُ َ رَۖٞ ٱلۡۡبَۡصََٰ يدُۡرِكَُ وَهوََُ رَُ ٱلۡۡبَۡصََٰ تدُۡرِكُهَُ َ لََّّ

، مما يدل على أن الله تعالى لا يُحد بالشكل أو  ََتحمتجمتحجسحج :ََََالۡنَۡعَامسجح ََسجى١٠٣َٱلۡخَبيِرَُ
فإن سأل    ،الحجم أو الصورة، و لا لكان الإدرا  والمعرفة محصورين به تعالى وهذا خلافًا للنص

قائل: لماذا لا يُمكن القول إنه مع كونه جسمًا، فهو... هل لا يزال جسمًا كبيرًا؟ وبالتالي، لا يدخل  
وتساءلنا: لو كان هذا صحيحًا، لجاز القول إن علم الخلق ور يته    ،هذا الفهم في الإدرا  أو المعرفة

السماوات والجبال والبحار، فهذه الأخيرة أجس البصر أطرافها ولا  لا يشملان  ام كبيرة، لا يغطي 
علمها. ولو كان هذا صحيحًا، لما كان هنا  فائدة من إدخال وصف الله تعالى في هذا الوصف 

 (. 65، 2011)الرازي، 
(، لو كان تعالى في جهة 54  :)الأعراف    سجىلۡعرَۡشَِٱعَلىَََََسۡتوََىََٰٱََثمََُّسمحقوله تعالى :    رابعاً:

فوق لكان سماء ولو كان سماء لكان مخلوقاً لنفسه وذلك محال، فكونه في جهة فوق محال ، و نما 
قلنا أنه تعالى لو كان في جهة فوق لكان سماء لوجهين، لو كان فوق العرن لكان من جلس في 

نهاية السط  الأخير من ذات   العرن ون ر إلى فوق لم ير إلا نهاية ذات الله تعالى فكانت نسبة
الله تعالى إلى سكان العرن كنسبة السط  الأخير من السماوات إلى سكان الأرض وذلك يقتضي  

مختصا    انبالقطع بأنه لو كان فوق العرن لكان ذاته كالسماء لسكان العرن ف بت أنه تعالى لو ك
 (.68، 2011بجهة فوق لكان ذاته سماء )الرازي، 
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 منبج الفرق في الدلائل السمعية الثاني:المبحث 

 المطلب الاول: منبج التأويل التفويض وأدلتبم 
قام          بين من  انقسمت آرا هم  الصفات، حيث  هذه  تجاه  الإسلامية  الفرق  مواقف  اختلفت 

بتأويلها، ومن توقف عندها دون تأويل، ومن أثبتها كما جاءت، ومن وقع في تشبيه صفات الخالق 
 بالمخلوق في هذا السياق، سأستعرض آراء هذه الفرق بشكل مختصر: 

 منهج التفويض:   :الاولالقول 
/  3، د.ت، الجوهري )إليه  التفويض في اللغة: من "فوَّض" إليه الأمر: رده    :التفويضاولًا: مفبوم  

1099) 
  المنهج: وقد ذهب بنهج هذا ،  : ردُ الأمر إلى الله والتبر  من الحول والقوةالتفويض في الاصـطلا 

بن المبار ، وجماعة من أهل الحديث كأحمد بن حنبل، و ســـــــــــحق بن راهويه،  محمد بن  عبد الله
 (.285/ 1م، 2011)الماتريدي،  السجستاني  اسماعيل البخاري، وابو داود 

منهم       السنة  أهل  فقال: وجمهور  السنة  أهل  إلى جمهور  المذهب  هذا  السيوطي  الإمام  وعزا 
السلف وأهل الحديث على الإيمان بها وتفويض معناها المراد منها إلى الله تعالى ولا نفسرها مع  

 (.14/  3، 1974تنزيهنا له عن حويقته )السيوطي، 
   ادلتبم:

ََََۥ يَعۡلَمَُتأَۡوِيلهََََُوَمَاسمحالتمسك بوجوب الوقف على قوله تعالى:  َُٱَإلََِّّ  .(7  :)آل عمران ََسجىللَّ
ــة ــ   ا يــ ــي هــ ــة فــ ــد الدلالــ ــه تع ــــوجــ ــتص بــ ــل مخــ ــين أنَّ التأويــ ــالى بــ ــم : أنَّ الله تعــ ــلا يعلــ الى، فــ

ــا، والقـــــــول ـ المتشـــــــابهات إلا هوــ ـــــ ــا، وقـــــــد يكـــــــون م نونـــــ ــد يكـــــــون معلومـــــ ــل المتشـــــــابه قـــــ ان تأويـــــ
 (.240، 1974)السيوطي،  جائز بال ن  ير  

 :التأويلالقول الثاني: منبج 
 مفبوم التأويل :  اولًا:  

الهمزة والواو واللام أصلان يدلان على ابتداء الأمر وانتها ه، وآلَ يَؤُول أَي  :   التأويل لغة -
لَ الحُكْمَ إلى أهَْلِه" أي أرجَعه ورَدّه إليهم، والتأويل من الأوْل، أي:   رجع، قال يعقوب: يقال "أَوَّ

 (. 99 :1992الرجوع إلى الأصل)الاصفهاني، 
:  صرف اللفظ عن معناه ال اهر إلى معنى يحتمله، إذا كان المحتمل  التأويل في الاصطلا  -

 (.  50 :1983الذي يراه موافقًا للكتاب والسُنّة)الجرجاني، 
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فات الخبرية جملة من الذي دفع النهج إلى سلو  مذهب التأويل في الصإن    أسباب التأويل:ثانياً:  
 (:121  :2005)الشافعي، ابرزها ما يلي  الأسباب من

أنا إذا كففنا الألسنة عن الخوض في آيات الصفات ولم نتبين معناه؛ فكي  لنا بكف القلوب  .1
عن التزام ال اهر الحسي المتبادر من عروض الوساو  والشك وسبق الوهم إلى مالا يليق به  

 تعالى. 
إنَّ الاشتغال بالن ر المؤدي إلى الصواب والعلم أولى من الوقوف مع الجهل مع القدرة على   .2

 نليه. 
إنَّ السكوت عن الجواب إن اكتفي به في حق المؤمن المسلم الموفق والعامي، فلا يكتفي به   .3

 في جواب المنازع من مبتدع، أو كافر، أو مصمم على التشبيه والتجسيم. 
إنَّ انبلاج الصدور ب هور المعنى والعلم به أولى من تركه بصدد عروض الوساو  والشك   .4

 ومن ذا الذي يملك القلب مع ك رة تقلبه. 
أضف إلى ذلك إهور مذاهب كلامية جارفة تدعوا إلى  ير منهج أهل السُنّة، فما بين مؤول  .5

معطل بالغ في التأويل، وما بين مجسم مشبه مبالغ بالتزام ال اهر من النصوص، فوجب دفع 
 الشبه عن الدين، وهذا من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
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 المطلب الثاني  
 اقوال الفرق الاسلامية في التأويل والتثبيت  

ــنـة والجمـاعـة منالمتكلمين من ا  جمهور  مـذهـبالقول الاول:     الأشــــــــــــــاعرة و المـاتريـديـة   هـل الســــــــــــ
نّة من الأشـــــــــــاعرة والماتريدية،  :  والمعتزلة هنا  فرق في التأويل بين المعتزلة ومدرســـــــــــة أهل الســـــــــــُ

نّة لم يقعوا في  ــُ ــفات حويقة، بينما أهل الســــــ ــفات حتى عطلوا الصــــــ فالمعتزلة بالغوا في تأويل الصــــــ
والشــــــــيعة  ،    ضــــــــعوها وهي قواعد الســــــــلف بالحويقةالتعطيل، و نما أوّلوا وفق القواعد الدقيقة التي و 

الإمـاميـة، وهو محكي عن الإمـام مـالـك والأوزاعي)رحمهم الله(، القـائلين بـالعمـل بـالتـأويـل في بعض 
  (125 :2005)صبحي،    إواهر القرآن والاخبار

 أدلتبم :  
صرف هذه اإيات والاخبار الى ما يحتمل من الوجوه التي لا تناقض اإيات المحكمة، فما  -

كان يحتمل أك ر من تأويل لم يقطعوا على واحد منها، لانعدام دليل الوجوب على ذلك، فم لا 
اليد يراد بها: القوة، والقدرة والسلطنة، والمملكة، والغنى، والنعمة، والكف، والجارحة، فيضاف  

ويسمى هذا المذهب بمذهب الخلف ) الخلف: هم الطائفة   لى الله تعالى ما لا يناقض التوحيدا 
الك يرة الكبيرة من الأئمة والعلماء ال قات من الفقهاء والمحدثين وعلماء أصول الدين و يرهم  

ما  الذين جاءوا بعد المائة ال ال ة، وقيل بعد الخمسمائة، فقالوا في آيات الصفات وأحادي ها ب
فيه، مع تنزيه الله تعالى عن  القول  السلف  أجمل  يسمى تأويلا تفصيليا، يعنون تفصيل ما 

 (. 71، 2005مشابهة الخلق فقالوا لعل المعنى المقصود هو كذا وكذا)الشافعي، 
أن الله تعالى جعل الكتاب العزيز قسمين: محكم و متشابه، وجعل المحكمات هنَّ اصل الكتاب   -

بحيث أن المتشابهات تُرد الى المحكمات، فاإية الكريمة ارشدت الى التأويل وفهمتنا المعيار  
الصحي ، بأن ننشئ احتمالات صحيحة تعود الى اصلها حتى لا يتطرق اليها الفتنة وال لال  

 (. 83، 82، 1989اطل، ومع هذا لا نجزم أنه هو مراد الله تعالى )القادري، والب
بََٱأنَزَلََعَليَۡكَََََلَّذِيَ ٱََهوََُسمحقوله تعالى :   - أَمََََُُّلۡكِتََٰ تٌَهُنَّ حۡكَمََٰ َمُّ ت  بَِٱَمِنۡهَُءَايََٰ ََََلۡكِتََٰ ٞۖ ت  بِهََٰ وَأخَُرَُمُتشَََٰ

اََ ََََلَّذِينََٱَفأَمََّ مِنۡهُ بهَََ َفيَتََّبِعوُنََمَاَتشَََٰ ََۥَ وَمَاَيَعۡلَمَُتأَۡوِيلهََََُۦۖٞوِيلِهَِتأََََۡبۡتِغاَ ءََٱَوََََلۡفِتۡنةََِٱَََبۡتِغاَ ءََٱَفيَِقلُوُبِهِمَۡزَيۡغ 

ََ ُهَٱَإلََِّّ سِخُونََٱوََََللَّ ََََلرََّٰ بِهَََِلۡعِلۡمَِٱَفيِ ءَامَنَّاَ َََََۦيقَوُلوُنََ أوُْلوُاْ  َ إلََِّّ يَذَّكَّرَُ وَمَاَ رَب نِاَهَ عِندَِ نَۡ م ِ َ بَِٱَكُل   ََلۡۡلَۡبََٰ

 (. 7 : )آل عمران سجى٧
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مذهب أهل الاثر وعلى رأسهم الإمام ابن خزيمة) رحمه الله( في كتابه "التوحيد   :  الثاني   القول
 (.215/ 1، 1998)السجستاني ، لجهميةواثبات صفات الرب"، والدارمي في كتابيه "الرد على ا

إثبات ما أثبته    :الإيمان بالمعاني ال اهرة لنصوص الصفات الخبرية، وهي  بإن  :  م هببم  ويتلخص
من الصفات من  ير تكيي  ولا تم يل، ومن  ير تحري  ولا تعطيل، وكذلك ينفون عنه ما نفاه  

 (. 118، 1968عن نفسه)الكبيسي، 
 :  أدلتبم

ينبغي ان نتعامل مع الصفات سواء كانت خبرية كالعين واليد، او صفات معاني كالعلم والحياة،   -
 بنفس القدر، فكما أثبتنا صفات المعاني ينبغي ان ن بت الصفات الخبرية. 

ذوات   - تشبه  لا  ذات  له  الباري عز وجل  أنَّ  فكما  الذات،  في  كالقول  الصفات  في  القول  إنَّ 
 المخلوقين؛ كذلك له صفات ذات وفعل لا تشبه المخلوقين. 

إنَّ كل ما في القرآن معلوم ومفهوم، وليس في القرآن شيء  ير مفهوم او إاهر لا يراد او لا    -
يفهم معناه، فكل ما جاء في القرآن والسنة يؤخذ على إاهره ولا يجوز تأويله او التوقف فيه)ابن 

 . (131، 2002قيم، 
 ولقد نهج بهذا المنهج :أن أصحاب هذا القول صنفان:، منهج المشبهة والمجسمةالقول ال الث :  
صنف شبهوا ذات الباري بذات  يره او بالتناسخ، وهم السبئية، والبيانية، والمغيرية،    .1

 والمنصورية، والكرامية، و يرهم.
:  والزرارية  ، المشبهة الذين شبهوا صفاته بصفات المخلوقين هم: المعتزلة البصرية، والكرّامية  .2

وهم أصحاب زرارة بن أعين، وهؤلاء قالوا: صفات الله تعالى حادثة، أي: أن الله تعالى كان  
ذاتا بغير صفات، ثم اكتسب الصفات بعد ذلك، فلم يكن عليما ثم صار عليما، ولم يكن قادرا  

، 1998)القاضي،  ؛(  6/  11،  1984)الزهيري،  ، فصار قديراً    ثم صار قادرا، ولم يكن قديرا 
225 .) 

 :   أدلتبم
قالوا: المعقول إما الجسم و إما العرض، والقديم تعالى يستحيل أن يكون عرضا، فيجب أن   -

 (. 225، 1998يكون جسما )القاضي، 
إنَّ من ص  أنَّ يعلم ويقدر مفارق لمن لا يص  أن يعلم ويقدر مفارقة الجسم للعرض، والقديم  -

 تعالى ممن يص  أن يعلم ويقدر، فيجب ان يكون جسما.
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ََََوَلِتصُۡنَعََسمحقول تعالى:   - َعَيۡنيِ  (، قالوا: اثبت له العين وذو العين 39  :)طه  سجى٣٩عَلىََٰ
(، الى  يرها من الصفات الخبرية التي شبهوا فيها  227،   1989لا يكون الا جسما)الحنفي،  
 . (419م، 1969الخالق بالمخلوق )الجويني، 

 الخاتمة
ــدني الى حســــــــن القول والمقام بتنزيه الع يم العلام   ، ومن الحمد لله الذي بلغني التمام ، وأرشــــــ

الإمام فخر الدين الرازي وآراءه الكلامية في بعد ختام البحث المســـــــتل من رســـــــالتي الموســـــــومة )  
ــمية   ــم الاول: الدلائل الدالة على كونه تعالى منزهاً عن الجســ ــيس التقديس / القســ ــوء كتابه تأســ ضــ

 والحيز ) عرض ومناقشة( وجدت به نتائج عدة لعل من ابرزها ما يلي :  
نهــــــج الإمــــــام الــــــرازي ) رحمــــــه الله( الــــــى مــــــنهج التأويــــــل ويــــــذكر بــــــأنَّ جميــــــع فــــــرق الإســــــلام  .1

ــل فــــي بعــــض إــــواهر القــــرآن والاخبــــار" رون بأنــــه لابــــد مــــن التأويــ وبهــــذا المــــذهب قالــــت  ،مُقــــِ
نّة مـــــــن الأشـــــــاعرة  المعتزلـــــــة هنـــــــا  فـــــــرق فـــــــي التأويـــــــل بـــــــين المعتزلـــــــة ومدرســـــــة أهـــــــل الســـــــُ

، فالمعتزلـــــة بـــــالغوا فــــــي تأويـــــل الصـــــفات حتـــــى عطلــــــوا الصـــــفات حويقـــــة، بينمــــــا والماتريديـــــة
ــي  ــعوها وهــ ــة التــــي وضــ ــد الدقيقــ ــوا وفــــق القواعــ ــا أوّلــ ــوا فــــي التعطيــــل، و نمــ ــم يقعــ نّة لــ ــُ ــل الســ أهــ

 قواعد السلف بالحويقة.
 خالف الإمام الرازي مذهب المشبهة والمجسمة من الكرامية و يرهم . .2
ــبيه  .3 ــل والتشـــــ ــدم التأويـــــ ــائلين بعـــــ ــر القـــــ ــل الاثـــــ ــذهب اهـــــ ــه الله مـــــ ــرازي رحمـــــ ــام الـــــ ــالف الإمـــــ خـــــ

ــا  ــس مــ ــد عكــ ــف المحايــ ــف موقــ ــه وقــ ــت ، لكنــ ــا انزلــ ــاري كمــ ــفات البــ ــون صــ ــل ي بتــ ــيم بــ والتجســ
 وقف ضد المشبهة والمجسمة .
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 المصادر 
 القرآن الكريم .  .1
الدين. ) .2 أيوب بن سعد شمس  بن  بكر  أبي  بن  الجوزية، محمد  قيم  مختصر   ، (2002ابن 

 الصواعق المرسلة. دار الحديث. 
حنبل،  ا  .3 الشيبانيبن  أسد  بن  هلال  بن  محمد  بن  أحمد  عبد الله  على    ، (1984)  ،أبو  الرد 

 الجهمية والزنادقة )تحقيق صبري بن سلامة شاهين(. دار ال بات للنشر والتوزيع. 
الاعتقاد والهداية إلى    ،(1981)  ، البيهقي، أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخراساني .4

سبيل الرشاد على مذهب السلف وأصحاب الحديث )تحقيق أحمد عصام الكاتب(. دار اإفاق  
 الجديدة.

(. تحفة المريد شرح جوهرة التوحيد. دار الكتب 1992البيجوري، إبراهيم بن محمد بن أحمد. ) .5
 العلمية. 

 (. التعريفات. دار الكتب العلمية. 1983الجرجاني، علي بن محمد بن علي الزين الشري . ) .6
الجوهري، أبو نصر إسماعيل بن حماد الفارابي. )د.ت(. الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية   .7

 )تحقيق أحمد عبد الغفور عطار(. دار العلم للملايين.
8. ( الحرمين.  إمام  النشار،  1969الجويني،  سامي  علي  )تحقيق  الدين  أصول  في  الشامل   .)

 فيصل بدير عون، سهير محمد مختار(. دار المعارف.
(. قوارع  1989الحنفي القادري ، حمد رضا خان، والقادري الأزهري، محمد أختر رضا خان. ) .9

 القهار في الرد على المجسمة الفجار. دار الرسالة الإسلامية للنشر. 
 (. تأسيس التقديس. دار نور الصباح. 2011الرازي، فخر الدين. ) .10
(. البرهان في علوم  1956الزركشي، أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر. ) .11

 القرآن )تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم(. دار إحياء الكتب العربية. 
(. شرح كتاب الإبانة من أصول الديانة. دار الوثائق  1984الزهيري، حسن أبو الأشبال. ) .12

 المصرية. 
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(. طبقات الشافعية الكبرى. هجر  1993السبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين. ) .13
 للطباعة والنشر والتوزيع. 

(. نقض الإمام أبي سعيد على المريسي  1998السجستاني، أبو سعيد ع مان بن سعيد. ) .14
 الجهمي العنيد فيما افترى على الله عز وجل من التوحيد. مكتبة الرشد.

(. الإتقان في علوم القرآن )تحقيق  1974السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين. ) .15
 محمد أبو الفضل إبراهيم(. الهيئة المصرية العامة للكتاب. 

الشافعي، ابن جماعة، أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن سعد الله الكناني الحموي بدر الدين.   .16
سليمان  اوجي  2005) وهبي  )تحقيق  التعطيل  أهل  حجج  قطع  في  الدليل  إيضاح   .)

 الألباني(. دار اقرأ. 
(. المفردات في  ريب القرآن  1992الأصفهاني الرا ب ، أبو القاسم الحسين بن محمد. ) .17

 )تحقيق صفوان عدنان الداودي(. دار القلم. 
(. شرح الأصول الخمسة. مجلس النشر  1998القاضي عبد الجبار بن أحمد الأسد آبادي. ) .18

 العلمي. 
19. ( عيان.  محمد  المكتب 1968الكبيسي،  والجماعة.  السنة  أهل  عند  الخبرية  الصفات   .)

 المصري الحديث. 
الماتريدي. ) .20 المعين ميمون  أبو  الدين )تحقيق  2011النسفي،  (. تبصرة الأدلة في أصول 

 محمد الأنور حامد عيسى(. المكتبة الأزهرية للتراث. 
في علم الكلام: دراسة فلسلية إراء الفرق الإسلامية. دار    ،(1985)  ،صبحي، أحمد محمد .21

 النهضة العربية. 
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