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�ص الملخَّ

ممَّا لا ريب فيه أنَّ التراث الأخلاقيّ الإسلاميّ هو تراث زاخرٌ؛ لأنَّه بُني على ثوابت 
اهات  إس�الميَّة راس��خة، كتبت له الانط�الق إلى الإمام، وقد خلَّف لنا ه��ذا التراث اتِّج

ومدارسَ أخلاقيَّةً.

اه��اتٌ مختلف��ةٌ في علمِ الأخ�الق لدى المس��لمين، وطبيعيّ أن ي��ؤدِّي هذا  ��ةَ اتِّج ثمَّ
ة. اهات إلى ظهور أنظمة أخلاقيَّة عدَّ الاختلاف في الاتِّج

ة له��ذه المدارس، فضًال عن ذلك  م��ن هنا فإنَّنا س��نحاولُ أن نقفَ على المرامي المهمَّ
ة  الاهت�مام بدراس��ة مناهج البح��ث، والمعطي��ات العلميَّة للعل�ماء، وإظهار نق��اط القوَّ

ة، والآثار، والآراء. والضعف منها، زد على ذلك التركيز على نقاط القوَّ

وفي هذا البحث س��يكون حديثنا عن أهمِّ المعالم التي اتَّس��م بها الخطاب الأخلاقيّ 
��ة، مقارنةً بمع��الم المدارس الأخلاقيَّة الفلس��فيَّة، والم��دارس الأخلاقيَّة  عن��د علماء الِحلَّ

العرفانيَّة.

وهذه المعالم تمثِّل أهمَّ المظاهر والأبعاد للخطاب الأخلاقيّ عند علماء مدرسة الِحلَّة، 
ل في هذا البحث، من  واقتض��ت طبيعة البحث أن يكون منهج التأليف هو المبحث الأوَّ

جهة التقسيمات والتفصيلات والغاية من الخطاب، وما إلى ذلك.

صً��ا للوق��وف ع�ىل أه��مِّ مع��الم الخطاب  في ح�ني س��يكون المبح��ث الث��اني مخصَّ
الأخلاق��يّ عند عل�ماء الِحلَّة مقارنةً بمع��الم الخطاب الأخلاقيّ والم��دارس الأخرى من 
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جه��ة تن��اول الموضوع، وشرحه، وتحش��يد النص��وص القرآنيَّة والحديثيَّ��ة على الخطاب 
 الأخلاق��يّ، فضًال ع��ن ذلك س��هولة الأس��لوب، والابتعاد ع��ن المعطيات الفلس��فيَّة 

والمنطقيَّة.

��ة، الدراس��ة المقارن��ة،   الكل�مات المفتاحيَّ��ة: الخط��اب الأخلاق��يّ، مدرس��ة الِحلَّ
الخطاب.



105
السنة العاشرة/المجلَّد العاشر/العدد الثلاثون

ال 1447هـ/نيسان 2026م شوَّ

 �أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ
م.م. قا�سم عليوي الخفاجيّ

Abstract

Undoubtedly, the Islamic ethical heritage is a rich and 

prolific tradition, built upon steadfast Islamic principles that 

have propelled it forward. This heritage has bestowed upon us 

various ethical schools and orientations. Naturally, the diversity 

of perspectives in Islamic ethics has led to the emergence of 

multiple ethical systems. Accordingly, this research attempts to 

identify the primary objectives of these schools, while examining 

their research methodologies and scholarly contributions, 

highlighting their strengths and weaknesses, and focusing on 

their lasting impacts and views.

    This study explores the most prominent features of the 

ethical discourse among the scholars of Al-Hilla, comparing 

them with the characteristics of philosophical and gnostic (Irfani) 

ethical schools. These features represent the most significant 

dimensions of the ethical discourse within the Al-Hilla school. 

The first section of this chapter is dedicated to the methodology 

of authorship, including classifications, details, and the ultimate 
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purpose of the discourse.

     The second section focuses on the defining landmarks 

of the Al-Hilla scholars’ ethical discourse in comparison to other 

schools. It examines their approach to subject matter, their 

mobilization of Quranic and Hadith texts to support ethical 

arguments, and their use of an accessible style that avoids 

complex philosophical and logical complexities.

Keywords: Ethical discourse, Hilla school, comparative study, 

discourse.
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مة المقدِّ

تهِِ، وصَّىل اللهُ  ؤه على عظمتهِِ وعِزَّ الحَمْدُ للهِ ربِّ العالميَن، الذي دَلَّت ش��واهدُهُ ونَعَْام
ةِ الخيِر  ش��ادِ وأدِلَّ دٍ الخيِر والبركةِ، وعلى آلهِ ش��واهدِ الرَّ ِ والنذيرِ محمَّ على الش��اهدِ والمبشَّر

والفلاحِ.

��ة الاهتمام ب��ه، أدَّى إلى  ويب��دو أنَّ ع��دم الاك�رتاثِ بدراس��ة علم الأخ�الق، وقلَّ
تخلُّ��ف علميّ واض��ح في هذا الحقل المع��رفّي، فالتعالي��مُ الأخلاقيَّةُ تَشْ��غِلُ مكانةً كبيرةً 
ةِ، وقدِ اش��تملَ القرآنُ الكري��مُ على العديد من  م��ن النصوصِ الدينيَّةِ والكتبِ الس�ماويَّ
ةَ على الالتزامِ بالأخلاقِ الحميدةِ، وتهذيبِ النفسِ، والأخذِ  ثُّ البشَريَّ الخطاباتِ التي َحت

بالقيمِ الإنسانيَّةِ العليا.

، بوصفها أحدَ  وهذه الخطاباتُ الأخلاقيَّةُ تمثِّل منظومةً كبيرةً في المنظورِ الإسلاميِّ
أهمِّ مقاصدِهِ وأهدافهِِ.

ةِ الأخلاقيَّةِ  والحقيقةُ الس��اطعةُ هي أنَّ حظَّ التراثِ الإس�الميِّ من البحوثِ النظريَّ
في مجالِ الأخلاقِ الإسلاميَّةِ أقلُّ كثيًرا ممَّا وَصَلَ إليناَ في مجال الفِقْه، والتفسيِر، والحديثِ، 
والكلامِ، وحتَّى الفلس��فةِ، ممَّا يتطلَّبُ منَّا في أيِّ وقتٍ الوقوفُ على الشواهدِ القرآنيَّةِ في 
؛ لذلك جاءت الرغبةُ س��انحةً  ُ ه��ذا الخطابِ الأخلاقيِّ ال��ذي يتعطَّشُ له العالمُ المعاصِر
ةِ، الذين  س��امحةً من أجل دراس��ةِ الش��اهدِ القُرْآنيِّ في الخطابِ الأخلاقيِّ عند علماءِ الِحلَّ
ةِ العلميَّةِ الأثرُ البالغُ  اد في تأليف هذا الحقل المعرفّي، إذ كان لمدرسةِ الِحلَّ ون من الروَّ يُعدُّ

رِ الدراساتِ العلميَّةِ، كالفقهِ والأصولِ والحديثِ والأخلاقِ وغيـرِها. في تطوُّ
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إنَّ هذا الاصطفاءَ للقرآنِ يجعلُ الباحثَ يَنهَْلُ من مصادرَ ومراجعَ كثيرةٍ تُعِيْنهُ على 
الوقوفِ على الخطاباتِ الأخلاقيَّةِ عند علماءِ الِحلَّةِ وغيِرهم من علماءِ الأمصارِ الأخرى، 

ةِ الأخلاقيِّين الأساسُ في هذه الدراسةِ. وقد كان لعلماءِ الِحلَّ

يَّةُ البداي��ات الأولى لهذا الحقلِ المعرفيِّ المثمرِ، من نَحْوِ  وتُع��دُّ الكتبُ الأخلاقيَّةُ الِحلِّ
ّ )ت605هـ(، وكُتُبِ الس��يِّد  امٍ الِحلِّي كت��ابِ )تنبيه الخواطر ونُزهَة النواظر( للش��يخ ورَّ
ة لثمرة  ّ )ت664هـ( الأخلاقيَّة، منها )كش��ف المحجَّ رضّي الدي��ن علّي بن طاوس الِحلِّي
المهجة(، و)محاسبة الملائكة الكرام آخر كلِّ يوم من الذنوب والآثام أو محاسبة النفس(، 
قين )ت771هـ(،  ��د فخرِ المحقِّ ّ )ت726هـ( لولدِه محمَّ مة الِحلِّي ه��ا، ووصيَّة العَّال ِ وغَْري
ها من  ِ ّ )ت841هـ(، وغَْري ة الداعي ونجاح الس��اعي( للشيخ ابن فَهْدٍ الِحلِّي وكتاب )عُدَّ

الكتب الأخلاقيَّة.

ولا يفوُتَنا أَنْ نذكرَ ما تركه لنا العلماءُ في هذا الحقلِ المعرفّي في المدارس الأخرى من 
كُتُبٍ أخلاقيَّةٍ، من نَحْوِ كِتَاب )تهذيبِ الأخلاق( لابن مس��كويه )ت421هـ(، وكتابِ 
يَّ��ة( لابن عربّي  الّي )ت505هـ(، وكت��ابِ )الفتوحات المكِّ )إحي��اء علوم الدي��ن( للغ��زَّ
)ت638ه��ـ ( وغيـرِها، وكلَّما كانت مصادرُ البح��ثِ ومراجُعها مصطفاةً ومنتقاةً، ولها 

علاقة بالجنبة الأخلاقيَّة، كانت أكثرَ مَيْدانًا للباحث.

لا يخفى أنَّ الجهودَ التي بُحثتْ في الأخلاقِ ومباحثهِا ظلَّت مبعثرةً في بطون الكتب 
الت��ي لم تقت�صر على معالجةِ الأخلاقِ، بل غَلَبَت عليه��ا آراءُ آخرى في الفقه، والشريعةِ، 
وعل��ومِ الدي��ن، واللغةِ، بمعن��ى أنَّ ه��ذه الكتبَ كانت تعتم��دُ على الآراء الش��خصيَّة 

فحسب.

ب��دا لنا أن يك��ون البحث بعن��وان )معالم الخط��ابِ الأخلاق��يِّ بَْني مدرس��ةِ الِحلَّةِ 
والمدارسِ الأخرى(، وجاء في مبحثَين:
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ةِ مقارنةً بمنهجِ المدرسةِ الفلسفيَّةِ  نات الأخلاقيَّة في مدرسةِ الِحلَّ لِ: منهج المدوَّ الأوَّ
والمدرسةِ العرفانيَّة.

ةِ والمدرس��ةِ الفلسفيَّةِ والمدرسةِ  والثاني: معالمُ الخطابِ الأخلاقيِّ بَْني مدرس��ةِ الِحلَّ
العرفانيَّةِ.

��تُ إليها، ثمَّ  ثُ��مَّ خَتَمْ��تُ البحث بخاتمةٍ اس��تجليْتُ فيها أه��مَّ النتائجِ التي توصلَّ
أتبعتُها بقائمةِ المصادرِ والمراجعِ.
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ل المبحث الأوَّ

نات الأخلاقيَّة في مدر�سة الِحلَّة مقارنةً   منهج المدوَّ
بمنهج المدر�سة الفل�سفيَّة والعرفانيَّة

يَّة، مقارن��ةً بأهمِّ الكتب  في ه��ذا المبحث س��نتناول منهجيَّة الكت��ب الأخلاقيَّة الِحلِّ
لُ على هذا المبحث على  لت من المدرسَ��تَين الفلس��فيَّة والعرفانيَّة، ويبقى المع��وَّ التي تحصَّ
ّ )ت605هـ(  ام الِحلِّي م��ا اختطَّ��ه علماءُ الِحلَّة من مدونات أخلاقيَّة، ولاس��يما الش��يخ ورَّ
 ّ نات��ه )تنبي��ه الخواط��ر ونزه��ة النواظ��ر(، وكذلك الس��يِّد علّي بن ط��اوس الِحلِّي في مدوَّ
 ّ م��ة الِح�ِّي�لِّ ��ة لثم��رة المهج��ة(، وكت��اب العَّال )ت664ه��ـ( في كتاب��ه )كش��ف المحجَّ
 ّ ة الداعي( للش��يخ أحمد ب��ن فهد الِحلِّي  )ت723ه��ـ( في وصيَّت��ه، فضًال ع��ن كتاب )عدَّ

)ت842هـ(.

ة العلميَّة، والنظ��ر في الكت��ب الأخلاقيَّة  ��منا ه��ذا المبحث بحس��ب الم��ادَّ وقد قسَّ
ين،  يَّ��ة، والكت��ب الأخلاقيَّة في المدرسَ��تَين الفلس��فيَّة والعرفانيَّ��ة، إلى مطلَبَين مهمَّ  الِحلِّ

هما:

��ة مقارنةً بالبن��اء الهيكلّي  ل: البن��اء الهي��كلّي للكتب الأخلاقيَّ��ة عند علماء الِحلَّ الأوَّ
للكتب الأخلاقيَّة الفلسفيَّة والعرفانيَّة.

الثاني: المفاهيم والمصطلحات الأخلاقيَّة.
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ل: البناء الهيكليّ للكتب الأخلاقيَّة عند علماء الِحلَّة مقارنةً  المطلب الأوَّ
بالبناء الهيكليّ للكتب الأخلاقيَّة الفل�سفيَّة والعرفانيَّة

م��ن أج��ل عقد مقارن��ةٍ موضوعيَّةٍ للوقوف ع�ىل البناء الهيكلّي للكت��ب الأخلاقيَّة 
يَّ��ة مقارنةً بالكتب الأخلاقيَّة في المدرَسَ��تين الأخلاقيَّتَين الفلس��فيَّة والعرفانيَّة، كان  الِحلِّ
ةٍ في مدرس��ة  لزامً��ا أن نق��ف على هيكليَّة البناء الفنِّيّ، ومنهجيَّة ثلاثة كتب أخلاقيَّة مهمَّ
ام بن أبي فراس  الِحلَّة الأخلاقيَّة متمثِّلة بكتاب )تنبيه الخواطر ونزهة النواظر( للشيخ ورَّ
ّ )ت664هـ(،  ة لثمرة المهجة( للسيِّد علّي بن طاوس الِحلِّي )ت605هـ(، و)كشف المحجَّ

)ت841هـ(. ّ ة الداعي ونجاح الساعي( للشيخ أحمد بن فهد الِحلِّي و)عدَّ

: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر لًا أوَّ

يَّةَ تنض��وي ضمن المنهج الأخلاقيّ  ولا بُ��دَّ من القول: إنَّ المدرس��ةَ الأخلاقيّةَ الِحلِّ
، وابن  ّ م��ة الِحلِّي ، والعَّال ّ ، وابن طاوس الِحلِّي ّ ام الِح�ِّي�لِّ الأث��ريّ، وهو ما يمثِّله الش��يخ ورَّ
، إذ ترتبط بدائ��رة الموضوعات والعنوانات الأخلاقيَّ��ة، فضًال عن المضامين  ّ فه��دٍ الِحلِّي
��ة والأخلاقيَّ��ة المرتبطة بالف��رد والمجتمع، الت��ي تتعلَّق  والمفاهي��م الاجتماعيَّ��ة والتربويَّ
لة  ��ة والأخلاقيَّة الإس�الميَّة الخالصة المتحصِّ بالمضام�ني والمفاهي��م الاجتماعيَّة والتربويَّ
رة، وأفع��ال الصحابة المخلص�ني وأقوالهم،  ��ة المطهَّ م��ن القرآن الكريم، والس��نَّة النبويَّ
م��ن هنا فإنَّ هذه المدرس��ة قد وظَّفت النص��وص القرآنيَّة المتَّصل��ة بالأخلاق، والمتَّصلة 
��ة والاجتماعيَّة، خير توظيف،  ��لميّ، وغرس المفاهي��م والمضامين التربويَّ بالتعايش السِّ
��رة، وما صدر من الصحابة  ة المطهَّ ع�الوةً على تلكمُ المفاهيم والمضامين في الس��نَّة النبويَّ
��ة عظيمة المضم��ون، عالية الجوه��ر، فضًال عن   والأولي��اء م��ن أفعال أخلاقيَّ��ة وتربويَّ

أقوالهم.
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ة أو النظ��ام الأخلاقيّ المبتني ع�ىل تعاليم الوحي،   وه��ذه مدرس��ة الأخلاق الأثريَّ
ة  ره��ا إَّال أن يُصار إلى اس��تخراج الأس��س والغاي��ات والقواع��د العامَّ لا يمك��ن تصوُّ
للأخلاق، وتحريرها، وتحديدها من المصادر الرئيسة للدين، الآيات والروايات؛ ليُصار 
م إليها على أس��اس  إلى رف��ع التع��ارض، بالرجوع إلى تلك الأس��س والقواعد، والتحكُّ
تها حلُّ  المنهج الس��ائد في البح��وث النقليَّة، وفي ه��ذا المجال، لا بدَّ من تجديد آلي��ة مهمَّ
م��وارد التزاح��م، وتقييم القضايا الأخلاقيَّة والبتِّ بها، وممَّا لا ش��كَّ في��ه، أنَّ أكثر هذه 
الكتب الموجودة لا تتَّس��م بهذه المواصفات، ولا تعدو أن تكون بمستوى محالة تصنيف 
رة، وأخ��رى متعارضة أو  عيه وج��ود روايات متك��رِّ حديث��يّ، وخبر ش��اهد على م��ا ندَّ
ة حلِّ التعارض،  متداخلة تحت عنوان واحد، ولم يكلِّف مؤلِّفو هذه الكتب أنفسهم مشقَّ
وترجي��ح أح��د الطرف�ني، أو لملمة البح��ث والخروج بحصيل��ة نهائيَّ��ة وموقف أخير، 
ة، والمطلق��ة والمقيَّدة، والمجمل��ة والمبيِّنة، وغير  ��ة والخاصَّ ��ق بالروايات العامَّ  في م��ا يتعلَّ

ذلك))).

ويجدر القول: إنَّ هذه الوضعيَّة تكش��ف عن حقيقة مفادها أنَّ مؤلِّفي هذه الكتب 
كانوا بصدد تأليف كتب روائيَّة، وليس تأليف كتب أخلاقيَّة، فقد عنوا بالظاهر والقلب 
أكثر من بيان المحتوى والمضمون، وممَّا يؤيِّد قولنا، الالتفات إلى أجواء صدور الروايات، 

ا على أسئلة))). ة المعصومين، قالوها في خطبة أو ردًّ فأغلبها مقتطع من كلمات الأئمَّ

عت ط��وال أكثر من 250 عامًا، وه��ي المرحلة الزمنيَّة  ف��إنَّ هذه الروايات التي جُم
تنا المعصومون، جاءت في ظلِّ ظروفٍ مختلفة، ومرجعيَّات تاريخيَّة  التي عاش��ها أئمَّ
��ة، وتنطل��ق من معالج��ات ميدانيَّة لأزم��ات وأخطار محليَّ��ة عالقة بتلك  وثقافي��ة خاصَّ

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 77.
))) ينظر: المصدر نفسه: 78.
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المرحلة، وأنَّ مخاطبي هذه الروايات يختلفون من حيث مستوى الوعي والإدراك، وتبعًا 
هة  لذل��ك جاءت مضامين الأحاديث مختلفة من حيث العم��ق والدقَّة، بعضٌ منها موجَّ
 ، ةَ أحادي��ث للنُّخب من الخواصِّ ، وثمَّ �ني، وبعضٌ آخر إلى الخ��واصِّ إلى الن��اس العاديِّ
ع��ت في كتب الحديث في م��كان واحد،  ه��ذه الأحاديث به��ذه المس��تويات المختلفة، جُم
وضم��ن موضوع واحد، أضف إلى ذلك أنَّ رواج بعض الانحرافات في مقاطع تاريخيَّة 
ة، أدَّى إلى أن تواجه بعض المواضيع أسئلة واستفسارات كثيرة، تسبِّب  وجغرافيَّة خاصَّ
م هذه المواضيع، وازدياد فروعها، خلافًا لما هو متوقَّع بالنسبة إلى ذهنيَّة الإنسان  في تضخُّ
المع��اصر، وفي المقابل، فإنَّ جملة من الموضوعات، على الرغم من أهميَّتها، والتأثير الكبير 
ها من البح��ث والاهتمام، من هنا نخلص إلى  الذي تتركه، تبقى مغمورة لم تس��توفِ حقَّ
القول: بأنَّ تحديد أهميَّة الموضوع على أساس كثرة الأحاديث، أمر غير ممكن، وعليه فإنَّ 
استكشاف النظام الأخلاقيّ الإسلاميّ من خلال التراث الروائيّ، يستلزم دراسةً فنيَّةً، 

وبحثًا جامعًا))).

ومن هنا فإنَّنا نس��تطيع أن نبِّني جملة م��ن الخصائص التي تمتاز بها مصادر الأخلاق 
��ة، الت��ي تملك هيكليَّة من الناحي��ة الكميَّة، يمكن القول: إنَّ المص��ادر المعنيَّة بهذا  الأثريَّ

اهات نوعًا ما. اه، هي أكثر من الكتب والمصادر المعنيَّة بسائر الاتِّج الاتِّج

ام،  ، ويع��رَف بمجموعة ورَّ تنبي��ه الخواط��ر ونزهة النواظر، كت��ابٌ أخلاقيٌّ مه��مٌّ
عة،  كت��اب لطي��فٌ وماتعٌ، طغ��ت عليه صفة الأخ�الق والنص��وص الأخلاقيَّ��ة المتنوِّ
عت  ا، تنوَّ ا كبيًرا جدًّ عة التي بلغت حدًّ والاستشهادات القرآنيَّة الكثيرة، والمرويَّات المتنوِّ
��ة، والتاريخيَّة، والأدبيَّ��ة، والقصص،  دة )الفقهيَّ��ة، والعقائديَّ في��ه الموضوع��ات المتع��دِّ

، والوصايا، والزواجر، والنواهي(، وغيرها. والشعر، والِحكَم، والمواعظ، والعَِرب

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 78.
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ا، ج��اءت في )118( مئة وثمان عشرة  مة طويلة جدًّ ام الكتاب بمقدِّ بَدَأ الش��يخ ورَّ
نه��ا قضايا في علم ال��كلام، أقرب منها إلى  صحيف��ة، بدأ بالبس��ملة والحمدلة التي ضمَّ
ل من أصول علم ال��كلام )العقيدة  عل��م الأخ�الق، إذ أش��ار إلى حقائق بالأص��ل الأوَّ
ل بلا ابتلاء، والآخر بلا انتهاء،  الإس�الميَّة(، وهو أصل التوحيد، قال: »الحمد لله الأوَّ
والظاه��ر الغائب عن نوافذ الأبصار، والباطن المدرَك بوج��ود الآثار، والكائن من غير 
حدوث، والباقي من غير نهاية ولا وقت، والقديم الس��ابق للأزمنة، والقائم الدائم قبل 
الأمكن��ة، والمتعالي عن كلِّ شيء عظمة، والقريب الش��اهد ل��كلِّ نجوى معرفة، والفرد 
ة القاهرة،  أ عن إشراك المشركين، بالحجج القويَّ ه عن إلحاد الملحدين، والواحد المبرَّ المن��زَّ
والش��واهد الجليَّة الظاهرة، أحمده وأس��تعينه وأومن به وأتوكل عليه، وأش��هد أن لا إله 
دًا عبده ورس��وله، صَّىل الله عليه وآله وسلَّم  إَّال الله وحده لا شريك له، وأش��هد أنَّ محمَّ

ة في ذمِّ الدنيا، قال: «)))، ثمَّ ذكرَ ثلاثة أبيات شعريَّ تسليًام

ن���ي���ا تَ����ق����ولُ بِ����م����لء ف��ي��ه��ا »هِ������ي ال���دُّ
حَ�������ذَارِ حَ�������ذَارِ مِ����ن بَ���ط�شِ�ِي وفَ��ت��كِ��ي

ف��ل��ا يَ�����غ�����ررك�����مُ ح���س���ن اب���ت���س���ام���ي
ف���ق���ولي مُ���ض���حِ���كٌ وال���فِ���ع���ل مُ���ب���كِ

ن�����ي�����ا ك���ش���ه���د ف����ي����ه سُ�����مٌّ أن�������ا ال�����دُّ
بِ����م����سْ����كِ«))) طِ���ل���يَ���ت  ج��ي��ف��ةٌ  وإلّا 

يش��تمل الكت��اب على 23 بابًا، و35 بيانً��ا، وثمانية أقس��ام، وفي المجموع يضمُّ 66 
عنوانًا، من بين هذه العنوانات أكثر من عشرة فصول في الفضائل، وأكثر من خمسة عشر 

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 55/1. 
))) المصدر نفسه: 56/1. 
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ى من البحوث يُعني  فصًال في الرذائل، وفصلان في تحس�ني الأخ�الق وتهذيبها، وما تبقَّ
قة، من قبيل: الآداب، الأس�ماء والكنى والألقاب، السفر، الواضع،  بموضوعاتٍ متفرِّ
ى صفحات  والم��وت والمع��اد، والمس��ائل المرتبطة به��ا، في كلِّ عن��وان ضئيل، ولا يتع��دَّ
ة موارد بحثها المؤول بتفصيل أكثر، ويلاحَ��ظ أنَّه وإن أفاد من الآيات  قلائل، نع��م، ثمَّ
س جلَّ اهتمامه على  مه��ا، إَّال أنَّه كرَّ القرآنيَّ��ة في طيَّات الأبحاث، وفي المعالجات التي قدَّ
نق��ل الروايات، وتبيين مفادها، وفي س��ياق البح��وث التي يطرحه��ا، وحرص المؤلَّف 
على الإفادة من روايات الفريقَين، كما أفاد أيضًا من الأش��عار والحكايات بنحوٍ مناسبٍ 

ومقبول))).
وس��نحاول بي��انَ أبواب الكت��اب مع البيان��ات للأبواب التي بحاج��ة إلى عرضٍ، 
وكش��فٍ، وتفصي��لٍ. ابت��دأ بباب الروائ��ح، ما ج��اء في الطِّي��ب وألوان��ه، والتطيُّب به 
واس��تعماله،)))، ثمَّ باب الرس��وم في معاشرة الناس وملاقاتهم ومصافحتهم ومجالستهم 
ومراس��لتهم وذكره��م، وردُّ الس�الم والتحيَّ��ة وآداب النف��س، وما يتَّص��ل بذلك)))، 
في�ما يص��ل إلى بيان ذمِّ الدنيا، فذكر تس��عة ع�رش بيانًا في هذا الباب، وه��ي: بيان حقيقة 
الدني��ا وماهيَّته��ا في ح��قِّ العب��د)))، وبي��ان ذمِّ المال وكراهي��ة حبِّه)))، وبي��ان مدح المال 
)))، وبي��ان ذمِّ الح��رص والطمع، وم��دح القناع��ة واليأس ممَّا  والجم��ع بين��ه وبين ال��ذمِّ
 في أي��دي الن��اس)))، وبيان ع�الج الح��رص والطمع وال��دواء الذي يكتس��ب به صفة 

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 405-404.
))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 119/1. 

))) ينظر: المصدر نفسه: 122/1.

))) ينظر: المصدر نفسه: 413/1.

))) ينظر: المصدر نفسه: 420/1.

))) ينظر: المصدر نفسه: 426/1.

))) ينظر: المصدر نفسه: 433/1.
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القناعة)))، وبيان فضيلة الس��خاء)))، وبيان ذمِّ البخ��ل)))، وبيان الإيثار)))، وبيان علاج 
البخل)))، وبيان ذمِّ الغنى ومدح الفقر، وبيان ذمِّ الاشتهار وفضيلة الخمول))).

وبي��ان ما يحمد من الرجاء)))، وبيان ذمِّ الرياء)))، وبيان الرخصة في كتمان الذنوب، 
هم عليها)))، وبيان ت��رك الطاعات خوفًا من  وكراه��ة اطِّلاع الناس عليها، وكراه��ة ذمِّ
الرياء ودخول الآفات)1))، وبيان ذمِّ الكِب)1))، وبيان فضيلة التواضع)1))، وبيان الطريق 

في معالجة الكَِرب واكتساب التواضع)1))، وبيان آفة العُجب)1)).

ل: بيان فضل  ين، وجاء في بيانَ�ني، الأوَّ وم��ن ث��مَّ باب ما جاء في أهل العل��م المغترِّ
ل)1))، والثاني: بيان الحبِّ لله ولرسوله)1))، ثمَّ باب محاسبة النفس)1)). التوكُّ

))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 441/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 447/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 449/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 451/1. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 455/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 468/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 471/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 476/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 483/1.

)1)) ينظر: المصدر نفسه: 490/1.

)1)) ينظر: المصدر نفسه: 497/1.

)1)) ينظر: المصدر نفسه: 501/1.

)1)) ينظر: المصدر نفسه: 510/1.

)1)) ينظر: المصدر نفسه: 523/1.
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 542/1. 
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 546/1. 
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 563/1.
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ر في خلق  ر)))، وذكر فيه س��تَّة بيانات، وهي: بي��ان كيفيَّة التفكُّ وم��ن ثمَّ باب التفكُّ
الله تع��الى)))، وبي��ان ذك��ر الم��وت)))، وبيان ذكر ط��ول الأمل، وفضيلة قصره، وس��بب 
طول��ه)))، وبي��ان ذكر ط��ول الأمل وعلاج��ه)))، وبي��ان مراتب الناس في ط��ول الأمل 
ين)))،  وق�صره)))، وبيان مبادرة العمل)))، ومن ثمَّ ب��اب في ذِكر شيء من كلام المحتضِّر
��مه ع�ىل أربع��ة بيانات،   ذك��ر في��ه م��ا ق��ال العارف��ون ع�ىل الجنائ��ز والمقاب��ر)))، وقسَّ

هي:

ل: بيان ما ينبغي أن يُقال عند موت الولد)1)). الأوَّ

والثاني: بيان زيارة القبور والدعاء للميت)1)).

ا بلسان الحال  ا بلسان المقال، وإمَّ والثالث: بيان كلام القبر للميت وكلام الموتى، إمَّ
التي هي أفصح في تفهيم الموتى من لسان المقال في تفهيم الأحياء)1)).

والرابع: بيان عذاب القبر، وس��ؤال منكر ونكير)1))، ضمن مجموعة من الأبحاث: 

))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 595/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 608/1.

))) ينظر: المصدر نفسه: 5/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 12/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 21/2

))) ينظر: المصدر نفسه: 24/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 27/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 32/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 37/2.
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 43/2. 
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 45/2.
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 46/2.
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 49/2.
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��ور)))، صفة أرض المح�رش وأهله)))، صفة ي��وم القيامة ودواهي��ه)))، صفة  نفخ��ة الصُّ
المس��اءلة التي أخذت حيِّزًا وسيعًا من الكتاب، إذ اس��تغرقت الجزء الثاني من الصحيفة 
)63-612()))، وأتمَّ��ه في الج��زء الثالث م��ن الصحيفة )5-123()))، ث��مَّ ختم أبواب 

.(((ل من مناهي رسول الله الكتاب بذِكر بيان جُم

ة، فإنَّ الكت��اب ذو طابعٍ أخلاقيّ؛ لكنَّه يفتقر إلى التنظيم المناس��ب.  وبص��ورة عامَّ
وفي ما يتعلَّق بدائرة الموضوعات التي يتَّس��ع له��ا الكتاب، نقول: على الرغم من التغطية 
ة  المناسبة، نوعًا ما، لمختلف الموضوعات، إَّال أنَّ حجم المطالب المندرجة متفاوتة في المادَّ

العلميَّة.

مة هي أقرب إلى علم الكلام، منها إلى علم الأخلاق، إذ أشار إلى  بدأ الكتاب بمقدِّ
ل من أصول علم الكلام )العقيدة الإس�الميَّة(، وهو أصل  حقائ��قَ تتعلَّق بالأصل الأوَّ

التوحيد.

ة لثمرة المهجة ثانيًا: كشف المحجَّ
 ّ هن��ا وجوهن��ا تلق��اء مؤلَّفات الس��يِّد رضّي الدي��ن علّي بن ط��اوس الِحلِّي وإذا وَجَّ
نا نظفر بكتاب أخلاقيّ  ة لثمرة المهجة(، فإنَّ )ت664هـ(، ولاس��يما كتاب )كشف المحجَّ
��ك بالأخلاق الإس�الميَّة العظيمة،  تربويّ، أرش��اديّ، يدع��و فيه إلى التَّق��وى والتمسُّ
��ة المعصومين، إذ نرى التداعي الأخلاقيّ والإرش��اديّ في  �ري على خُطى الأئمَّ والسَّ

))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 51/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 56/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 59/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 612-63/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 123-5/3.

))) ينظر: المصدر نفسه: 234-124/3.
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مها الس��يِّد رضّي الدين علّي  ه��ذا الكتاب الذي حوى مجموعة كبيرة في الوصايا التي قدَّ
ر ابنه من رك��وب الدنيا والغرور بزخارفها  د، ولاس��يما أنَّه حذَّ ابن طاوس إلى ولده محمَّ

ماتها، والدعوة إلى العمل الصالح، ومقابلة الله بوجهٍ حَسن. ومقوِّ

هو كتاب أخلاقيّ، عبارة عن مجموعة من الوصايا كتبها السيِّد ابن طاوس رضوان 
نها من نوادر العظات، وفوائد المقالات، ما لا يُس��تغنى  د، ضمَّ الله تعالى عليه لولده محمَّ
عنه، وأنَّه يُعبِّد طريق المعرفة بأبس��ط بيان، ويفتح له أبواب السلوك بمقال العرفان، قال 
المؤلِّ��ف عن ه��ذه الوصيَّة: »وكنتُ قد رأي��تُ ورويتُ في تأري��خ الأنبياء والأوصياء 
دًا الأعظم ورس��وله  وصاي��ا لَمنْ يعزُّ عليه��م صلوات الله عليهم، ووجدت س��يِّدنا محمَّ
الأك��رم قد أوصى مولانا وأبانا عليًّا المعظَّم صلوات الله عليهما وآلهما، وأوصى كلٌّ منهما 
جماعة ممَّن يعزُّ عليهما، ووجدتُ وصايا مش��هورة لمولانا علّي صلوات الله عليه إلى ولدِه 
ر زمانهم عن لقائه قد أوصى  ته، ووجدت جماعة ممَّن تأخَّ العزيز، وإلى شيعته وخاصَّ
د بن أحمد الصفوانّي، ومنهم علّي  بوصايا إلى أولادهم، دلُّوهم بها على مرادهم، منهم محمَّ
دهم الله برحمته ورضوانه،  د بن النعمان، تغمَّ د بن محمَّ ابن الحس�ني بن بابويه، ومنهم محمَّ
ومنهم مصنِّف كتاب )الوس��يلة إلى نيل الفضيلة(، وهو كتاب جيِّد فيه أش��ارة إليه رحمةُ 
الله عليه، فرأيت ذلك س��بيّال مس��لوكًا للأنبياء والأوصياء والأولياء والعلماء، فأمتثلت 

من أمر الله في متابعتي لهم، والاقتداء بهم، والاهتداء بنورهم«))).

، ويب��دو في ضوء الخطاب  وق��د مثَّل ابنُ طاوس المدرس��ة الأخلاقيَّ��ة التراثيَّة تمثُّلًَا
��ه ينطوي في ضمن المنهج الأخلاقيّ الأث��ريّ، وهو ما يمثِّله ابن  الأخلاق��يّ الطاوسّي أنَّ
طاوس خير تمثيل، وخطابه يرتبط بدائرة الموضوعات والعنوانات الأخلاقيَّة التي يُعنى 
اه، نلاحظ أنَّه في فيما يتعلَّق بالأسرة والمجتمع، تغطِّي هذه المدرسة مواضيع  بها هذا الاتِّج

ة لثمرة المهجة: 152. ))) كشف المحجَّ
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وعناوي��ن أكثر، قياسً��ا بالمدرس��ة العرفانيَّ��ة، وأنَّ دائرة اهتمامه��ا )أي مصادر الأخلاق 
ة والأخلاق الاجتماعيَّة، تتَّس��ع لتش��مل موضوعات  ��ة( في مجال أخ�الق العبوديَّ الأثريَّ
ا قياسً��ا بمصادر المدرس��ة  وعنوانات أكثر، قياسً��ا بمصادر المدرس��ة الفلس��فيَّة، إَّال أَّهن
التوفيقيَّة، فالنس��بة الموجودة هي نس��بة العموم والخصوص من وجه؛ وذلك لأنَّ بعض 
ة أو بالأخلاق الاجتماعيَّة أو بأخلاق الأسرة، لم ترد  العناوين المتعلِّقة بالأخ�الق الفرديَّ
في الكتب الروائيَّة، وفي المقابل فإنَّ جملة من العناوين التي كانت محطَّ اهتمام الروايات، لم 
يرد لها ذكر في مصادر الأخلاق التوفيقيَّة، وفي ظلِّ النصوص الطاوسيَّة البالغة الدلالة، 
ا ذات شموليَّة في آداب الدعوة، والتبليغ الاخلاقيّ، ويتجَّىل  والذائعة التداول، نجد أَّهن
الموقف الطاوسّي الشمولّي في جوابه على استفتاء هولاكو العلماء: »أيماُّ أفضل، السلطان 
ة لهذه الغاية، فلَّام  الكافر العادل، أم الس��لطان المس��لم الجائر؟ وجمع العلماء بالمس��تنصريَّ
وقف��وا على الفُتيا، أحجموا عن الجواب، وكان رضيُّ الدين علّي بن طاوس حاضًرا هذا 
ترمًا، فل�َّا�مَّ رأى إحجامهم، تناول الفُتيا، ووض��ع خطَّه فيها،  مً��ا ُحم المجل��س، وكان مُقدَّ

بتفضيل العادل الكافر على المسلم الجائر، فوضع الناس خطوطهم بعده«))).

وكذلك كانت لابن طاوس إسهامات في فقه الأخلاق، وتأسيسًا على ما ذكرناه من 
سين لـ)فقه الأخلاق( في ضوء ما وقفنا على  قبل، يمكن القول: إنَّ ابن طاوس من المؤسِّ
خطابات��ه الأخلاقيَّة المبثوثة في كتبه، فقد أعطى للعبادات والمعاملات مدياتها وتخوماتها 
ا حديث الصيام،  حب��ات، كاش��فًا أسرارها ودقائقها، قال في حقيقة )الصي��ام(: »وأمَّ الرَّ
�ما صورت��ه أنَّك تصوم بالليل في المنام، فقلب الله تدبير الحال، وجعل لك ش��وقًا  فإنَّ
وذك��رًا جمي�ًا�لً في الأعمال، فصرت ت��أكل بالليل، وتصوم بالنهار، وه��و رياضة الأبرار، 
وب�ما علَّمه��م الله من هو من غيره امتلأت قلوبهم من الأمُ��ور، واطَّلعوا على ما أراد 

))) الفخريّ في الآداب السلطانية في الإسلاميَّة:11.
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 الله اطلاعه��م علي��ه من الأسرار، فابدأ ي��ا ولدي بصوم العق��ل والقلب، وعن كلِّ 
، وعن الإفطار بالذنب، وذكر نفس كأهل وطلب سلطان مثل ذلك  ما يشغل عن الربِّ
منك وأنت تقرب إليه وأنت في حضرته بين يديه بش��عار المراقبة بخدمته، والإمساك عَّام 

يبعدك عن حضرته، أمَا كنت تفرح بهذا التكليف، وتعتقد أنَّه من التشريف؟«))).

وق��د اتَّبع طريقة )التسلس��ل الاجتماع��يّ( في الإف��ادة من نهج الق��رآن، ونظَّمه في 
آداب الخطاب الأخلاقيّ، ولاس��يَّما الدعاء، فقد آل على نفس��ه أَّال يشمل دعاءه المؤمنين 
ار والمعاندين، فأساليب الدعاء مفتوحة أمام  والمس��لمين فحسب، بَلْ شمل دعاؤه الفجَّ
العبد ش��املة، يقول: »وكنتُ في ليلة جليلة من شهر رمضان، بعد تصنيف هذا الكتاب 
��حر لمن يجب أو يحسن تقديم الدعاء له،  بزمان -يقصد كتاب الإقبال- وأنا أدعو في السَّ
ولي ولـمَ��نْ يليق بالتوفيق أن أدع��و له، فورد على خاطري أنَّ الجاحدين لله ولنعَِمه، 
لين لحكمه في عب��اده وخليقته، ينبغي أن يُب��دأ بالدعاء لهم  والمس��تخفِّين بحرمت��ه، والمبدِّ

بالهداية من ضلالتهم«))).

د،  والكت��اب في الأص��ل كما قلنا وصية من الس��يِّد اب��ن طاوس إلى ابن��ه البكر محمَّ
قال: فيما أذكره من العذر في الاقتصاد في الوصيَّة على المذاهب العقليَّة من دون اس��تيفاء 
الأح��كام الشرعيَّ��ة، اعل��م أنَّ جماعة ممَّ��ن عرفته م��ن المصنِّفين اقتصروا ع�ىل المعروف 
��ق بالدين والدني��ا، ورأيتُ أنَّ   والمأل��وف من آداب وأس��باب في وصاي��ا أولادهم يتعلَّ

ـهم على تلك الكتب وما فيها من  متابعته��م في ذلك تضييع لوقت��ي، إذ كان يكفي أن أدلُّ
�ما أذكر ما اعتقد أنَّه،  الآداب، وم��ا كنت أن أحتاج إلى أن أنكش��اف تصنيف كتاب، وإنَّ
أو أكثر ممَّا لا يوجد في رس��ائل من ذكرت من أصحابنا العلماء في تصانيفهم لأولادهم، 

ة لثمرة المهجة: 147 ))) كشف المحجَّ
ةً بالسنة: 384/1. ))) الإقبال بالأعمال الحسنة فيما يعمل مرَّ
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ممَّ��ا أخاف أن أولادي لا يظفرون من غير كتابي هذا بمرادهم لدنياهم ومعادهم، إَّال أنْ 
م أرحم وعليهم أكرم من خزانته))). يتداركهم الله الذي هو رُّهب

ة )649هـ( في بلدة الِحلَّة السيفيَّة،  فه الس��يِّد س��نة تس��ع وأربعين وس��تمئة هجريَّ ألَّ
م ذكرها البالغة بعمري إحدى  م من الس��نة المقدَّ قال: »فوجدت في خاطري في ش��هر محرَّ
وستِّين، باعثًا رجوت أن يكون من مراحم أرحم الراحمين، أنَّني أصنِّف كتابًا على سبيل 
الرسالة منِّي إلى ولدي علّي، ومَنْ عساه ينتفع به جماعتي وذوي مودَّتي قبل أن يحول بيني 

وبين أمنيتي ما لا بدَّ من لقائه من انتقالي إلى آخرتي«))).

مة وعدد كبير من الفصول، بلغت تس��عة وخمس�ني بعد  ��م على مقدِّ والكتاب مقسَّ
ل عن التقوى، قال: »اعلم ما أقول هذا غفوًال عن الشرف  ، جاء الفصل الأوَّ المئة فصًال
بالتقوى ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾ )الحجرات: 13(، ولكن سلامة 
الأعق��اب من الطع��ن والبلوى م��ن أفضل نعَِ��م الله التي أمرَ بالاع�رتاف بقدرها، 
وحثّ في القرآن الشريف ع�ىل الحديث بها ونشرها ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾ )الضحى: 

.(((»)11

 :إلى شيعته قوله وجاء الفصل الأخير بقوله: »وقد مضى في رسالة أبيك علّي
دت عليه، وليس ذلك مناقضًا  م��ا كان يلقى في روعي كذا وكذا من الحوادث التي تج��دَّ
د بعده عليه؛ لأنَّ قوله: »ما كان يلقى  لم��ا روي عنه من تعريف النبيّ وما تجدَّ
في روع��ي« محتم��ل أنَّه ما كان ألقي في روعه ولا في روع غيره، لولا كش��ف ذلك له عن 
موا عليه؛ أنَّ العقول  جه��ة النبيّ أنَّ الأنصار، ومَنْ تابعهم يعلمون من تقديم مَنْ قدَّ

ة لثمرة المهجة: 11-10. ))) ينظر: كشف المحجَّ
))) المصدر نفسه: 13. 

))) ينظر: المصدر نفسه:41.
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هم  م على الإيمان، وأعزَّ م يعدلون عن حقوق من دَّهل دها ما كان يلقى في روعها أَّهن بمجرَّ
ههم عنها، وكانوا على شفا حفرة من  بعد الهوان، وكانوا يعبدون أحجارًا وأخش��ابًا، فنزَّ
امًا على العباد، وكش��ف لهم عن س��عادة الدنيا  النار، فأنقذهم منها، جعلهم ملوكًا وحكَّ

والمعاد«))).

اعي اعي ونجاحُ السَّ ةُ الدَّ ثالثًا: عُدَّ
��رة في التأليف الأخلاقيّ،  يَّة التي تمثِّ��ل مرحلة متأخِّ وم��ن الكتب الأخلاقيَّ��ة الِحلِّ
ة الداعي ونجاح الس��اعي( لأحم��د بن فهد  ولاس��يَّما في المبح��ث الدعائيّ، كتاب )ع��دَّ
ه��د والأخلاق  ّ )ت841ه��ـ(، وه��و م��ن الذين اش��تهروا بالعل��م والفضل والزُّ  الِح�ِّي�لِّ

والعرفان.
ولا ب��دَّ من القول قبل أنَّ ندخل في البي��ان، أي هيكليَّة الكتاب والموضوعات التي 
اه الدعاء والمناجاة في مدرس��ة أهل البيت يمثِّل البناء الحقيقيّ  اضط��مَّ عليها: إنَّ اتِّج
للإنسان المسلم، في ظلِّ المضامين والمعالم التي جاءت في أدعيتهم وغايتهم بناء الإنسان، 
وإشهاده بحقيقة الأعمال والسجايا الكريمة التي يحقُّ أن يتحَّىل بها المسلم، من هنا عمد 
أه��ل البيت إلى تكرار الفضائل، وإعطاء الإنس��ان أبهى ص��ورة، وإعطاء دور كبير 
: وبعد.. ف��إنَّ الله تعالى من  ّ للإنس��ان بوصف��ه خليفة الله في الأرض. ق��ال ابن فهد الِحلِّي
��ب في معاملته  وف��ور كرم��ه علَّم الدعاء ونَ��دَب إليه، وألهمَ الس��ؤال وحثَّ عليه، ورغَّ
والإق��دام عليه، وجعل في مناجاته س��بب النجاة، وفي س��ؤاله مقالي��د العطايا ومفاتيح 
الهب��ات، وجعل لإجابة الدعاء أس��بابًا من خصوصيَّات الدع��وات، وأصناف الداعين 
ة  يناها: )عدَّ والح��الات، والأمكن��ة والأوقات، فوضعنا هذه الرس��الة على ذلك، وس��مَّ
مة، ففي تعريفه والترغيب  ا المقدِّ مة وستَّة أبواب، أمَّ الداعي ونجاح الساعي(، وفيها مقدِّ

ة لثمرة المهجة: 278. ))) ينظر: كشف المحجَّ
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فيه، وهذا أوان الشروع، فنقول، الدعاء لغةً: النداء والاس��تدعاء، تقول: دعوت فلانًا، 
إذا ناديت��ه وصح��ت به، واصطلاحًا طلب الأدنى للفعل م��ن الأعلى على جهة الخضوع 
والاستكانة، ولَّامـ كان المقصود من وضع هذا الكتاب الترغيب في الدعاء والحثِّ عليه، 
ة الأطهار ما  وحُس��ن الظنِّ بالله، وطلب ما لديه، فاعلم أنَّه قد ورد في الأخبار عن الأئمَّ

ب فيه، ويهدي إليه. د ذلك، ويدلُّ عليه، ويرغِّ يؤكِّ

م��ة القيِّمة أنَّ ابن فهدٍ قد أش��ار إلى قضيَّ��ة ذات بُعْد أخلاقيّ  ويب��دو م��ن هذه المقدِّ
واجتماع��يّ ع��الٍ، وه��ي أنَّ الله من وف��ور كرمه، ومنن��ه العظيمة إلى ل��زوم أن يقبل 
ب إلي��ه وجوبًا، ورغبةً من أجل نيل الخير  العب��د إليه )تعالى( بالدعاء، والحثِّ على التقرُّ
حً��ا أنَّ للدعاء أس��بابًا وخصوصيَّاتٍ، فضًال عن ذلك أش��ار إلى فضل  والعطاي��ا، موضِّ
ة  الأمكن��ة والأزمنة، في قبول الدع��اء، وعظمته، وعودٌ على بدء، ف��إنَّ هذا الكتاب )عدَّ
الداعي ونجاح الساعي( من الكتب الشيعيَّة الأماميَّة المشهورة والمعروفة، ويمكن بيان 

اه إلى ستَّة أبواب، وهي: هيكليَّة الكتاب في ضوء تقسيمه إيَّ

ة العقليَّ��ة والنقليَّة على  ل والث��اني))): الترغي��ب في الدعاء، وبي��ان الأدلَّ الب��اب الأوَّ
ذلك، والسبب في عدم استجابة الدعاء في بعض الأحيان.

والباب الثالث))): في أس��باب اس��تجابة الدعاء، وقد تمَّ تقسيم أسباب الاستجابة 
إلى أسباب متعلِّقة بالدعاء نفسه وزمانه ومكانه والحالات المرتبطة به، وأسبابٍ خارجة 

عنه.

��م المؤلِّف الداعين  الب��اب الرابع))): في بيان أقس��ام الداعين، فف��ي هذا الباب يقسِّ

ة الداعي ونجاح الساعي: 10. ))) عدَّ
))) المصدر نفسه: 136.
))) المصدر نفسه: 189.
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ض إلى بيان أقس��ام كِلتَا  إلى طائفتَين: من يس��تجاب دعاؤه، ومن لا يس��تجاب، ثمَّ يتعرَّ
الطائفَتَين.

الباب الخامس))): ويُعنى بيان كيفيَّة الدعاء وآدابه.

ة العقليَّة  كر، وه��و ملحق بالدعاء، ويختصُّ ببي��ان الأدلَّ الباب الس��ادس))): في الذِّ
كر وأقسامه. كر وأوقاته، وشروطه، الذِّ والنقليَّة للذِّ

وقد رصدنا مجموعة من الخصائص التي اتَّسم بها الكتاب، منها:

11 كثرة الاستشهادات القرآنيَّة والروائيَّة في الكتاب، وأنَّ هذا الاصطفاء للآيات .
القرآنيَّ��ة والرواي��ات كان ع�ىل وَفْ��قِ منهجيَّة دقيق��ة، إذِ اس��تطاع أن يوظِّف 

النصوص القرآنيَّة توظيفًا في محلِّها من البيان والتفسير.

22 الشرح البيانّي والتكشيف التفسيريّ لكثير من الآياتِ والروايات وإيضاحها، .
وبيان ما فيها من غموضٍ وإبهام.

33 ح��رص المؤلِّف، وه��و الع��ارف الواصل، على إرش��اد الق��ارئ وتوجيهه إلى .
التناق��ص ال��ذي قد يعيش��ه، بين الإي�مان الظاهريّ ال��ذي هو علي��ه، وبين ما 
��ـرك، ويلف��ت نظره إلى هذه الحقيق��ة، وهي أنَّ  يصدر منه أعمال مَشُ��وْبة بالشِّ
الإس�الم والإيمان ق��د فتحا علين��ا آفاق الغي��ب، وعرفنا بوج��ود ربٍّ رحيم 
أحديّ الوجود، لا شريك له )مصدر العلم، والوجود، والرحمة( هو من وراء 
جمي��ع الظواهر التي تزدحم بها عوالم الوجود، وإذا كان الدعاء أحد أهمِّ طرق 
س��ة، فلماذا إذن نغفل عن هذه  ة المقدَّ التواصُل والارتباط بتلك الذات الأحديَّ

ة الداعي ونجاح الساعي: 264. ))) عدَّ
))) المصدر نفسه: 286.
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النعمة العظيمة، ولا نس��تمدُّ منها العون والمدد، ونحن نس�ري في مس��ار الحياة 
ة ومنعطفاتها الخطيرة؟. ة والمعنويَّ الماديَّ

44 ة، وبعد . هذا الكتاب، وإن لم يكن كتاب وعظٍ وإرش��اد، إَّال أنَّه وفي مواطن عدَّ
ر بحثه بلغة عمليَّ��ة متقنة، مع ذِكر  ر الموضوع الذي ه��و يصدده، ويقرِّ أن يح��رِّ
ة والمس��تندات من القرآن والس��نَّة، يعمل على بيان نصائح مؤثِّرة ونافذة،  الأدلَّ

من شأنها أن تعين السالكين في مسيرتهم العمليَّة.

55 ��ه في ذكره للروايات . ة، إَّال أنَّ يع��دُّ المؤلِّف من كبار علماء الش��يعة الاثني عشريَّ
لم يكتفِ بالمصادر الروائيَّة لمدرس��ة أهل البي��ت، بل تجده في بعض الموارد 
اس��تفاد من روايات أهل السنَّة، بالقدر الذي تسمح له رؤيته التي انطلق منها 

في فقه الأخلاق.

66 استطاع أن يُفرغ معالجاته وإثاراته العلميَّة النافعة، في قالب لطيف وصياغات .
ة جميلة، وقد أفاد في بعض المواضع من الأشعار والقصص ذات الطابع  تعبيريَّ

الِحكَمِيّ، ما أضفى على البحوث مسحة من الطرافة والمتعة.

المدرَ�سَتان الأخلاقيَّتان الفل�سفيَّة والعرفانيَّة

: تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق لًا أوَّ
��ا فيما يتَّصل بالمدرس��ة الفلس��فيَّة الأخلاقيَّة، فإنَّنا س��نقف عند كت��اب أخلاقيّ  أمَّ
فلس��فيّ، وقد وق��ع الاصطفاء ع�ىل كتاب )تهذي��ب الأخلاق وتطه�ري الأعراق( لأبي 
��ب بـ)مِسْ��كَويه(، والمش��تهر)بالمعلِّم  ��د ب��ن يعق��وب ال��رازي، الملقَّ  ع�يّل أحم��د بن محمَّ

الثالث())).

))) المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 157.
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ومن المفيد القول: إنَّ كتاب تهذيب الأخلاق قد تأثَّر في التراث الفلس��فيّ اليونانّي، 
نظير ما كس��به أرس��طو وأفلاطون وجالين��وس، إَّال أنَّه لَّامـ كان المؤلِّف ق��د أولى اهتمامًا 
بالغًا بالشريعة الإسلاميَّة، نجده قد أجْهَدَ نفسه للتوقُّف بين آراء فلاسفة اليونان، وبين 

المعتقدات الدينيَّة، والتعاليم الشرعيَّة والإسلاميَّة))).

ولا ش��كَّ أنَّ مس��كويه ق��د تأثَّر بمَنْ س��بقه م��ن الفلاس��فة، واقتبس م��ن آرائهم 
واس��تعمل مقولاتهم، فقد تأثَّر بكتب أرسطو الأخلاقيَّة، كما أنَّه قد تأثَّر بكتاب )تهذيب 
الأخ�الق( ليحي��ى بن عَدِي التكريت��يّ، وكتاب )الط��بِّ الروحانّي( لل��رازي، وكتاب 
)دفع الأحزان( للكنديّ.. وغيرهم، وأرس��طو نفسه، ما هو إَّال صدًى لكتابات أستاذه 
أفلاطون الأخلاقيَّة، ولو أراد الباحث أن يحلِّل أفكار أرسطو جزءًا بعد جزءٍ؛ لاكتشف 
ا كُتبِت بأسلوب أرسطو  أنَّ آراء أرس��طو الأخلاقيَّة مُستقاة من فلسفة أفلاطون، على أَّهن

قٍ))). العَالـِم المنطقيّ المدقِّ

ة، والغضبيَّة،  ة النفس الثلاث: الشهويَّ وبدا لنا أنَّ أهم الموضوعات المبحوثة فيه قوَّ
والناطقة، وما يرتبط بها من الفضائل والرذائل

مات، منها الأخلاق، ومن ثمَّ الوصول  مة كتاب��ه إلى مقدِّ وقد أبان مس��كويه في مقدِّ
إلى الفضيلة والس��عادة، قال: غرضنا في هذا الكتاب أن نحصل لأنفس��نا خُلُقًا تصدر به 
ة، ويكون  عنَّا الأفعال كلُّها جميلة، وتكون مع ذلك س��هلة علينا لا كلفة فيها، ولا مش��قَّ
ًال نفوس��نا ما هي؟  ذل��ك بصناعةٍ وعلى ترتي��بٍ تعليميّ، والطريق في ذلك أن نعرف أوَّ
وأيّ شيء؟ ولأي شيءٍ أوج��دتْ فين��ا؟ أعن��ي: كماله��ا، وغايتها، وما قواه��ا، ومَلَكاتها 
الت��ي إذا اس��تعملناها على ما ينبغي، بلغنا بها هذه الرتبة العليَّة؟ وما الأش��ياء العائقة لنا 

))) ينظر: فلسفة الأخلاق بين أرسطو ومسكويه: 6.
))) ينظر: المصدر نفسه.
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يها فتفلح؟ وما الذي يدنس��ها فتخيب، فإن الله يقول: ﴿ٹ   عنه��ا؟ وما الذي يزكِّ
ڃ﴾  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
)الش��مس: ٧-١٠(، ولَّامـ كان ل��كلِّ صناعة مبادئ عليها تبتن��ي، وبها تحصل، وكانت 
تل��ك المبادى مأخ��وذة من صناعة أخ��رى، وليس في شيء من ه��ذه الصناعات أن تبِّني 
مب��ادى أنفس��نا، كان لنا ع��ذر واضح في ذِكر مب��ادئ هذه الصناعة ع�ىل طريق الإجمال 
يناه من  والإش��ارة بالقول الوجيز، وإن لم يكن ممَّا قصدنا ل��ه، واتِّباعها بعد ذلك بما توخَّ
 إصاب��ة الخل��ق الشريف ال��ذي يشرف شرفًا ذاتيً��ا حقيقيًّا، لا على طري��ق العرض الذي 
لا ثبات له ولا حقيقة، أعني المكتب بالمال والمكاثرة، أو السلطان والمغالبة، أو الاصطلاح 

والمواضعة))).

��مه على مقالاتٍ س��بع، ففي  وفي ظ��لِّ الرج��وع إلى الكت��اب وقراءته، نرى أنَّه قسَّ
ف بالنفس مبيِّناً فضيلتها وما يتولَّد منها  المقالة الأولى تعريف النفس الإنسانيَّة)))، إذ عرَّ
��ا المقالة الثانية)))،  ة والش��جاعة والس��خاء والعدالة، أمَّ من فضائل، وهي الحكمة والعفَّ
ث به��ا عن الأخ�الق وطبائعه، مبيِّنً��ا أنَّ صناع��ة الأخلاق أفض��ل الصناعات،  فتح��دَّ
ثًا عن أقس��ام الخير،  وج��اءت المقالة الثالثة))) بعنوان الفرق بين الخير والس��عادة، متحدِّ
وشروطه، وتحقيق الس��عادة، وقيَّ��د المقالة الرابعة))) بأعمال الإنس��ان، وهي الش��جاعة 
ا المقالة الخامسة))) فكانت في أنواع المحبَّة، ولاسيَّما المحبَّة للأهل  والسخاء والعدالة، وأمَّ

))) ينظر: تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق: 27.
))) ينظر: المصدر نفسه: 29.
))) ينظر: المصدر نفسه: 51.
))) ينظر: المصدر نفسه: 83.

))) ينظر: المصدر نفسه: 103.

))) ينظر: المصدر نفسه: 125.
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والحكماء والعلماء، وكانت الأمراض النفسيَّة عنوانًا للمقالة السادسة)))، وختم المقالات 
حًا على ذلك بالرذائل التي  بالمقالة الس��ابعة التي حملت عنوان الطبِّ النفس��انّي)))، مصـرِّ
ر، والجبن، والعجب، والافتخ��ار، والمزاج، والتيه، والغدر،  يصاب بها الإنس��ان، التهوُّ

والضيم، والغضب.

ف، فيغل��ب علي��ه طاب��ع  ْ ��ا منه��ج الكت��اب المتَّب��ع، فه��و منه��ج فلس��فيّ صِر وأمَّ
والجدليَّ��ة،  الخطابيَّ��ة  الأحجي��ة  م��ن  ��ف  المؤلِّ اس��تفاد  إذ  البره��انّي،  الاس��تدلال 
العرفانيَّ��ة  المدرَسَ��تين  بخ�الف  ا،  ج��دًّ قلي�ًا�لً  والأث��ريّ  النق�يّل  الجان��ب  وكان 
وأق��وال  الحديثيَّ��ة  ��ات  والمرويَّ القرآنيَّ��ة  الش��واهد  م��ن  أكث��رت  الت��ي  ��ة   والأثريَّ

العلماء.

��ا فيما يتعلَّق بالمدرس��ة العرفانيَّ��ة، فإنَّ مبح��ث الأخلاق في كتبه��م يمثِّل قطب  أمَّ
الرصد، والمفتتح من الكلام، ويبنون فكرتهم على أساس أنَّ القوس تقبل التغُّري بالرياضة 
والإصلاح والمجاهدة والهداية والإرش��اد، وأنَّّ الأخلاق ممَّا يُكتسَب بالتعلُّم والممارسة، 
ق مراده، ويظفر بمحصوله، لا بدَّ  ويرى هؤلاء العرفانيُّون أنَّ حس��ن الخلق، لكي يتحقَّ

من أمرَين:

ل: وج��ود إله��يّ وكمال فط��ريّ، بحيث يولد الإنس��ان، ويخلق كام��ل العقل،  الأوَّ
ماَّهن خلقتَا فيه معتدلَتَين منقادَتَين  حس��ن الخلق، قد كفي س��لطان الش��هوة والغضب؛ لأ
��ا بغير تأديب، كالأنبياء  ل الأم��ر، فيكون عالًامـ بغير تعليم، مؤدبًّ ع من أوَّ  للعق��ل والشَّر

والأولياء.

ثانيًا: اكتس��اب المجاه��دة والرياضة، وهما حمل النفس على الأع�مال التي يقتضيها 

))) ينظر: تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق: 151.
))) ينظر: المصدر نفسه: 163. 
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الخل��ق المطل��وب؛ ليصير فيه طبعًا، بفع��ل التكرار والاس��تمرار والمواظبة على المجاهدة 
والرياضة))).

يَّة ثانيًا: الفتوحات المكِّ
ومن الكتب التي تمثِّل المدرس��ة العرفانيَّة الأخلاقيَّة خ�ري تمثيل كتاب )الفتوحات 
يَّ��ة(، للش��يخ محيي الدين بن ع��ربّي )ت638هـ()))، وابن عربـيّ فيلس��وف صوفـيّ  المكِّ
يندرج بش��كل عام في السياق التاريخيّ لمذهب وحدة الوجود، وهو يعطي الأسس التي 
ارتكز عليها هذا البناء، عرفه معاصروه، واختلف في مدحه كثيرون، وأثنوا على جهوده 
ف والعرفان  روا فكره، وعظَّم��وا قدره، وكانوا ه��ؤلاء بأغلبهم يجدون في التص��وُّ وق��دَّ

نات والأبعاد الروحيَّة. روا فيها المكوِّ الفُسحة الرحبة التي يمكن لهم أن يفجِّ
ى في إنتاجه، ويشيع من نزعة تلفيقيَّة  وقد تميَّز ابن عربّي بفكرٍ ناقدٍ ونافذ، مع ما يتبدَّ
ته، وقرأ  ظاهرة، لهذا استوعب معارف عصره، وهضم التراث الصوفّي السابق عليه برمَّ
يُّزًا واضحًا للإرث العرفانّي الصوفّي الذي يَمِيل إليه، وحرص على  الفلاسفة ثمَّ أظهر َحت
��ب ما هو خاص ومتميِّز في المضمون والأسلوب والمنهج والطريقة والشكل ولغة  تكسُّ

.((( النصِّ
بين إلى  يرى ابن عربّي أنَّ السخاء من النظام الأخلاقيّ في الإسلام، وهو ايصال المقرَّ
د بتوحيدِ خاصِّ الخاصِّ الذي يعِّرب عنه الغزالي )ت505هـ(  مقام الشهود، وإعداد الموحِّ

يقين ونتاجهم))). ه حصيلة مشاهدة الصدِّ (، ويعدُّ )لبُّ اللبِّ

ة لحيدر الآملـيّ(: 505. ))) العرفان الشيعيّ )دراسة في الحياة الروحيَّة والفكريَّ
كر أنَّ الش��يخ بن عربـيّ يذك��ر أنَّ من زوجاته، بعد رحلت��ه إلى الشرق، زوجةٌ  ))) م��ن الجدي��ر بالذِّ

يَّة(: 23/1. توفِّيت بالِحلَّة من بغداد )الفتوحات المكِّ
ة لحيدر الآملـيّ(: 76. ))) العرفان الشيعيّ )دراسة في الحياة الروحيَّة والفكريَّ

يَّة:261/4. ))) الفتوحات المكِّ
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ويرى ابن عربي أنَّ غاية الأخلاق الوصول إلى مقام الشهود، وأنَّ الحبَّ الإلهيّ هو 
ة، وبحث  مة لبلوغ القرب الإلهيّ، وقد اتَّس��ع الكتاب لدوائر بحثيَّة عدَّ الطري��ق أو المقدِّ
في مجالات مختلفة من أصول ومعارف دينيَّة وفروعها، وس��نحاول أنْ نس��تجلي هيكليَّة 
الكتاب في ظلِّ الوقوف على فهرس أبوابه، فقد جاء في ستَّة فصول، وفي خمسمئة وستِّين 

بابًا.

ل منها من معرفة الروح،  ل في المعارف))) ثلاثة وس��بعين بابًا، الأوَّ كان الفصل الأوَّ
ْصُل من الأسرار المشاهير عند المقابلة بالأشراف. والأخير في معرفة عدد ما َحي

وج��اء الفصل الثاني في المعاملات)))، ب��دأه من الباب الرابع والس��بعين في التوبة، 
وأنهى الفصل بالباب التاسع والخمسين بعد المئة في معرفة صورة السالك.

��ص الفصل الثالث في الأحوال)))، ابتدأهُ من باب التس��عين والمئة في معرفة  وخصَّ
ه في الباب التاس��ع والس��تين بعد المئتين في معرف��ة علم اليقين،  المس��افر وأحواله، وضمَّ

وعين اليقين، وحقِّ اليقين.

وعن��وان الفصل الرابع )في المنازل()))، مهدَّ الباب التس��عين بع��د المئتين في معرفة 
من��زل التجلـِّي، منزل القط��ب، وأنهى الباب الثالث والثمانين بع��د الثلاثمئة )في معرفة 

منزل العظمة الجامعة للعظمات(.

��ص الفص��ل الخام��س)))، في المن��ازلات، ابت��دأ في الب��اب الراب��ع والثمانين  وخصَّ

يَّة: 58/1.  ))) ينظر: الفتوحات المكِّ
))) ينظر: المصدر نفسه: 163/3. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 300/3. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 340/3.
))) ينظر: المصدر نفسه: 316/4.
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والثلاثمئ��ة في معرفة المنازلات الخطابيَّة، وأنهى الباب الحادي والس��تِّين بعد الأربعمئة 
)في معرفة منازلة من استدلَّت عليه صحاب كنفي(.

وختم الفصول بالفصل الس��ادس في المقامات)))، بدأه بالباب الثاني والسبعين بعد 
دية ومنازلهم(، وقفله بالباب الس��تين والخمس��مئة  الأربعمئة )في معرفة الأقطاب المحمَّ

)في رصد الحكميَّة الشرعيَّة الإلهيَّة(، وهو الباب الأخير من الكتاب.

ويمكن الوقوف على أهمِّ مضامين الكتاب وخصائصه:

: كثرة الاستشهادات القرآنيَّة في الكتاب، إذ وصل عددالشواهد، فيما أحصيته،  لًا أوَّ
إلى )7810(، وه��و ع��دد ضخ��م إذا ما قيس بالكت��ب الأخرى، ولاس��يما إذا عرفنا أنَّ 

الاستشهاد في المدرسة الأخلاقيَّة الفلسفيَّة قليل.

فق��د حرص ابنُ ع��ربي على إبراز الطريقة الت��ي تعاطى بها مع الن��صِّ الدينيِّ قرآنًا 
وس��نَّةً، وإظهار كيفيَّة اعت�ماده عليها، لذلك كث��رت الاستش��هادات القرآنيَّة وروايات 
النبيّ وأهل البيت، فقد اس��تنطقها، ووظَّفها واستثمرها؛ لتأكيد آرائه، وترسيخ 

وجهات النظر وترتيبها.

ثانيً��ا: اهت�مام اب��ن ع��ربي بالمس��لك العرف��انّي والدفاع عن��ه، فضًال ع��ن البحوث 
الأخلاقيَّ��ة والعرفانيَّ��ة، له��ذا نجد مس��احة لا ب��اس بها في الكت��اب، فنج��د مباحثات 
ومراقب��ة  ل)))،  والت��وكُّ الص��دق)))،  مق��ام  وفي  النف��س)))،  ومجاه��دة  التوب��ة)))،   في 

يَّة: 119/7. ))) ينظر: الفتوحات المكِّ
))) ينظر: المصدر نفسه: 162/3 
))) ينظر: المصدر نفسه: 168/3.
))) ينظر: المصدر نفسه: 259/3.
))) ينظر: المصدر نفسه: 243/3.
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النفس)))، وغيرها

ة في الكتب العرفانيَّة الأخلاقيَّة  يَّة يمثِّل القمَّ ثالثًا: لا شكَّ أنَّ كتاب الفتوحات المكِّ
نه عنوانات جامعة تش��مل  ة، منها تضمُّ الت��ي قلَّ نظيرها، إذ ان�ماز بالكثير من نقاط القوَّ
ة، وأخلاق  ة، والأخلاق الفرديَّ أغلب مباحثات الأخ�الق، وأعمُّ من الأخلاق العبوديَّ
الأسرة، والأخ�الق الاجتماعيَّ��ة، وغيرها، ومنها توافره على منظوم��ة عرفانيَّة مشرعة، 
ة، فضًال عن ذلك، وكما قلنا،  منها كتاب الله، وحرصه على اكتش��اف تعاليمه التربويَّ
مة  س��هولة التعبير، وتبس��يط العبارة، وهما البي��ان، وقد مدح هذا الصنيع، ق��ال في مقدِّ
تها كما ذكرناها، ثمَّ صَّىل وس��لَّم على ما حمد وقعد، فشكره  كتابه: فقد بانت المطالب بأدلَّ

الحاضرون على إيجازه في العبارة، واستيفائه المعاني في دقيق الإشارة.

رابعًا: اتَّبع ابن عربّي في كتابه تقليدًا بالغ فيه في الكش��ف والشهود، ذلك الإسهاب 
في ذكر الرؤى والمكاش��فات التي تحصل له في اليقظة أو النوم على صورة حلم أو رؤيا، 
يذكرها ابن عربّي في س��ياق الدليل ع�ىل عَظَمة مكانه، وعلوِّ منزلت��ه في المعرفة والعلم، 

ة طريقته، ووصوله إلى أعلى درجات المشاهدة. وسلامة سلوكه، وصحَّ

 خامسً��ا: ب��دا لن��ا أنَّ ابن ع��ربّي كان حجاجيًّ��ا معارضًا على أس��اس أنَّ الكش��ف 
لا يع��ارَض إَّال بالكش��ف، والش��هود لا يقابل��ه أو يدفع��ه إَّال ش��هود مثل��ه، إذ رأين��ا 
ة  ��س ع�ىل العقل، وهو أس��لوب كانت تطغ��ى فيه اللغة الش��عريَّ ة المؤسَّ منط��ق المحاجَّ
المب��اشرة، لغة الاش��ارة والرمز والتخيُّل، وبأس��لوب القصة والمثل والأس��طورة، وعلى 
��ق ووجدان  ه��ان إلى ما ه��و بالحسِّ ومش��اعر وتدفُّ  هذي��ن، اللغ��ة والأس��لوب، يتوجَّ

وروح.
ة ووجهة نظر قائمة ع�ىل معرفة لدنيَّة متلقاة، ولقراءة العالم  ��س لرؤية فكريَّ فقد أسَّ

يَّة: 229/3. ))) ينظر: الفتوحات المكِّ
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اني، واس��تنباط الحقيقة  ل الداخِلّي القلبيّ، والش��هود الجوَّ وللإنس��ان، مرتكزةً على التأمُّ
روحيًّا))).

د أمزجته��م وأذواقهم، فإنَّ الرواي��ات الواردة  ونظ��رًا إلى كث��رة المخاطبين، وتع��دُّ
تحت موضوع واحد، ليس��ت بمس��توى معرفّي واحد، بل تشتمل على مستويات معرفيَّة 
اه خلطًا واضحًا بين الأخلاق الإس�الميَّة، والآداب  نت مصادر هذا الاتِّج دة، تضمَّ متعدِّ

الإسلاميَّة.

المطلب الثاني: لغة المؤلِّف الأخلاقيّ

ّ الإرش��اديّ، هو لغة سهلة مناسبة؛ لأنَّ  عَرَفنا من قبلُ أنَّ الخطاب الأخلاقيّ الِحلِّي
الإرش��اد والوعظ يتطلَّب هذه اللغة الوسطى، إن صحَّ التعبير، التي تُلْقَى على الطبقات 
ة، وهذا ما لمحناه مؤلَّفات المدرسة من نحو )تنبيه  الوسطى من الناس، والمنتديات العامَّ
ة لثمرة المهجة(، و)محاسبة  ، و)كشف المحجَّ ّ ام الِحلِّي الخواطر ونزهة النواظر( للشيخ ورَّ
ة الداعي  د(، و)عدَّ ّ لول��ده محمَّ مة الِحلِّي النفس(، للس��يِّد علّي ابن طاوس و)وصيَّة العَّال

. ّ ونجاح الساعي( لابن فهد الِحلِّي

، والآخر من  ّ ة للسيِّد ابن طاوس الِحلِّي ين من كتاب كش��ف المحجَّ وسنصطفي نصَّ
قين. ّ لابنه فخر المحقِّ مة الِحلِّي وصيَّة العَّال

ب�َّن�يَّ الس��يِّد في وصي��ة لابن��ه أنَّ التكليف الشرع��يّ هو أعظ��م أيام الأعي��اد، وأنَّ 
د، أس��عدك الله  الإحس��ان إلى العب��د من أفض��ل العبادات، ق��ال: »وينبغي يا ولدي محمَّ
ام   بإقبال��ه ومكاش��فة  أن تعتق��د أنَّ يوم تشريف��ك بالتكليف كان م��ن أعظم أيَّ

ة لحيدر  ))) ينظ��ر: د. حمي��ة، خنجر علـيّ، العرفان الش��يعيّ )دراس��ة في الحي��اة الروحيَّ��ة والفكريَّ
الآملّي(: 772.
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الأعياد، وأن وقت تعريفه لك بعظمته، واستخدامك في طاعته، كان من أشرف أوقات 
��اك أن يخطر ببالك ثواب أو ج��زاء على طاعتك أو  الإس��عاد، والإرف��اد، كما قدمناه، فإيَّ
ب  خدمتك؛ فإنَّك ترى العقول قاضية بأنَّ الس��لطان الكامل الذي يُرجى إحسانه بالتقرُّ
ب منه والإنفاق عليه، فتعلم أن كلَّ من  إليه، يرش��ى وتبذل النفوس والرؤوس في التقرُّ
أحس��ن إحس��انًا كثيًرا إلى عبد م��ن العباد، فإنَّه يجد من نفس��ه لزوم خدمت��ه والوفاء له، 
ومتابع��ة إرادت��ه بغاية الاجتهاد، فلأيِّ حالٍ كان الحال م��ع الله في العقول دون هذه 

الحال، تعالى الله عن المقابلة بهذه الضلالة«))).

ا تُلْقى في  إذ نَلْمَحُ اللغة الس��هلة عند المتكلِّف البعيد، عن الإشارات والرموز، كإَّهن
مجلسِ وعظٍ وإرشادٍ.

ّ لولده، فنبصر الألفاظ الس��هلة، والأس��لوب  مة الِحلِّي ا في�ما يتَّصلُ بوصيَّة العَّال أمَّ
ات القرآنيَّة، والحديثيَّة،  ��م التناصَّ الماتع، القائم على الإقناع وإقامة الحجج في ضوء ترسُّ
ة  والروائيَّة عن أهل البيت، فضًال عن ذلك الأسلوب الأمريّ المؤدَّى بالصيغ الأمريَّ
ة الصريحة )علي��ك(، )قُطع(، )صرف(،  )اس��م فعل أم��ر(، )عليك(، والأفع��ال الأمريَّ
ب��اع أوامر الله  فض�ًا�لً عن الضمير المعج��ل )إيَّاك( ال��ذي يُعَدُّ تحذيرًا، ق��ال: وعليكَ باتِّ
تع��الى، وفعل ما يرضيه، واجتناب ما يكرهه، والانزجار ع��ن نواهيه، وقطع زمانك في 
تحصيل الكمالات النفس��يَّة، وصرف أوقاتك في اقتن��اء الفضائل العلميَّة، والارتقاء عن 
حضيض النقصان إلى ذروة الكمال، والارتفاع إلى أوج العرفان عن مهبط الجهال، وبذل 
المعروف، ومس��اعدة الإخوان، ومقابلة المسيء بالإحس��ان، والمحسن بالامتنان، وإيَّاك 
، ومَلَكةً رديئة، بل عليك  ا تفيد خلقًا ذمي�ًا�مً ال؛ فإَّهن ومصاحب��ة الأرذال، ومع��اشرة الجهَّ

ة لثمرة المهجة،  ))) ابن طاوس، رضـيّ الدين علـيّ بن موس��ى الِحلـِّيّ )ت664هـ(، كش��ف المحجَّ
ون: 78-77. د حسُّ تحقيق: الشيخ محمَّ
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ا لتحصيل الكمالات؛ وتثمر  ا تفيد استعدادًا تامًّ بملازمة العلماء، ومجالسة الفضلاء؛ فإَّهن
لك ملكةً راسخةً لاستنباط المجهولات))).

في حين نجد أنَّ الفلاس��فة ق��د التزموا قالب الإقناع العقلانّي م��ن دون أن يراهنوا 
ثون إلى الناس بلغة اس��تدلاليَّة  على أس��لوب الإثارة والتأجي��ج العاطفيّ، فراحوا يتحدَّ
��ة، ق��د تورث في بع��ض الأحيان الملل والس��أم لدى الناس، فالفلاس��فة  وفلس��فيَّة جافَّ
م وبس��بب إصرارهم على  هً��ا بالأصل إلى عم��وم الناس، إَّال أَّهن وإن كان خطابه��م موجَّ
دة، عَجِزوا عن  ة الفهم، ومصطلحات علميَّة معقَّ ��ك بقوالب وس��ياقات متعسِّر التمسُّ
التواصُل مع غير النُّخب والعلماء، وهذا ما لمحناه في كتاب مس��كويه )تهذيب الأخلاق 
��كأ على التقنيَّة الخطابيَّة والجدليَّة، عازفً��ا على المرويَّات والنقل  وتطه�ري الأعراق(، إذ اتَّ
الأث��ريّ، إذ لم نج��د لها مس��احة في كتاب��ه، فضًال عن ذل��ك نلمح اللغة الس��هلة التي لا 
 تخل��و من تعقيد واختلاف، إذ كانت لغة حاش��دة بالمصطلحات الفلس��فيَّة التي تتطلَّب 

بيانًا))).

��ط بين أطراف،  فمث�ًا�لً في وقوفه على مبحث العدل، يرى مس��كويه أنَّ العدل توسَّ
وهي��أة يقت��در بها ع�ىل ردِّ الزائد والناق��ص إليه، لهذا ص��ار العدل أتمّ الفضائل وأش��به 
بالوحدة. إنَّ كلَّ زيادة أو نقصان عند مس��كويه يفس��دان الشيء، ع�ىل أنَّ الاعتدال هو 
الذي يحف��ظ لذلك الشيء وحدته، ويزي��ل رذيلة التفاوت والاضط��راب. إن الوحدة، 
برأي مس��كويه، ه��ي التي لها الشرف الأعلى، والرتبة القص��وى. إنَّ كلَّ كثرة لا ينظمها 
معن��ى توحيدها، لا قوام بها ولاثب��ات، الزيادة والنقصان، والكث��رة والقلَّة، وهي التي 
تفسد الأشياء، إذا لم يكن بينها تناسب يحفظ عليها الاعتدال بوجهٍ ما، والاعتدال الذي 

))) ينظر: الوصية: 423.
))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 71.
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يرد عليها ظلُّ الوحدة ومعناها، هو الذي يلبس��ها الوحدة، ويزيل عنها الرذيلة الكثيرة 
ورذيلة النقصان، وأنَّ الاعتدال يمدُّ ويُضبَط بالمساواة، التي هي حليفة الوحدة في جميع 

الكثرات))).

وهذه اللغة الس��هلة نجدها عند المدرسة العرفانيَّة، فإنَّ بحوث العرفان الأخلاقيّ 
��ة، وعلى الطبقة  ومضامينه��ا تقبل التبس��يط، ومن ثمَّ يمك��ن عرضها في المنتديات العامَّ
يَّة( لابن ع��ربّي، إذ  المتوس��طة في الن��اس، وه��ذا ما نلمح��ه في كت��اب )الفتوح��ات المكِّ
صيَّة  نبصر البس��اطة في التفس�ري، وخلوّه من التعقيد، والإلمام بالمفردات الغنيَّة والتخصُّ
في مج��ال العرفان، وتميَّزت لغة ابن عربّي بالبس��اطة والوضوح والس��هولة، إذ ابتعد عن 
ة  ة، على الإحكام النظريَّ ل لغة الحسِّ والمث��ل والقصَّ الرم��ز والإثارة والإيماء، فكان يفضِّ
والعم��ق، وهذا الأمر واض��ح؛ لأنَّ العرفان هدفه الإمتاع وتقري��ب الأفكار والتفهيم، 
مته: »الأخلاق على ثلاثة أنواع:  والمقص��ود عنده المعنى والفكرة، قال ابن ع��ربي في مقدِّ
ي على قس��مَين: متع��دٍّ بمنفعة  ؛ وخلق مش�رتك؛ فالمتعدِّ ؛ وخل��ق غير متعدٍّ خل��ق متعدٍّ
ة كالعفو والصفح واحتمال الأذى مع القدرة على  ة، ومتع��دِّ بدفع مضرَّ كالوجود والفتوَّ
ا المشترك كالصبر على  ل؛ وأمَّ هد والتوكُّ ي كالورع والزُّ ن منه، وغير المتعدِّ الجزاء والتمكُّ

الأذى من الخلق، وبسط الوجه«))).

إذ نبصر اللغةَ الس��هلةَ، والتقسيماتِ التعليميّةَ القائمةَ على سرد العناصر والبيانات 
طٍ. بأسلوبٍ سَهلٍ ومبسِّ

وق��ال في معرفة مقام الصدق وأسراره: »الصدقُ ش��دٌّ وصلاب��ةٌ في الدين، والغيرة 
ة الإي�مان )...( فلا يكون  ة وهو قوَّ ق به الفع��ل بالمهمَّ لله م��ن أحوال��ه، ولصاحبه المتحقِّ

))) ينظر: تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق: 108، و فلسفة الأخلاق بين أرسطو ومسكويه: 93.
يَّة: 52/1.  ))) الفتوحات المكِّ
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الص��ادق صادقًا ما لم يق��م الصدق به، فإذا قام به كان له ذوقً��ا، وكان كونه صادقًا حال 
ى بالصادق«))). صدقه، وهو قد تسمَّ

ة الجميلة، والأس��لوب الرائع مع الإثباتات العرفانيَّة التي  فلا يخفى أنَّ اللغة الرمزيَّ
تتطلَّب خياًال وَسِيْعًا لاستحضار الدلالات.

م��ن الناحي��ة الأدبيَّة والبيانيَّة، ربَّما تس��تهوي ه��ذه الكتب بع��ض المتديِّنين بلحاظ 
اه التوفيقيّ،  ا، عمومًا، لا ترقى إلى مستوى جاذبيَّة مصادر الاتِّج اهاتهم المعرفيَّة، إَّال أَّهن اتِّج

اه العرفانّي. ومصادر الاتِّج

ويبدو أنَّ الس��لوك عن��د العرفانيِّين من جميل الترقيات النفس��يَّة، أو بعبارة هو هيأة 
 نفس��يَّة جوانيَّ��ة للترقِّي والتكام��ل، والانتقال في الأح��وال والمقامات؛ لك��ن هذه الهيأة 
ى إَّال بطقسٍ ش��عائريّ، ونطلق العبادة على مجموع الهيأتَين، ولا عبادة  لا تظهر ولا تتبدَّ
به��ذا المعن��ى من دون س��لوك، إذا لا تقع العب��ادة حينها إَّال ش��كًال خاويً��ا وبلا معنى، 
د حركات يطلق عليها عنوان العبادة، تجاوزًا وتس��امحاً، فالس��لوك الروحيّ  وتصبح مجرَّ

هو مضمون العبادة، والهيأة القائمة في حركات الأعضاء شكلها ومظهرها))).

))) المصدر نفسه: 259/2.
))) ينظر: العرفان الشيعي)دراسة في الحياة الروحيّة والفكريّة لحيدر الآملي(: 532.
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المبحث الثاني

 معالم الخطاب الأخلاقيّ بين مدر�سة الِحلَّة 
والمدر�سة الفل�سفيَّة والعرفانيَّة

في هذا المبحث سيكون الحديث عن أهمِّ المعالم التي تُستَنتج من الخطاب الأخلاقيّ 
ة، أم  ��ة الأخلاقيَّ��ة الأثريَّ م��ن الم��دارس العلميَّة الأخلاقيَّة، س��واء أكانت مدرس��ة الِحلَّ

المدرسة الأخلاقيَّة الفلسفيَّة، أم المدرسة الأخلاقيَّة العرفانيَّة.

ل: المضامين والمصطلحات الأخلاقيَّة،  وانعقدَ هذا المبح��ثُ في ثلاثة مطالبَ، الأوَّ
ة العقل في المدرس��ة الأخلاقيَّة، والثالث: الشاهد القرآنّي عند علماء الِحلَّة  والثاني: محوريَّ

الأخلاقيِّين، والمدرستين الفلسفيَّة والعرفانيَّة.

ل: المفاهيم والم�صطلحات الأخلاقيَّة المطلب الأوَّ
من اللافت للنظر أنَّ المصطلحاتِ والمفاهيمَ الأخلاقيَّة في مدرسة الِحلَّة الأخلاقيَّة، 
ة، والمدرسَ��تَين الفلس��فيَّة والعرفانيَّ��ة بينه��ا فرقٌ شاس��ع من جهة الس��هولة  الإرش��اديَّ
��ة عند علماء  والصعوب��ة، والفهم وع��دم الفه��م، إذ إنَّ المصطلح��ات الأخلاقيَّة الأثريَّ
��ة كان له��ا الحضور الفاعل بين أوس��اط الن��اس، إذ إنَّ أغلبه��ا مصطلحات مألوفة  الِحلَّ
صون،  وش��ائعة بين الناس، بخلاف المصطلحات الفلس��فيَّة الت��ي لا يفهمها إَّال المتخصِّ
اهاته��ا، الح��ال نفس��ه م��ع المف��ردات والمصطلحات  ومَ��نْ له��م اطِّ�الع بالفلس��فة واتِّج
��ة أش��خاص قلائل بمقدوره��م التواصُل م��ع المف��ردات والمصطلحات  العرفانيَّ��ة، ثمَّ
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زوا بالكش��ف والش��هود، ولم يضم��روا على العقل، مع  العرفانيَّة، والانفتاح عليها، تجهَّ
 ذل��ك فإنَّ اللغ��ة العرفانيَّة هي الأكث��ر قربًا، إذا ما قيس��ت باللغة الفلس��فيَّة في الخطاب 

الأخلاقيّ))).

رات والأفكار التي لها مسيس بالمفاهيم والمصطلحات  ل ما يلفتنا من هذه التصوُّ وأوَّ
امًا،  ة؛ إذ نَلمحُ أنَّ الش��يخ ورَّ يَّة الأثريَّ الأخلاقيَّ��ة، ما نرصده في المدرس��ة الأخلاقيَّة الِحلِّ
، أخذ يعالج مس��لك الأخلاق، واحدة تل��و الأخرى، بحس��ب المفاهيم والمعايير  مث�ًا�لً
الت��ي تُعالج بها عند عل�ماء الأخلاق المحدثين، متِّخذًا من الق��رآن الكريم، والأحاديث 
ة، والصحابة، والموروث التاريخيّ الأخلاقيّ بوصلة  ة الشريفة، وأقوال الأئمَّ النبويَّ

حقيقيَّة.

ويب��دو أنَّ هذه المصطلحات والمفاهيم الأخلاقيَّة واضحةٌ للعيان، سَ��هْلةُ المطلب، 
لا يحتاجُ في تكش��يفها وبيانها إلى إعمال ذهن، وتش��غيل فكر، ولا يُسْ��تَنجدُ في استجلاء 

ة، والقواميس الدلاليَّة. دَلالاتها بالمعجمات اللغويَّ

في ح�ني أنَّنا عندما نقف على الخطاباتِ الأخلاقيَّةِ الفلس��فيَّة نجد انسراب المفاهيم 
والمصطلح��ات الأخلاقيَّ��ة فيه��ا، ولا يخف��ى أنَّ س��بب هذا التماه��ي هو أنَّ الفلاس��فة 
يتَّبعون المنهج العقلّي الذي يقوم على )التعريف، والتقس��يم، والبرهنة، والاعتراضات، 
والإجاب��ات(، وه��ي كلُّها أم��ورٌ متلاحم��ة دون جدال، وه��ذا ما نب�صره في الخطابات 

الأخلاقيَّة

ض للعناصر الأساسيَّة من نحو أصل الإنسان،  ولَّامـ كانت الفلسفةُ الأخلاقيَّةُ تتعرَّ
ومصيره، وأصل خلقه، ومصيره، ومبادئ الس��بب والغاي��ة، وأفكار عن النفس، وعن 
الله تعالى، وعلى فلس��فة الأخلاق والقيم الأخلاقيَّة وغيرها، كان لا بُدَّ أنْ تبتكر مفاهيم 

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 72.
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ومصطلحات أخلاقيَّة تنسب إلى بيئتها وحدها))).
ة لأتقياء  ولا جَرَمَ أنَّ العرفان نبتَ أصًال في دائرة الأخلاق، وفي ربوع الحياة الزهديَّ
ل للإسلام، وتبلورت مفاهيمه وطرائق السلوك فيه وأنماط التربية الروحيَّة،  الصدر الأوَّ
خها  وصقل النفس في سباق التجلِّي العلميّ للفضيلة الأخلاقيَّة، ومفاهيم القيم التي رسَّ
الإس�الم في عقول أتباع��ه، فلا غرو إذن أن يكون الطابعُ الأخلاق��يُّ هو الغالب في كلِّ 
ا بش��ؤون  فة جدًّ لٍ روحيّ وممارس��ة، ولقد عني المتصوِّ تنظيٍر صوفّي، والحاضر في كلِّ تأمُّ
ل أغراضه��ا وأدوائها،  يها، واس��تغرقوا في تأمُّ النف��س وأحواله��ا ومقاماتها ومن��ازل ترقِّ
واش��تغلوا بتحديد آفاتها وعللها، وأعراض فس��ادها وانحلالها، وم��ن ثمَّ بالبحث عن 
يها، ولقد كان الجهد المبذول هنا  علاجها وأس��باب ش��فائها وصلاحها وارتفاعها وترقِّ
من الصوفّي كبيًرا، وهو لا ش��كَّ جهد مس��توعب ش��امل، بمعنى أنَّه لم تخلُ مرحلة من 
ة النظر في النفس، وع�ىل ضرورة أن ينطلق كلُّ  ف من تأكي��د على مركزيَّ مراح��ل التصوُّ
انّي، ومنبع��ث من القلب، ومرتبط بما ه��و قيمة روحيَّة  ��ل صوفّي ممَّا ه��و داخلّي، جوَّ تأمُّ

وفضيلة))). 
��روا لاحقً��ا بطرائق الزه��د التي كانت  وممَّ��ا يلف��ت النظ��ر أنَّ العرفانيِّين، وإن تأثَّ
ش��ائعة عند شعوب أخرى، واقتبسوا عن ثقافات ش��تَّى في بناء رؤيتهم التأمليَّة للنفس 
��رًا من ذلك في صياغة  وللأخ�الق أيضًا، في النظر والممارس��ة معً��ا، لكنَّهم كانوا أقلَّ تأثُّ
المصطل��ح الأخلاق��يّ وبلورت��ه، لم ينس��اقوا دائًام وراء م��ا هو دخيل، كما فعل فلاس��فة 
وانّي،والكاش��انّي،  الّي، والطوسّي، والدَّ ، كالتوحيديّ، ومس��كويه، والغزَّ الأخ�الق مثًال

وغيرهم، ممَّن عالج المصطلح الأخلاقيّ في ضوء تراث اليونان وتداعياته))).

))) ينظر: دستور الأخلاق في القرآن: 92.
ة لحيدر الآملـيّ(: 495. ))) ينظر: العرفان الشيعيّ )دراسة في الحياة الروحيَّة والفكريَّ

))) المصدر نفسه: 496-495.
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في  ولا  المصطل��ح،  في  كث�رًيا  ل��وا  يتدخَّ لم  العرفانيِّ�ني  أنَّ  إلى  نخل��ص  وكذل��ك 
طري��ق الع��رض، ولا المع��اني والمضام�ني، ولا في المقاص��د والأغ��راض، وه��و ش��بيه 
إلى ح��دٍّ كب�ري من س��بعة م��ن المصنِّف�ني، ولاس��يما في المدرس��ة الفلس��فيَّة، كمس��كويه 
ةٍ  ر الدلالّي للمف��ردات، وما حملته من مع��انٍ حافَّ هم تتبُّع التط��وُّ الّي، ولم يك��ن همُّ  والغ��زَّ

وإيحاءات))).

��ا في ما يرتبط بدائرة الموضوعات والمصطلحات والعناوين الأخلاقيَّة التي يعنى  أمَّ
اه، فنلاحظ أنَّه في ما يتعلَّق ب��الأسرة والمجتمع، تغطِّي كتب ومصادر هذه  به��ا هذا الاتِّج
عة، قياسً��ا بمصادر المدرس��ة العرفانيَّة،  دة ومتنوِّ المدرس��ة موضوعات وعنوانات متعدِّ
ة والأخلاق  ة، في مجال الأخلاق العبوديَّ وأنَّ دائرة اهتمامها، أي مصادر الأخلاق الأثريَّ
الاجتماعيَّة، تتَّس��ع لتش��مل مواضيع وعناوين أكثر، قياسً��ا بمصادر المدرسة الفلسفيَّة، 
فبالنس��بة الموجودة هي نس��بة العموم الخصوص من وجه؛ وذلك لأنَّ بعض العنوانات 
ة، أو بالأخلاق الاجتماعيَّة، أو بأخلاق الأسرة، لم ترد بالكتب  المتعلِّقة بالأخلاق الفرديَّ
الروائيَّ��ة، وفي المقاب��ل فإنَّ جملة من العنوانات كانت محطَّ اهتمام الروايات، لم يرد لها ذِكر 

في مصادر الأخلاق التوفيقيَّة.

��وا في موس��وعاتهم الروائيَّ��ة، بالمفاهيم  ثي الش��يعة ق��د اهتمُّ م��ن الملاحَ��ظ أنَّ محدِّ
س أهل السنَّة جهودهم  صوا لها مجاًال أكثر، هذا في حين كرَّ والعنوانات الأخلاقيَّة، فخصَّ

ة أكثر جامعيَّة، وأكثر تفصيل))). لتدوين كتب مستقلَّة في الأخلاق الأثريَّ

ام في مواضعَ كثيرة، منها في إقحام المس��ائل والقصص،  وم��ا ذهب إليه الش��يخ ورَّ
وقد أقحم المصنِّف بعض المس��ائل والقصص التي ترتبط بولاية أهل البيت كدليل 

ة لحيدر الآملـيّ(: 528.  ))) العرفان الشيعيّ )دراسة في الحياة الروحيَّة والفكريَّ
))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 80-79.
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ة، مثل: عذاب  ع�ىل اعتق��اده بوجود ارتباط وثيق بين مس��ألة الولاية والقضاي��ا المصيريَّ
الق�رب، ودخول النار والجنَّ��ة، وكثير من الأقوال والحكم والمواع��ظ والعِبر قد نقلها من 
ة صلوات الله  منبعه��ا الأصل، وهو الرس��ول، ذاك��رًا بعضها عن الرس��ول أو الأئمَّ
عليهم أجمعين، والبعض الآخر لم يذكر، وفي المقابل قد نقل الكثير من أقوال الأصحاب 
��ة، ولكنَّها  ��ة والخاصَّ والتابع�ني والحك�ماء والزه��اد والعل�ماء والأدباء م��ن كتب العامَّ
ت فيها بعض الكلمات، أو بل هي  مس��توحاة من كلامهم صلوات الله عليهم، وقد غُِّري
نفس��ها، ولكنَّها قد نس��بت إلى غيرهم، وما فعله هذا هو سعي منه حتذَى يقرأ كتابه 

كلُّ مسلم))).

ح بذِكر الأعلام،  امًا في كثير من المواضع التي يذكرها، لا يِّصر ونرى أن الش��يخ ورَّ
وهو يكتفي بلفظ )بعضهم، البعض(، قال: »ويمرَّ عليك في هذا الكتاب كثيًرا من تلك 
العب��ارات )بعضهم، البعض(، فإنَّنا إن حصلنا على مص��در لها، أشرنا إلى قائلها، وإن لم 
نحصل على مصدر لها، فيمكن القول بأن هذا الكلام )البعض(، يقصد به نفسه، أو أحد 
أقرانه الذين معه، فإنَّنا نرى كثيًرا من علماء، وخصوصًا في المواعظ والأخلاق والش��عر، 

يقولون كلامًا لهم دون أن ينسبوه.

هذا وأحيانًا نجد لها مصدرًا مقاربًا له أو نحوه بعضه عن الرسول أو الإمام صلوات 
الله عليهما، وهذا يعني أنَّ القائل قد أس��تخلص من كلامهم ما رآه مناس��بًا للكلام، 
وسَ��بْكه بصورة أخرى كنصيحة للآخرين، كما نقول في بعض الأحيان: ما مضمونه أو 

مضمونها، عند الإشارة إلى الآية، أو الحديث، أو الواقعة.

وس�رتى كثيًرا م��ن الأحاديث والكلام المنقول عن النب��يِّ وآله صلوات الله عليهم 
أجمعين لم نجد له مصدرًا، حتَّى الخطب المنس��وبة لأمير المؤمنين لم نجد لها مصدرًا أو 

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 36/1. 
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ات هذا الكتاب))). ما هو مقارب لها، فلعلَّ هذه كلُّها من مختصَّ

ة، فالتراث الذي وصلنا في ما يتعلَّق  تثمر مدرس��ة الِحلَّة الأخلاقيَّة المدرس��ة الأثريَّ
ة يفتقر إلى العن��اصر والملاكات التي ينبغي أن تتوافر، ويس��تمرُّ عليها  بالأخ�الق الأثريَّ

بالمدرسة الأخلاقيَّة))).

في حين نجد اهتمام المدرس��ة الفلس��فيَّة )بالحكم��ة(، أكثر م��ن الفضائل الأخرى، 
ة، والش��جاعة، والعدالة(، وم��ن ثمَّ أدَّى إلى توِّيل هذه المدرس��ة اهتمامًا أكبر  نظ�ري )العفَّ
ة، قياسً��ا بالأخلاق الاجتماعيَّة، فمن الناحية الكميَّة نجد أنَّ الأخلاق  بالأخلاق الفرديَّ
ة قد ش��غلت أكثر من نصف حجم الكتب الأخلاقيَّة المنتس��بة إلى هذه المدرس��ة،  الفرديَّ
ة  د والاهتمام الزائد الذي توليه هذه المدرس��ة لتهذيب القوَّ والسرُّ في ذلك يعود إلى التأكُّ
الناطقة، كما نجد أنَّ العنوانات الأخلاقيَّة المعنيَّة بش��ؤون الأسرة يقلُّ نصيبها في القس��م 

المختصِّ بالأخلاق من الكتب الفلسفيَّة))).

وم��ن هنا فإنَّ كث�رًيا من كتب الأخلاق الفلس��فيَّة يفتق��د بالكام��ل إلى العنوانات 
ة(، ويغفلون عن ذكر مجموعة من الفضائل  المختلفة، ولاسيما المرتبطة بـ)أخلاق العبوديَّ
الت��ي نذكره��ا في بحث أخ�الق العبودية، ولها انعكاس��اتها في الأدبيَّ��ات الدينيَّة، وهي 
ا فيما يتعلَّق بالأخلاق  ل، والخوف، والرجاء، والتس��ليم، وغيرها من الفضائل. أمَّ التوكُّ
ة فروضًا  ��ة )النقليَّ��ة(، فيمكن القول، ولو ب�يشء من الفضائل والتس��امح، إنَّ ثمَّ الأثريَّ
اه في ما بينه��م، وإن لم يلتفتوا إليه بنح��وٍ تفصيلّي، وهو  متس��الم عليها مصنِّفو ه��ذا الاتِّج
)ارتب��اط الأخلاق بالوحي(، وبعبارة موجزة، يمكن القول: إنَّ القاس��م المش�رتك، بين 

))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 38/1.
))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 65.

))) ينظر: المصدر نفسه: 66.
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هذا النوع من التصنيفات إنَّما هو الاعتقاد بأنَّ الوحي هو المصدر الوحيد، أو قلُ المصدر 
ا مح��اولات التدعيم والبرهن��ة على القضاي��ا الأخلاقيَّة بمناهج  الأه��م، للأخلاق، وأمَّ
أخرى، من قبيل المنهج العقلّي، أو منهج الكشف والشهود العرفانّي، فهي محاولات غير 

مجدية، أو غير كافية على الأقل))).

ة أو النظام الأخلاقيّ الُمبْتَني على تعاليم  ويمكن القول: إنَّ مدرسة الأخلاق الأثريَّ
رها إَّال بعد أن يصار إلى اس��تخراج الأسس والغايات والقواعد  الوحي، لا يمكن تصوُّ
ة للأخلاق وتحريرها من المصادر الرئيس��ة للدين، الآي��ات والروايات؛ ليُصار إلى  العامَّ
رفع التعارض بالرجوع إلى تلك الأس��س والقواعد، والتحاكم إليها على أساس المنهج 
تها حلُّ موارد  الس��ائد في البح��وث النقليَّة، وفي هذا المج��ال، لا بدَّ من تحديد آليَّ��ة مهمَّ

التزاحم، وتقييم القضايا الأخلاقيَّة والبت بها))).

ة العقل عند المدر�سة الأخلاقيَّة الفل�سفيَّة المطلب الثاني: محوريَّ
إذا كُنَّا نقصدُ بالفلس��فة مجموعة من الأفكار نابعة من العقل، وتسلسل وفق منهج 
، إذ يكون الغرض من تكوين نس��ق من المبادئ؛ من أجل تفسير طائفة من ظواهر  معَّني
ل في النصِّ القرآنّي، نجد السمات الواجبة وطبيعة السلطة  الطبيعة أو الكون، فعندما نتأمَّ
التي ينبعث منها الالتزام أو التكليف، وعن درجة المسؤوليَّة الإنسانيَّة وشروطها، وعن 
ز الإرادة  طبيع��ة الجُهد المطلوب للعمل الأخلاقيّ، والَمبدأ الأس��مى الذي يج��ب أن يحفِّ
للعمل))). والعقل والوحي مظهران للقيم الأخلاقيَّة التي تُعدُّ المصدر الحقيقيّ للإلتزام 

الخلقيّ.

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 76-75.
))) ينظر: المصدر نفسه: 77.

ة في القرآن(: 35. ))) ينظر: دستور الأخلاق في القرآن )دراسة مقارنة للأخلاق النظريَّ
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ة، وهو يعطيها صدر  إنَّ العقلَ آلةٌ أخلاقيَّة، منقاد بالطبع للقوانين الأخلاقيَّة الأبديَّ
مجل��س وجدانه، ومن هنا ف��إنَّ كلَّ قضيَّة أخلاقيَّة لها وجودها بالحمل الش��ائع في منزلة 
العق��ل الأخلاقيّ، وهكذا يبدو أنَّ العقل أخلاقيّ بال��ذات، ولا يصل إلى الأخلاق إَّال 
س أثر قوانين  ل والبحث أو الاكتس��اب، ومن ثمَّ فإنَّ الإنس��ان أخلاقيّ، يتلمَّ بعد التأمُّ

الأخلاق في مرحلة الوجدان الأولى اللازم))).

د باقر دام��اد )ت1041هـ( في بيان أثر العق��ل في إدراك المعقولات  وق��د أبدع محمَّ
والأسرار، ق��ال: »ف�ال جرم.. لا حش��مة، ولا جاه للإنس��ان أعظم م��ن إدراك المعقول 
ة بأنواع حليِّها ونعيمها وزنجبيلها وسلس��بيلها إدراك المعقولات،  ن��ة والمحَّال الجنَّة المزيَّ
ودركات جهنَّ��م بأغلالها وسلاس��لها وحميمه��ا وزقُّومها متابعة الأش��غال الجس�مانيَّة، 

انيَّة«))). ومعانقة القوى الدائرة الحسَّ

ا )العقل( في المعنى الاصطلاحيّ؛ فقد اختلفت وتضاربت أو تداخلت التعاريف  أمَّ
ا تلتقي جميعًا أمام نقطة مش�رتكة، هي عَدُّ العقل العنصر الأس��اس في معرفة  حوله، وإَّهن
ًالَّ وناظرًا ومستنبطًا ومدركًا  ة، وهو القاعدة الأولى التي ينطلق منها الإنسان متأم البشريَّ
لحقائق الأش��ياء، وهو الوس��يلة الوحيدة للاهتداء إلى الصواب، ولكن بشرط أن يعمل 
ة العقل،  ا الهدف من فلسفة التربيَّة العقليَّة، فهو تقوية حجَّ بعيدًا عن المؤثِّرات السلبيَّة، أمَّ
وتنمي��ة الخيال، وتنمية الحكم في النفوس، ومدارك الانتباه، واكتس��اب معارف جديدة 
ارة؛  وإتقانه��ا، للإف��ادة منها في تهذيب النفس الإنس��انيَّة، وكس��ب جوامع النف��س الأمَّ

لإعادة الفرد للحياة الإيمانيَّة))).

))) ينظر: الدين والعلم مصارحات دِيننَةَُ العلم: 62.
))) الصراط المستقيم في ربط الحادث بالقديم: 8.

))) ينظر: تعليم التفكير مفاهيم وتطبييقات: 176.
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وفط��ن ابن طاوس إلى أنَّ العقل هو البوصلة الحقيقيَّة للمعارف، قال: أما تعلم أنَّ 
العقل الذي هو النور الكاش��ف عن المعارف، ما هو من كس��بك، ولا من قدرتك، وأنَّ 
الآث��ار التي تنظر إليها ما هي من نظرت��ك، وأنَّ العين التي تنظر بها ما هي من خلقك.. 
وي��رى أيضً��ا أنَّ المعرفة بالعقل لازمة، وه��و أصل العلوم كلِّها، وب��ه حصلت المعرفة، 

بالفرق بين الحقِّ والباطل))).

ة العقل، وإنَّ  إنَّ نظام الأخلاق الفلسفيّ من المنظور المعرفّي، يقوم على أساس محوريَّ
ا دورة المعرفة الإنسانيَّة، فالإدراك  الإنس��ان كلُّه معرفة، وينظر إلى المعرفة العقليَّة على أَّهن

من وجهة نظر الفيلسوف عبارة عن الفهم العقلانّي.

برهن��ة  إلى  يص��ار  ضوئه��ا  في  الفلس��فيَّة  الأخلاقيَّ��ة  المدرس��ة  ف��إنَّ  هن��ا  وم��ن 
��ات والتعالي��م الأخلاقيَّ��ة على أس��اس البره��ان العقلّي، إذ يس��عى الفيلس��وف  النظريَّ
��ة العقل، فالمح��ور والمرتك��ز الذي  إلى تدوي��ن منظوم��ة قِيَميَّ��ة، وذل��ك بتأكي��د محوريَّ
التحلي��ل  ه��و  الأخلاقيَّ��ة،  ��ات  والنظريَّ التعالي��م  إثب��ات  في  الفيلس��وف  يعتم��ده 
العم��ل،  ع�ىل  ب��ة  المترتِّ والآث��ار  بالمناش��ئ  الاهت�مام  جان��ب  إلى  والنف�يّس،   العق�يّل 
ة العقليَّة  ولو نظرنا إلى التراث الفلسفيّ الموجود، لرأينا أنَّه يشتمل على كمٍّ كبيٍر من الأدلَّ
والس�رية العقلائيَّة، وأقوال الحكماء، والحقائق المرتبطة بالإنسان، وتحليل مسائل النفس 
وقضاياها، والتجارب الإنس��انيّة، والمس��لَّمات الفلس��فيَّة، في حين نجد أنَّ اعتمادها على 

الآيات والروايات محدودة))).

ة القرآنيَّة بخاصته، وبين  ولا بُدَّ من القول: إنَّ أفضل ما يدلُّ على التش��ابه ب�ني المادَّ
ة عن عمق، وع��ن الفضيلة، لا يكتفي دائًام بأن  الفلس��فة أنَّ الق��رآن حينما يعرض النظريَّ

))) سعد السعود وأنيس النفوس: 190.
))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 69.
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ل، وإنَّما يتوَّىل هو بنفسه التدليل  ر والتأمُّ ر بها العقل، ويثير أمرها باستمرار أمام التفكُّ يذكِّ
م))) على ما يقدِّ

ع�ىل ح�ني نج��د في المدرس��ة العرفانيَّ��ة، أنَّ الأخ�الق العرفانيَّة الأصيل��ة المحور 
ة القضايا الأخلاقيَّة والش��هود،عليه فالأصل م��ن أجل تصديق ما يقوله  الرئي��س لصحَّ
د العرفانيُّون في  ف��ة الس��لوك العملّي الم��ؤدِّي إلى الإدراك الش��هوديّ، وق��د ش��دَّ المتصوِّ
 مفتتح أقوالهم على الأخلاق وحس��ن الخلق، وما يترتَّب من س��وء النتائج والعواقب إذا 
ها الله بها،  م��ا ارتكب الس��وء من الأخلاق، فهو يبتعد ع��ن المراتب والمراقي الت��ي خصَّ
م  فينح��طُّ ويدع��و إلى درجات النقص الروحيّ، وس�اللم الت��دنّي النفسّي، م��ن هنا فإَّهن
يوجبون التحلِّي بأخ�الق العظيم)))؛ ففيها جميع الك�مالات والأخلاق العالمية التي 
عَلَ��ت وس��مت على أخلاق البشر أجمع، ولاس��يما أخلاق الرس��ل والأنبياء الس��ابقين؛ 
وباس��تشراف قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں﴾ )القل��م: ٤(، إذ يرى الفخر الرازيّ 
دً س��امت وعَلَت على أخلاق الأنبياء الس��ابقين بلحاظ، وذكر طرف  أنَّ أخلاق محمَّ

الاستعلاء)لعلى())).

��ق بأخ�الق الله  لا يتمُّ برأي الآم�يّل إَّال بالرياضة الحقيقيَّ��ة، مبنيَّة على  والتخلُّ
العل��م الحقيقيّ، والعم��ل المطابق له، وبتصفي��ة النفس عن الرذائل كلِّها، ولاس��يما من 
أصولها الس��بعة المعروفة عند أهل الله، وهي: الك�رب، والعجب، والبخل، والحس، 

ة في  د عبد الله، دس��تور الأخلاق في القرآن )دراس��ة مقارنة للأخلاق النظريَّ از، د. محمَّ ))) ينظر: درَّ
القرآن(: 91.

))) ينظ��ر: الآملـ��يّ، حيدر بن علـ��يّ بن حيدر، أسرار الشريع��ة وأطوار الطريقة وأن��وار الحقيقة، 
د خواجوي: 500.  تحقيق: محمَّ

د بن عمر بن الحس��ن )ت606هـ(، التفس�ري الكبير  ))) ينظر: الرازي، فخر الدين، أبو عبد الله محمَّ
)مفاتيح الغيب(: 435/15.
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والحرص، والشهوة، والغضب، ويتجَّىل بمحاسن الأخلاق كلِّها، ولاسيما أصولها التي 
ة العدالة  ة، ثمَّ بلوغ حريَّ هي: العلم، والحكمة، والش��جاعة، والتواضع، والجود، والعفَّ

التي هي نهاية مراتب الكمال في السلوك إلى الله بالنسبة إلى الإنسان))).

ة الأخلاقيِّين والمدرس��تين  المطل��ب الثالث: الش��اهد الق��رآنّي عند عل�ماء الِحلَّ
الفلسفيَّة والأخلاقيَّة

تها، فه��و المنهج والنظام  ر الحياة الأخلاقيَّ��ة برمَّ لا جَ��رَمَ أنَّ القُ��رْآن الكريم يص��وِّ
والس��بيل للاهتداء والس�ري نحو الف�الح والصلاح، إذ تهيمن ع�ىل الكتاب العظيم من 
ة الخلُقيَّة انبعاث داخلّي فطريّ، وأنَّ القانون  له إلى آخره فكرة رئيس��ة، وهي أن الحاسَّ أوَّ

الأخلاق��يّ قَدْ طُبع في نفس الإنس��انيَّة منذ نش��أتها: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ﴾ )الشمس: 8-7())).

ة والحج��ج في الخطاب  ��د الأدلَّ ولا بُ��دَّ م��ن الق��ول: إنَّ الآي��ات القرآنيَّة التي تجسِّ
س، وجمَّلته، حين  الأخلاقيّ، هي تجس��يِّد للأخ�الق القرآنيَّة التي رفعت لنا البن��اء المقدَّ

ت إلى الأبد العمل الأخلاقيّ))). ة رائعة التقديم فتمَّ ت إليه فصوًال كاملة الجدَّ ضمَّ

وقد أفادت المدرس��ة العرفانيَّة من العقل والنق��ل في بيان دعواها، ويجدر القول إنَّ 
ة القرآنيَّة والروائيَّة))). المصادر العرفانيَّة عادةً ما تكون مشحونة بالأدلَّ

د بن يعقوب )ت324ه��ـ(، تهذيب الأخلاق وتطهير  ))) ينظ��ر: مس��كويه، أبو علـيّ أحمد ب��ن محمَّ
الأع��راق، تحقيق: قس��طنطين زريق: 33-34، وينظ��ر: الآملّي حيدر بن علّي ب��ن حيدر، أسرار 

د خواجوي: 502-501. الشريعة وأطوار الطريقة وأنوار الحقيقة، تحقيق: محمَّ
ة في القرآن(: 36. ))) ينظر: دستور الأخلاق في القرآن )دراسة مقارنة للأخلاق النظريَّ

))) ينظر: المصدر نفسه: 85.
))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ: 70.
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ة الوعظيَّة، فتضمر على نس��بة العقل والقلب إلى  ا المدرس��ة الأخلاقيَّة الإرش��اديَّ أمَّ
غرس الفضائل في نفس الإنس��ان في ظلِّ تراتي��ب الفضائل، وغرس القيم الأخلاقيَّة في 

ظلِّ معاينة الاستعمال القرآنّيّ والشواهد التداوليَّة.

ة ق��د أفادت من النقل والعقل في  يَّة الأخلاقيَّة الأثريَّ في حين نجد أنَّ المدرس��ة الِحلِّ
ة القرآنيَّة والروائيَّة،  ة مشحونة بالأدلَّ نات الأخلاقيَّة الأثريَّ دعواهم، فغالبًا ما تكون المدوَّ
ة أهل البيت، ومرويَّات الصحابة المخلصين، إذ يلاحَظ  ولاس��يما النبيّ، والأئمَّ
في كتب الأخلاق الفلس��فيَّة ومصادرها أنَّ اهتمامات بالآيات والروايات قليل، إذ نجد 
��ف في هذا المجال، لم يح��رص على ذكر المس��تندات والمؤيِّدات الشرعيَّة  أنَّ بعضً��ا ممَّن ألَّ
لم��ا يط��رح من الوصاي��ا الأخلاقيَّة، وم��ن هنا يطرح هذا التس��ائل: ه��ل تمثِّل الأخلاق 
ا من مصاديق النظم والسياقات المقبولة  اه الإسلاميّ للأخلاق؟ وهل إَّهن الفلسفيَّة الاتِّج
في إط��ار منه��ج الأخلاق الإس�الميَّة ؟ لا ش��كَّ في أن الإجابة عن هذا التس��ائل، نعم، 
، من قبيل أن تكون هذه  ًال يبتني أساسً��ا على نقاط لا بدَّ من افتراضها والتس��الم عليها أوَّ
ماتها،  المنظومة في جميع الأصول والفروع متطابقة مع عناصر الأخلاق الإس�الميَّة ومقوِّ
ة، بل  وأن لا يكون هناك تباين على صعيد جوهر الخطاب الأخلاقيّ والأساليب التربويَّ
ة انسجامًا وتماهيًا بين الاثنين، كما علينا أن نفترض سلفًا أنَّ عملية تنسيب  نفترض أنَّ ثمَّ
مدرس��ة أو مذهب فكريّ ما إلى الدين تقوم على أس��اس عنصر جوهريّ وحاسم، وهو 
ا الاستناد إلى النصوص الدينيَّة، فليس  وحدة المضمون ووجود تطابق في الخطابات، وأمَّ
هو الأساس في عمليَّة التنسيب هذه، في ضوء هذا التسالم والمفترضات يمكننا القول إنَّ 
��ا في مقام إبراز الخطاب  الأخلاق الفلس��فيَّة هي أيضًا أخ�الق دينيَّة، على الرغم من أَّهن
المعتمد لديها وبيانه، تس��تفيد من قوالب وس��ياقات عقلانيَّة لم يستند فيها بشكلٍ صريحٍ 

على شواهد دينيَّة ونقليَّة.
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ة الوعظيَّة في إيجاد مواءمة مع النصِّ  لقد اجتهدت المدرس��تان العرفانيَّة والإرش��اديَّ
، متَّخذةً من ذلك شاهدًا لمعنى أو سنَّةً لدلالة  الإس�الميّ، قرآنًا وس��نَّةً، وأخبارًا وحكًام
ة في النصِّ فما له وجوه في المعاني  أو قص��د، والنصوص الأخلاقيَّة أو الوعظيَّة الإرش��اديَّ
��رات على التنظير  ووصيَّة ومس�رية، وم��ن أجل ذلك غلب الاستش��هاد بالقرآن وبالمؤثِّ

للمصطلح والآفات ومعاينة الأبعاد المعرفيَّة التي ينطوي عليها))).

من هنا فإنَّ القرآن الكريم يمثِّل نقاط الارتكاز، ويعتمد في آياته ومضامينه للإجابة 
الشافية على المسائل المطروحة، اعتمادًا مباشًرا على النصوص القرآنيَّة.

فض�ًا�لً ع��ن ذلك نَلْمَ��حُ وجهة نظ��ر في تأويل الق��رآن الكري��م، وكيفيَّة اس��تثماره 
واس��تغلاله أنْ نبِّني أنَّه غير مس��بوق من مَهْدَه، وطريقة عمله على ه��ذا الموضوع، فابن 
ره لبيان منهجيَّة في التعاطف  عربّي كان يَلْمَحُ في مواطن كثيرةً من عمله الكبير الذي سخَّ
ى للعارف  مع القرآن واستكناهه، بالنفاد إلى باطنه، والاستفراق على مضامينه التي تتبدَّ

خلف ستار الألفاظ والكلمات))).

ة الموج��ودة في الط��رح  وع�ىل كل ح��ال، لا يمكنن��ا التغاف��ل ع��ن عن��اصر الق��وَّ
العق�النّي، وإهم��ال أث��ره الكبير في بيان حقائ��ق الوحي، والدف��اع عن التعالي��م الدينيَّة 
 والشرعيَّ��ة بلغ��ة العقل الإقناعيَّ��ة، وأيضًا ع�ىل صعيد نشر تل��ك التعالي��م، والترويج 

لها))).

والحمدُ للهِ ربَّ العالمين.

ة لحيدر الآملـيّ(: 528. ))) ينظر: العرفان الشيعيّ )دراسة في الحياة الروحيَّة والفكريَّ
))) ينظر: المصدر نفسه: 775.

))) ينظر: المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ، تعريب: عبد الحسن بهبهاني بور: 75-74.
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خاتمة البحث ونتائجه

نحمدُ العليَّ العظيمَ أن وصلنا إلى خاتمة البحث الموسوم بـ)معالم الخطاب الأخلاقيّ 
بين مدرس��ة الِحلَّة والمدارس الأخرى  ، ولا بدَّ لكلِّ عملٍ علميِّ من نتائجَ تعدُّ خلاصةَ 

لة له ، ومن أهمِّ هذه النتائج: ل إليه، ومحصِّ ما توصَّ

��ة والمدارس الأخلاقيَّة  الأولى: ب��دا أنَّ الخطابَ الأخلاقيَّ ومعالمه في مدرس��ة الِحلَّ
راس��اتِ الأكاديميَّة ؛ ممَّا أدَّى إلى غي��اب النَّظر المعرفّي لهاتهِ  الأخ��رى لم يُعطَ حقّه منَ الدِّ
الخطاب��ات من جهة الوقوف ع�ىل معالمها وبنيتها، وتأسيسً��ا لذل��ك، فالدعوة حاضرة 

لدراسة هذه الخطابات، والوقوف على معالمها بيانًّا وتفصيًال .

الثَّاني��ة: ظه��ر للباحثيِن أنَّ المنظومة الثَّقافيّة الإس�الميَّة قد تواف��رتْ على خطاباتٍ 
تي توافرتْ عليها، س��واءٌ في مدرسة الِحلَّة  دةٍ في ظلال الكتُبِ الأخلاقيَّة الَّ أخلاقيَّةٍ متعدِّ

الأخلاقيَّة، أم في المدارس الأخلاقيَّة الأخرى .

الثَّالث��ةُ: ظه��رَ للباحث�نِي أنَّ الكُتُ��بَ الأخلاقيَّة، ولاس��يَّما في مدرس��ة الإماميَّة، قد 
اتٍ كثيرةٍ ع��نِ النِّبيّ وأهل بيته، والمتَّصل��ة بالقيم الأخلاقيَّة  تواف��رتْ على مرويَّ
اتِ في الموضوعاتِ  ها من باب الجمع الموضوعيّ لهذه المرويَّ تي يمكنُ عدُّ بوية ، والَّ والَّرت

تي تتطالبُ دراسةً وبيانًا . دة ، والَّ الأخلاقيَّة المتعدِّ

بغ��ةَ العرفانيَّ��ةَََ في الخطاب��ات الأخلاقيَّ��ة عند مدرس��ة الِحلَّة  ابع��ةُ: نلم��حُ الصِّ الرَّ
الأخلاقيَّة، فضّال عن ذلك، نلمح فلس��فة فق��ه الأخلاق فيها، ودونك ما جاء في كتاب 
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، وكذلك عند السيِّد علّي ابن طاووس  ّ ام الِحلِّي )تنبيه الخواطر ونزهة النَّواظر( للشيخ ورَّ
ة لثمرة المهجة( وغيرهما، ولا يعني أنَّ المدارس الأخرى لم  ّ في كتابهِ )كش��ف المحجَّ الِحلِّي
ين بن عربّي  يَّة( لمحيي الدِّ تعاي��نِ المنهجَ العرفانّي، كما هو الحال في كتاب )الفتوحات المكِّ

)ت٦٣٨هـ(.

اثِ الفلسفيّ اليونانّي،  يَّة قد تأثَّرتْ بالُّرت سُ أنَّ المدرسةَ الأخلاقيَّةَ الِحلِّ الخامسةُ: نتلمَّ
ولاسيَّما كتاب )تهذيب الأخلاق( لابن مسكويه .

َ للباحث�نِي أنَّ المفاهي��مَ والمصطلحاتِ الأخلاقيّةَ في مدرس��ة الِحلَّة  ادس��ة: تبَّني السَّ
الأخلاقيَّ��ة كان��ت واضحة المعالم ب�ال تعقيد، فتكاد تك��ون مولوفة، بخ�الف المدارس 
الفلس��فيَّة الأخ��رى، فنج��دُ انْسرابً��ا للمفاهيم والمصطلح��ات الأخلاقيَّ��ة ، فضًال عن 

حضور التَّقسيمات والتعريفات والبراهين والاعتراضات والإجابات .

دٍ وآله الطَّاهرينَ. وآخرُ دعوانا أنِ الحمدُ للهِ ربِّ العالميَن، وصَّىل اللهُ على محمَّ
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

11 أسرار الشريع��ة وأط��وار الطريقة وأن��وار الحقيقة، الآملّي، حي��در بن علّي بن .
سة مطالعات وتحقيقات فرهنكي،  د خواجوي، ط1، مؤسَّ حيدر، تحقيق: محمَّ

طهران، إيران، 1362ش.

22 ةً بالس��نة، ابن طاوس، رضّي الدين علّي . الإقبال بالأعمال الحس��نة فيما يعمل مرَّ
 

ابن موس��ى بن موس��ى ب��ن جعف��ر )ت664هـ��ـ(، تحقي��ق: ج��واد الفيُّوميّ 
الأصفهانّي، مكتب الإعلام الإسلاميّ، ط1، 1414هـ.

33 تعليم التفكير ومفاهي��م التطبيقات، جروان، د. فتحي عبد الرحمن، ط3، دار .
ن، الأردن، 1428هـ/2007م. الفكر، عَّام

44 د بن . التفس�ري الكبير )مفاتي��ح الغيب(، الرازي، فخر الدين، أب��و عبد الله محمَّ
عمر بن الحس��ن )ت606هـ(، ط3، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان، 

1420هـ.

55 ف��راس . أبي  ب��ن  ام  ورَّ الش��يخ   ، ّ الِح�ِّي�لِّ النواظ��ر،  ونزه��ة  الخواط��ر  تنبي��ه 
س��ة الأعلميّ، بيروت،  د مال الله، ط1، مؤسَّ )ت605هـ(، تحقيق: باس��م محمَّ

1431هـ/2013م.
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66 د بن . تهذي��ب الأخ�الق وتطه�ري الأعراق، مس��كويه، أبو ع�يّل أحمد ب��ن محمَّ
يعقوب )ت324هـ(، تحقيق: قسطنطين زريق، منشورات الجامعة الأمريكيَّة، 

بيروت، 1966م.

77 د بن عب��د الله )ت1377هـ(، ط10، . دس��تور الأخلاق في الق��رآن، دراز، محمَّ
سة الرسالة، بيروت، لبنان، 1418هـ/1998م. مؤسَّ

88 د حس��ن، ومجموعة . الدي��ن والعل��م مصارح��ات دِيننَةَُ العل��م، زراق��ط، محمَّ
الباحثين، ط1، مركز الحضارة والتنمية الفكر الإسلاميّ، بيروت، 2008م.

99 س��عد الس��عود، اب��ن ط��اوس، رضّي الدي��ن ع�يّل بن موس��ى بن موس��ى بن .
جعفر )ت664هــ(، ط1، منش��ورات رضّي الدي��ن، مطبعة أمير، قم، إيران، 

1363هـ.

1010 سة  ، أحمد بن فهد )ت841هـ(، ط1، مؤسَّ ّ ة الداعي ونجاح الساعي، الِحلِّي عدَّ
الفكر الإسلاميّ، بيروت، 1431هـ/2010م.

1111 ة لحي��در الآملّي(، حمية،  العرفان الش��يعيّ )دراس��ة في الحي��اة الروحيَّة والفكريَّ
 

د. خنجر علّي، دار الهادي، ط2، بيروت، لبنان، 1429هـ/2008م.

1212 اف  م له: نوَّ يَّة، ابن عربّي، محيي الدين )ت638ه��ـ(، قرأه وقدَّ الفتوح��ات المكِّ
اح، ط2، دار الصادر، بيروت، لبنان، 1428هـ/2007م. الجرَّ

1313 ��د بن علّي بن  الفخ��ريّ في الآداب الس��لطانيَّة في الإس�الميَّة، الطقطق��يّ، محمَّ
��د عوض إبراهي��م، وعلّي ج��ارم، مطبعة  طباطب��ا )ت709ه��ـ(، تحقيق: محمَّ

المعارف، مصر، 1938م.
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1414 فلسفة الأخلاق بين أرسطو ومسكويه، التكريتيّ، د. ناجي عبَّاس، دار دجلة، 
ن، المملكة الأردنيَّة، 2012م. عَّام
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سة بوستان كتاب، مركز  د حسون، ط3، مؤسَّ  )ت664هـ(، تحقيق: الشيخ محمَّ

الطباعة والنشر التابع لمكتب الإعلام الإسلاميّ، 1430ق/1388ش.

1616 المدارس الأخلاقيَّة في الفكر الإسلاميّ، مجموعة مؤلِّفين، تعريب: عبد الحسن 
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بيروت، لبنان، 2012م.

1717 ��ر )ت726هـ(، تحقيق:  ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ مة الِحلِّي الوصيَّة، العَّال
ل والثاني )41-42(، الس��نة الحادية  حام��د الطائيّ، مجلَّة تراثنا، العددان الأوَّ

م- جمادي الآخرة، 1416هـ. عشر، محرَّ


