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المقدمة

الحم��د لل��ه الكري��م المنّ��ان، الرحّي��م الرحّم��ن، 

المتفضّل علينا بالجود والإحس��ان، خلق الإنس��ان 

علمّه البيان، والصّلاة والسّ�لام على س��يّدنا محمّد 

صلى الله عليه وسلم المبع��وث رحم��ة للأن��ام، وعلى آل��ه وصحبه 

الكرام، الذين نشروا الدّعوة ونصروا الإسلام، حتىّ 

وصل إلينا على أفضل ما يرام.

وبعد .. إن من أعظمها نعم الله تعالى على عباده 

إنزال الكتاب المبين وإرسال الرسول الأمينصلى الله عليه وسلم 

، فبهذي��ن المصدري��ن صلحت أح��وال الناس، 

واستنارت عقولهم ومفهومهم، وأشرقت الأرض 

بن��ور الوحي، وم��ن أهم م��ا يميزه�ام أنهما لا 

يحدان بوقت ولا مكان؛ فشريعة الإسلام خالدة 

وأحكامها دائمة، وه��ي صالحة لكل زمان وفي 

كل مكان؛ ل��ذا فقد أودع الل��ه فيها من الأصول 

والأحكام ما يجعلها قادرة على مسايرة حاجات 

الن��اس المتج��ددة على امت��داد الزمان واتس��اع 

المكان وتطور وسائل الحياة، وإن أصل الاجتهاد 

في اس��تنباط الأحكام الشرعي��ة غير المنصوصة 

بعد الكتاب والس��نة، والتي أقر الرس��ول صلى الله عليه وسلم فيه 

مع��اذ بن جبل رضي الله عنه ف��كان هذا الأصل 

ميدانا فس��يحا للعلماء؛ لنظرهم واس��تنباطهم لا 

يألون جهدا ولا يدخرون فيه وسعا.

ثم إن التطور الفكر في مجال الاجتهاد، فهو الأحكام 

العملي��ة التي لم يأت فيها ن��ص قاطع من كتاب أو 

س��نة، ويكون بالشروط المعتبرة عن��د العلماء، وإن 

فتح باب الاجتهاد التي يجعلها قابلة للتطبيق في كل 

زمان ومكان لهو من محاس��ن الشريعة الإس�لامية، 

فما ضاق ذرعها بجديد، بل كان عندها لكل مشكلة 

علاج، فبقيت حية تساير أحوال الناس ومتطلباتهم، 

وإن الدع��وة إلى قفل ب��اب الاجته��اد في الشريعة 

هي دعوة إلى الجمود الفقهي، وتحجير واس��ع، بل 

دعوة للطعن في الإس�لام والنيل منه؛ لأن الزمان إذا 

تقدم وتطورت وس��ائله وتعقيداته واستجدت وقائع 

تحتاج إلى نظر وإص��دار حكم شرعي لها، وإن لم 

يقم المسلمون بذلك اتهموا أنهم )ضد كل جديد(، 

ويحارب��ون التطور، ولا ش��ك أن هذا فيه خطر كبير 

على الإسلام وأهله، وإن اختلاف الاجتهاد المؤدي 

إلى تغير الفتوى أمر سائغ لا محذور فيه، ولا نقيصة 

على المجتهد في ذلك ما دام في إطاره الصحيح.

• أهمية الموضوع:	

تكم��ن أهمية الموض��وع في الحديث ع��ن التطور 

الفكري في تجديد الفتوى، نظراً لما يطرأ على حياة 

الناس م��ن أمور جدت على الس��احة نتيجة للتقدم 

الذي طرأ على حياته��م؛ كما أنه كان معمولاً به في 

عصور الإس�لام الأولى من خلال مبدأ المش��اورة، 

وتبادل الرأي.

• منهج البحث:                                                                                                  	

فيما يخصّ منهج البحث فإنّ طبيعة البحث تقتضي 

الاستقراء والبحث، فكان من الواجب علي الالتزام 
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بقواعد البحث العلمي في النقل والاقتباس والتوثيق، 

فق��د أخذتُ من المص��ادر والمراجع الموجودة في 

المكتبة الش��املة، وم��ن المكتبات العام��ة، ثمّ بعد 

ذلك عزوت الآيات القرآنية إلى سورها مع ذكر اسم 

الس��ورة ورقم الآية، وبعدها خرجت الاحاديث، ثمّ 

ارتأيتُ أن أكتب بطاق��ة الكتاب كاملة في المصادر 

والمراج��ع فق��ط، واكتفي��ت بكتابة أس��م الكتاب، 

واس��م المؤل��ف أو الكنية التي اش��تهر بها، والجزء 

والصفحة، ثمّ رتبّتُ المصادر والمراجع على حسب 

حروف الهجائيةّ.

وأما عن خط��ة البحث، فقد اش��تملت على مقدمة 

وتمهيد ومبحثين، ثم تليها خاتمة:

المبح��ث الاول: فكان عنوانه تغ�ري الفتوى وعلاقة 

الاجتهاد بها، وقد اشتمل على ثلاثة مطالب.

وأم��ا المبحث الثاني: فقد جعلته بعنوان: المس��ائل 

والاجته��اد  الفقه��ي  التكيي��ف  ودور  الاجتهادي��ة 

الجماعي فيها، وقد اشتمل على أربعة مطالب:

ثمّ ج��اءت الخاتمة، ث��مّ المص��ادر والمراجع وقد 

رتبتها على حسب الحروف الهجائية.

وص�ىل الله وس��لم على س��يدنا محم��د وعلى آله 

وصحبه وسلم تسليماً كثيراً.

❊ ❊ ❊
                                                                                                        

تمهيد

• اولاً: تعريف الفكر لغة واصطلاحاً.	

الفك��ر لغ��ة: الفَكْ��رُ: )اس��م التفك��ر فك��ر في أمره 

 وتفكر، ورجل فِكيٌر: كث�ري التفكر، والفِكْرةُ والفِكْر 

واحد()1(. 

ءِ، والتَّفَكُّرُ: اسْم  ْ وقيل: هو إعِمال الخَْاطِرِ ِيف الشَّي

للتَّفك�ري، وَيقَُولُ��ونَ: فكّرَ ِيف أم��ره، وتفكَّرَ، وَرجل 

: كثير الإقب��ال على التفّكُّرِ والفِكْرةَ، وكلُّ ذَلكِ  فِكٌِّري

مَعْنَاهُ وَاحِد)2(. 

وقيل: التَّفَكُّر التأمَل، ويقَُالُ: ليَْسَ لِي ِيف هَذَا الأمَرِ 

فكْرٌ أيَ ليَْسَ لِي فِيهِ حَاجَةٌ)3(.

ل العْقل ِيف المَْعْلوُم للوصول   واصطلاحاً: هو )إعَِْام

مَ��ر فكر نظر  إَىل معرفَ��ة مَجْهُ��ول وَيقَُ��ال لي ِيف اْأل

مَر فكر مَ��ا لي فِيهِ حَاجَة وََال  وروي��ة، وَمَا لي ِيف اْأل

ل العْقل ِيف مشكلة  مبالاة()4(، لأن التفكير: هو إعَِْام

للتوصل إَىل حلهَا، أو ترتبّ بعض ما يعلم ليصل به 

إلى مجهول)5(.

))) كتاب العين: للفراهيدي، 358/5.

))) ينظر: تهذيب اللغة: أبو منصور الهروي، 116/10.

))) ينظ��ر: العين: للفراهيدي، 358/5، و ولس��ان العرب: 

لابن منظور، 65/5.

))) التوقيف ع�ىل مهمات التعاريف: زين الدين المناوي، 

ص 263.

))) ينظر: التعريفات: للجرجاني، 168/1.
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وقيل: )هو إمعان النظر والتأمّل في الأش��ياء الحسية 

والمعنوية، من أجل الوصول إلى حقيقتها()1(.

 وعلي��ه يمكن القول بأنّ الفكر: )اس��م لعملية تردّد 

الق��وى العاقل��ة المفكرة في الإنس��ان، س��واء أكان 

قلباً أو روح��اً أو ذهناً بالنظر والتدبرّ لطلب المعاني 

المجهول��ة من الأم��ور المعلوم��ة، أو الوصول إلى 

الأحكام أو النسب بين الأشياء()2(.

وأما الفكر الإسلامي: فقد عرفه الدكتور محسن 

عبد الحميد قائلاً: )كل ما أنتجه فكر المسلمين 

منذ مبعث رس��ول الله صلى الله عليه وسلم إلى الي��وم- إلى قيام 

الس��اعة- في المعارف الكوني��ة العامة المتصلة 

بالل��ه تعالى، ث��م العالم والإنس��ان، والذي يعبر 

عن اجتهادات العقل الإنس��اني في تفس�ري تلك 

المع��ارف العامة في إط��ار المبادئ الإس�لامية 

عقيدة وشريعة وسلوكاً()3(.

وقيل: إنَّ الفكر الإس�لامي: ه��و )المنهج الذي 

يفك��ر به المس��لمون أو الذي ينبغ��ي أن يفكروا 

به()4(، وقيل: )ه��و كل الاجتهادات والانتاجات 

والإبداعات الفكرية التي تلتزم بالإسلام مصدراً 

ومرجعاً أساسياً لها()5(.

))) الفكر العربي الإسلامي: بسام نهاد الجراد، 2/1.

))) الأزمة الفكريةّ المعاصرة: طه جابر العلواني، ص 27.

))) الفك��ر الإس�لامي تقويم��ه وتجديده: د. محس��ن عبد 

الحميد، ص 7.

 ))) دور حري��ة ال��رأي في الوحدة الفكرية بين المس��لمين: 

د. عبد المجيد النَّجار، ص 29.

))) الفكر الإسلامي وقضايانا السياسية المعاصرة: د. أحمد 

  وقيل هو )مس��تحدثٌ، ويخضع لقانون التطور 

ولعوامل الاضمحلال)6(، وأما الإسلام فله كتاب 

لا يأتي��ه الباطل من بين يديه، فالفكر الإس�لامي 

غ�ري معص��وم ع��ن الخط��أ والوهن، والإس�لام 

معصوم عن ذلك كله، وأما كتاب الإس�لام، فإنه 

معصوم ع��ن الزي��غ والضعف وله قداس��ة، وله 

ح��ق الطاعة المطلقة ع�ىل المؤمنين به، والفكر 

الإس�لامي لا تج��ب الطاعة له، إلا بق��در ما فيه 

من تمثيل لكتاب الله عزوجل وسنة المصطفى 

صلى الله عليه وسلم، وذلك أن��ه أصالة يخضع للنقد والمخالفة، 
والفرق بين الإسلام والفكر الإسلامي، هو الفرق 

بين ما لله تعالى وما للإنسان()7(.

ثانياً: تعريف الاجتهاد: لغة واصطلاحاً:

الاجته��اد لغة: جاء في لس��ان الع��رب: )الجهد 

والجهد: الطاق��ة، تقول: اجهد جه��دك؛ وقيل: 

الجهد المش��قة والجهد الطاق��ة. الليث: الجهد 

ما جهد الإنس��ان م��ن مرض أو أمر ش��اق، فهو 

مجهود( )8(.

وذلك إذا قال: أجتهد رأيي، لم يرد به رأياً سنح له 

بل أراد رد القضية إلى القياس، ولاجتهاد: افتعال 

الريسوني، ص 7.

))) الاضمحلال: هو التبديل، واضمحلّ الشيءُ، إذِا ذهب، 

وقيل: اضمحلَّ الس��حابُ، إذِا انقش��ع. العين: للفراهيدي، 

329/3، ومعجم مقاييس اللغة: أحمد بن فارس، 3/ 402.

))) ليس من الإسلام: محمد الغزالي، ص 110 .    

))) لسان العرب: لابن منظور، 3/ 133. 
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من جهد يجهد: إذا تعب، وهو بذل المجهود في 

إدراك المقصود ونيله.

واصطلاحاً: هو )اس��تفراغ الفقيه الوسع، بحيث 

يحس من نفس��ه العجز عن المزيد عليه؛ وذلك 

لتحصي��ل ظ��ن بحك��م شرع��ي( )1(، وعلى هذ 

يمكن القول: بأنه لا يكلف المجتهد بنيل الحق 

وإصابت��ه بالفع��ل، إذ ليس ذلك في وس��عه ولا 

بمقدوره بس��بب غموضه وخفاء دليله، بل عليه 

أن يبذل الجهد واستفراغ الطاقة في طلبه، وليس 

فيه تكليف بما لا يطاق أصلا.

ثالثاً: تعريف الفتوى لغة واصطلاحاً:

الفتوى لغةً : يقال أفتاه في الأمر: أبانه له، وأفتى 

الرجل في المسألة واس��تفتيته فيها فأفتاني إفتاء، 

وفتوى اس��م يوضع موضع الإفتاء، ويقال: أفتاه 

في المس��ألة يفتي��ه إذا أجاب��ه )2(، ويق��ال: أفتى 

الفقيه في المسألة إذا بين حكمها، واستفتيت إذا 

سألت عن الحكم، ويقال ايضاً: الفتيا والفتوى: 

الجواب عما يشكل من الأحكام)3(. 

واصطلاحاً: فقد عرفها الشيخ عبد الكريم زيدان 

رحمه الله بقول: )والمعنى الاصطلاحي للإفتاء 

هو المعن��ى اللغوي لهذه الكلم��ة، وما تتضمنه 

من وجود مس��تفت ومفت وإفتاء وفتوى؛ ولكن 

بقيد واحد هو أن المس��ألة التي وقع السؤال عن 

))) ينظر: الكليات: أبو البقاء الحنفي، ص 44. 

))) ينظر: لسان العرب: لابن منظور، 15/ 148-147.

))) ينظر: معجم مقاييس اللغة: أحمد بن فارس، 4/ 474. 

حكمها تعتبر من المسائل الشرعية، وأن حكمها 

المراد معرفته هو حكم شرعي( )4(. 

وع�ىل هذا فق��د تبين لنا مما تقدم أن الاس��تفتاء 

يعني الس��ؤال عن أمر أو عن حكم مسألة، وهذا 

الس��ائل يس��مى المس��تفتي، والمس��ؤول الذي 

يجيب ه��و المفتي، وقيامه بالجواب هو الإفتاء، 

وما يجيب به هو الفتوى، فالإفتاء يتضمن وجود 

المستفتي والمفتي والإفتاء نفسه والفتوى. 

❊ ❊ ❊

))) أصول الدعوة: د. عبد الكريم زيدان، 1/ 141. 
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المبحث الأول

تغير الفتوى وعلاقة الإجتهاد بها

• وفيه ثلاثة مطالب:	

• المطلب الأول: قاعدة تغير الفتوى بتغير الزمان 	

والمكان وأهميتها.

• المطل��ب الث��اني: أس��باب اخت�لاف الاجتهاد 	

المؤدي إلى تغير الفتوى.

• المطل��ب الثال��ث: الأمثلة التطبيقي��ة على تغير 	

الفتوى.

• المطلب الأول: قاعدة تغ�ي رالفتوى بتغير الزمان 	
والمكان وأهميتها.

  إن من أصول السعة والمرونة في الشريعة الإسلامية 

مجال تغير الفتوى بتغير الزمان والمكان، وهي قاعدة 

صاغه��ا الفقهاء قديما وتناولها ع��دد منهم بالشرح 

والتوضيح، وهذه القاعدة قاعدة مهمة جدا، إذ عقد 

لها الإمام اب��ن القيم رحمه الله فصلا بقوله: )فصل 

في تغير الفتوى بحسب الأمكنة والأزمنة والأحوال 

والني��ات والعوائد( ثم قال رحم��ه الله: )هذا فصل 

عظيم النفع جدا وقع بس��بب الجهل به غلط عظيم 

على الشريعة أوجب من الحرج والمش��قة وتكليف 

ما لا س��بيل إليه ما يعلم أن الشريعة الباهرة التي في 

أعلى رتب المصالح لا ت��أتي به فإن الشريعة مبناها 

وأساس��ها على الحكم ومصالح العباد في المعاش 

والمعاد وهي عدل كلها ورحمة كلها ومصالح كلها 

وحكم��ة كلها، فكل مس��ألة خرجت عن العدل إلى 

الج��ور، وعن الرحمة إلى ضده��ا، وعن المصلحة 

إلى المفسدة، وعن الحكمة إلى العبث، فليست من 

الشريع��ة وإن أدخلت فيها بالتأويل، فالشريعة عدل 

الل��ه بين عب��اده ورحمته بين خلق��ه وظله في أرضه 

وحكمته الدالة عليه وعلى صدق رسوله صلى الله عليه وسلم  ( )1(. 

ولاب��د من بيان المراد من ه��ذه القاعدة حتى لا يقع 

لب��س في فهمها، وحتى لا ينس��ب إلى الإس�لام ما 

هو من براء لأن أحكام الشريعة تنقس��م إلى قسمين 

أساسيين:

الأول: القطعي��ات وه��ي الأح��كام الت��ي مصدرها 

المب��اشر نصوص القرآن والس��نة النبوي��ة الشريفة، 

كالواجب��ات القطعية مثل وج��وب الصلاة والصوم 

وال��زكاة والحج وبر الوالدي��ن ونحو ذلك، وكذلك 

المنهيات القطعية كالاعت��داء على النفس والأموال 

والأع��راض وارت��كاب الفواحش ما ظه��ر منها وما 

بطن وأكل أموال الناس بالباطل ونحو ذلك)2(.

الثاني: الأحكام الاجتهادي��ة المبنية على المصلحة 

أو ع�ىل القي��اس أو العرف أو العادة، وهذا القس��م 

يمكن أن يتغير حس��ب المصلحة لأن الأصل الذي 

يبن��ى عليه أصل متغير س��واء أكان مصلحة أو عادة 

))) إعلام الموقع�ني عن رب العالمين: لابن قيم الجوزية، 

 .41 /1

))) ينظ��ر: المقاصد عند الإمام الش��اطبي دراس��ة أصولية 

فقهية: محمود عبد الهادي فاعو، 2/ 135.
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أم عرف��ا، وق��د ذكر الإمام الش��اطبي رحم��ه الله أن 

الع��ادات على ضربين: )أحدهما: العادات الشرعية 

التي أقره��ا الدليل الشرعي أو نفاه��ا، ومعنى ذلك 

أن يكون الشرع أمر به��ا إيجابا أو ندبا أو نهى عنها 

كراهة أو تحريما أو أذن فيها فعلا أو تركا. والضرب 

الث��اني: هي العوائ��د الجارية ب�ني الخلق بما ليس 

في نفي��ه وإثبات��ه دليل شرع��ي، فأم��ا الأول فثابت 

أبدا كس��ائر الأم��ور الشرعي��ة كما قالوا في س��لب 

العبد أهلية الش��هادة، وفي الأمر بإزالة النجاس��ات 

وطه��ارة التأهب للمناجاة وس�تر العورات، والنهي 

عن الطواف بالبيت على العري، وما أش��به ذلك من 

العوائ��د الجارية في الناس إما حس��نة عند الش��ارع 

وإم��ا قبيحة. فإنها من جمل��ة الأمور الداخلة تحت 

أح��كام الشرع ف�لا تبدي��ل له��ا، وإن اختلفت آراء 

المكلفين فيها( )1(. 

 وق��د ج��اء في شرح مجل��ة الأح��كام العدلية ) إن 

الأح��كام الت��ي تتغير بتغ�ري الأزمان ه��ي الأحكام 

المس��تندة على العرف والعادة؛ لأن��ه بتغير الأزمان 

تتغير احتياجات الناس، وبناء على هذا التغير يتبدل 

أيض��ا العرف والع��ادة وبتغير الع��رف والعادة تتغير 

الأح��كام، بخ�لاف الأحكام المس��تندة على الأدلة 

الشرعي��ة التي لم ت�بن على الع��رف والع��ادة فإنها 

لا تتغ�ري ، مثال ذلك: ج��زاء القاتل العم��د القتل، 

فه��ذا الحكم الشرعي الذي لم يس��تند على العرف 

والع��ادة لا يتغير بتغير الأزمان، أما الذي يتغير بتغير 

))) الموافقات: للإمام الشاطبي، 2/ 488. 

 الأزمان من الأحكام ، فإنما هي المبنية على العرف 

والعادة( )2(.

وعلى ه��ذا فيتبن لنا جلياً أن الشريعة منزهة عن كل 

عي��ب ونقص وتبدي��ل، وأن القاع��دة المذكورة من 

محاسن الشريعة وملاءمتها لكل زمان ومكان.

• المطلب الثاني: أسباب اختلاف الاجتهاد المؤدي 	
إلى تغير الفتوى.

  فف��ي ه��ذا المطلب لاب��د أن نع��رف المقصود 

باختلاف الاجتهاد، وهذا ما يوضحه لنا الش��يخ 

محم��د المرعش�يل بقوله: )نعني هن��ا باختلاف 

الاجتهاد: تبدل استنباط المجتهد بتغير ظنه لعلة 

تغير الحكم الشرعي، وه��ذا ما يؤدي إلى فتوى 

جديدة تتناس��ب مع المتغ�ريات، وهو المقصود 

بأثر تغ�ري الاجتهاد في الفتي��ا أي تبدل الأحكام 

بالاجتهاد الثاني()3(.

 وإن اخت�لاف الاجتهاد وتغيره س��واء أكان على 

مس��توى المجته��د الواحد ب��أن يتغ�ري اجتهاده 

الث��اني عن اجتهاده الأول، أم كان على مس��توى 

المجتهدين بأن تختلف اجتهاداتهم في المسألة 

الواحدة؛ كل ذلك م��ن رحمة الله تعالى بعباده، 

ويقول الأس��تاذ مصطفى الزرق��ا رحمه الله: )قد 

يظ��ن بع��ض المتوهم�ني ممن لا عل��م عندهم 

))) درر الح��كام شرح مجل��ة الأحكام لع�يل حيدر المادة 

رقم )39 (، 1/ 39.

))) اختلاف الاجتهاد وتغيره وأثر ذلك في الفتيا، د. محمد 

المرعشلي، ص 113.
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ولا بص�رية أن اخت�لاف الاجته��ادات في الفقه 

الإسلامي نقيصة، ويتمنون لو لم يكن إلا مذهب 

واحد، وقد يذهبون إلى أبعد من هذا في أوهامهم 

فيرون أن اختلاف المذاهب قد يوهم تناقضا في 

المص��در التشريعي، ودفعا لهذا الوهم الفاس��د 

نقول: إن الاختلاف المذهبي الش��ائن المستكره 

الذي ليس له في الأمة إلا س��يئات الآثار إنما هو 

الاخت�لاف في العقائد؛ وأم��ا الاختلاف الفقهي 

في الأح��كام العملية المدنية فه��و من المفاخر 

والذخائر؛ لأنه ثروة تشريعية كلما اتسعت كانت 

أروع وأنف��ع وأنج��ع ( )1(، وبع��د ذلك يمكن أن 

نذك��ر الأس��باب المؤثرة في اخت�لاف الاجتهاد، 

فمن ذلك:

أولا: الع��رف والعادة: والعرف: هو ما اس��تقرت 

النف��وس عليه بش��هادة العقول، وتلقت��ه الطبائع 

بالقبول، وهو حجة، وكذا العادة وهي ما اس��تمر 

الن��اس عليه على حكم العقول وع��ادوا إليه مرة 

بعد أخرى. )2(.

وق��د بين الإمام الق��رافي رحمه الله: ب��أن إجراء 

الأح��كام الت��ي مدركه��ا العوائد م��ع تغير تلك 

العوائ��د، خلاف الإج�امع وجهال��ة في الدين، 

ب��ل كل ما ه��و في الشريع��ة يتب��ع العوائد يتغير 

الحك��م فيه عند تغير العادة إلى ما تقتضيه العادة 

 ))) المدخ��ل الفقه��ي الع��ام: الش��يخ مصطف��ى الزرق��ا،
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))) ينظر: التعريفات: للجرجاني، ص 152. 

المتج��ددة، وقد ذك��ر بقوله: ألا ت��رى أنهم لما 

جعلوا أن المعاملات إذا أطلق فيها الثمن يحمل 

ع�ىل غالب النقود، فإذا كان��ت العادة نقدا معينا 

حملنا الإطلاق عليه، فإذا انتقلت العادة إلى غيره 

عين��ا ما انتقلت العادة إليه، وألغينا الأول لانتقال 

العادة عنه... إلى أن يقول: بل ولا يش�ترط تغيير 

الع��ادة، بل ل��و خرجنا نحن من تل��ك البلد إلى 

بلد آخر عوائدهم على خ�لاف عادة البلد الذي 

كن��ا فيه، وكذلك إذا قدم علينا أحد من بلد عادته 

مض��ادة للبلد الذي نحن في��ه؛ لم نفته إلا بعادته 

دون ع��ادة بلدن��ا، ومن هذا الباب م��ا روي عن 

مال��ك: إذا تنازع الزوجان في قبض الصداق بعد 

الدخول؛ أن القول قول الزوج مع أن الأصل عدم 

القبض ه��ذه كانت عادتهم بالمدين��ة أن الرجل 

لا يدخ��ل بامرأته حتى تقبض جمي��ع صداقها، 

والي��وم عاداتهم على خلاف ذل��ك، فالقول قول 

المرأة مع يمينها لأجل اختلاف العوائد )3(. 

ثاني��ا: من أس��باب اخت�لاف الاجته��اد  مراعاة 

المصلحة: لأن من المعل��وم أن الشريعة جاءت 

لمراع��اة مصالح الب�رش في المع��اش والمعاد، 

وهذا ما دلت عليه النصوص الكثيرة فقال تعالى 

حكاية عن شعيب عليه السلام، قال تعالى: سمح قَالَ 

بيِّ وَرَزَقَنيِ مِنۡهُ  رَءَيۡتُمۡ إنِ كُنتُ علَىَٰ بيَّنَِةٖ مِّن رَّ
َ
يَقَٰوۡمِ أ

نۡهَىكُٰمۡ 
َ
خَالفَِكُمۡ إلِىَٰ مَآ أ

ُ
نۡ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
رزِۡقًا حَسَنٗاۚ وَمَآ أ

))) ينظر: الإح��كام في تمييز الفتاوى عن الأحكام: للإمام 

القرافي، ص 220-218.
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َّا ٱلإۡصِۡلَحَٰ مَا ٱسۡ��تَطَعۡتُۚ وَمَا توَۡفيِقِيٓ  ريِدُ إلِ
ُ
عَنۡهُۚ إنِۡ أ

نيِبُ ٨٨سجى سجحهُود الآية جمحجمحسحج .
ُ
ِۚ عَلَيۡهِ توَكََّلتُۡ وَإِليَۡهِ أ َّا بٱِللَّه إلِ

فأن احكام الشريعة مشتملة على حكم ومصالح 

صالح��ة لأن تتفرع منها أح��كام مختلفة الصور 

متحدة المقاصد، وأن المصالح والمفاس��د التي 

تعتبر مقياس��ا للأمر والنهي في الشرع الإسلامي 

هي التي المتفقة أو المتنافية مع مقاصد الشريعة، 

وإن من أول مقاصد الشريعة صيانة الضروريات 

الخمسة للحياة البشرية، وهي: الدين، والنفس، 

والعقل، والنس��ل، والمال، ثم ضمان ما س��واها 

من الأمور التي تحتاج إليها الحياة الصالحة مما 

دون تل��ك الأركان الضرورية في أهميتها، وتلك 

الأركان الخمس��ة ق��د اتفق��ت الشرائ��ع الإلهية 

على وج��وب احترامها وحفظها، ف��كل ما يؤيد 

هذه المقاصد الشرعية ويس��اعد ع�ىل تحقيقها 

 فه��و مصلح��ة مطلوب��ة، وكل م��ا ينافيه��ا فه��و 

مفسدة ممنوعة )1(.

• المطل��ب الثال��ث: الأمثل��ة التطبيقي��ة على تغير 	

الفتوى. 

وفي خت��ام هذا المبحث لا بد من ذكر بعض الأمثلة 

التي تدل على تغير الفتوى حس��ب ما يقتضيه الأمر 

في الزمان والمكان.

))) ينظ��ر: الموافق��ات: للإمام الش��اطبي، 4/2، ومقاصد 

الشريعة: للطاهر بن عاش��ور، ص 273، والمدخل الفقهي 

العام: للش��يخ مصطف��ى الزرقا، 1/ 102، وأص��ول الفقه: 

للشيخ محمد أبي زهرة، ص 244. 

اولاً: تغير الفتوى بتغير الحال: وهو ما رواه عبد الله 

ب��ن عمرو بن العاص رضي الله عن��ه قال: )كُنَّا عِنْدَ 

النَّبِيِّ صلى الله عليه وسلم، فجََاءَ شَابٌّ فقََالَ: ياَ رسَُولَ اللهِ، أقُبَِّلُ وَأنَاَ 

صَائمٌِ ؟ قاَلَ: لاَ، فجََاءَ شَ��يْخٌ فقََالَ: أقُبَِّلُ وَأنَاَ صَائمٌِ 

؟ قاَلَ: نعََمْ قاَلَ: فنََظرََ بعَْضُنَا إَىل بعَْضٍ، فقََالَ رسَُولُ 

اللهِ صلى الله عليه وسلم: قَ��دْ عَلِمْتُ لمَِ نظَرََ بعَْضُكُمْ إَىل بعَْضٍ، إنَِّ 

ْلِكُ نفَْسَهُ()2(. فقد اختلفت فتوى النبي صلى الله عليه وسلم  يْخَ َمي الشَّ

في حكم واحد، وذلك لاختلاف الحالين.

ثانياً: تغير الفتوى بسبب تغير الزمان: ما ورد في عهد 

س��يدنا عثمان رضي الله عنه أنه أم��ر بالتقاط ضالة 

الإبل فقد روى مالك في الموطأ ابن ش��هاب يقول: 

)كَانَ��تْ ضَوَالُّ الِإبِلِ ِيف زمََانِ عُمَرَ بنِْ الخَْطَّابِ إِبِلاً 

��هَا أحََدٌ، حَتَّ��ى إذَِا كَانَ زمََانُ  َسُّ مُؤَبَّلَ��ةً تتنََاتجَُ، لاَ َمي

انَ، أمََرَ بمَعْرفتِهَ��ا وتعريفها، ثمَُّ تبُاَعُ،  نَ بنِْ عَفَّ عُثْ�َا�مَ

نََهَا( )3(، فقد رأى سيدنا  فإَِذَا جَاءَ صَاحِبُهَا، أعُْطِيَ ثَم

عثمان رضي الله عنه أن التقاط ضالة الإبل أولى من 

إرس��الها ترعى الشجر وترد الماء لأنه رأى في زمانه 

تبدلا في حالة الناس أورث خوفا على أموال الرعية 

من أن تمتد إليها ي��د الخيانة، فكانت المصلحة في 

أمره بالتقاطها وتعريفها كسائر الأموال)4(.

))) رواه أحمد في مس��نده: مس��ند المكثرين من الصحابة، 

مس��ند عبد الله الله بن عم��رو بن العاص رضي الله عنهما، 

رقم الحديث )6739(، 11/ 351.

))) رواه الإم��ام مال��ك في الموط��أ: كتاب الره��ون، باب 

ضوال الإبل، رقم الحديث )2981(، 2/ 501. 

))) ينظر: رف��ع الحرج في الشريعة الإس�لامية: د. يعقوب 

الباحسين، ص 362. 
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ثالثاً: تغير الفتوى بس��بب المصلحة: لا خلاف بين 

العل�امء الأجير الخاص- هو الذي يعمل لش��خص 

واح��د- لا ض�امن عليه عن��د التل��ف إلا أن يتعدى 

ويفرط فإن��ه يضم��ن، وأما الأجير المش�ترك- وهو 

الذي يعمل للجميع كالخي��اط- فيرى الجمهور أنه 

لا ض�امن عليه إلا بالتع��دي؛ وأما الإمام مالك فقد 

اختلفت فتواه عن الجمهور ورأى أنه يضمن ولو لم 

يتع��د إلا إذا قامت البينة على التلف من غير تعدي، 

وعمدته في ذلك المصلحة المرسلة، ووجه ذلك أن 

الأجير المش�ترك إذا لم يضمن لاستهان بالمحافظة 

على أمتعة الناس وأموالهم)1(.

❊ ❊ ❊

))) ينظ��ر: بداي��ة المجته��د و نهاية المقتصد: لابن رش��د 

القرطبي، 2/ 232.   

المبحث الثاني

المسائل الإجتهادية ودور التكييف 
الفقهي والإجتهاد الجماعي فيها 

• وفيه ثلاثة :	
• المطل��ب الأول: منه��ج الأئم��ة في النظ��ر في 	

المسائل الاجتهادية.

• المطل��ب الث��اني: دور التكيي��ف الفقه��ي في 	

الاجتهاد.

• المطل��ب الثال��ث: الاجته��اد الجماعي ومدى 	

الحاجة إليه.

• المطل��ب الرابع: مشروعية الاجتهاد الجماعي، 	

وأمثلته في العصر الحاضر.

• النظ��ر في 	 الأئم��ة في  منه��ج  الأول:  المطل��ب 

المسائل الاجتهادية.

لقد سار السلف الصالح ابتداء من الصحابة الأجلاء 

عليهم رضوان الله، ومن جاء بعدهم على منهج عام 

واضح جلي في التعامل مع المسائل الاجتهادية في 

كل نازلة لم يرد فيها نص من الشرع، وذلك بالتدرج 

من خلال الأصول الثابتة التي تبنى عليها الأحكام، 

وهذا المنهج هو الذي أقره رسول الله  صلى الله عليه وسلم لما بعث 

مع��اذا إلى اليمن وس��أله: )كَيْفَ تقَْ�ِي�ضِ إنِْ عَرضََ 

لكََ قضََاءٌ؟ “قاَلَ: أقَْ�ِي�ضِ بِكِتاَبِ اللهِ. قاَلَ: فإَِنْ لمَْ 

يكَُنْ ِيف كِتاَبِ اللهِ؟ قاَلَ: فبَِسُنَّةِ رسَُولِ اللهِ قاَلَ: فإَِنْ 
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لمَْ يكَُنْ ِيف سَ��نَةِ رسَُ��ولِ اللهِ؟ قاَلَ: أجَْتهَِدُ رأَيِْي وََال 

َبَ صَدْرِي فقََ��الَ: “الحَْمْدُ للَِّهِ الَّذِي  آلوُ. قاَلَ: فَرض

وَفَّقَ رسَُولَ رسَُ��ولِ اللهِ صلى الله عليه وسلم  لَام يرُِيض رسَُولهَُ(( )1(، 

ويمكن تلخي��ص منهج الأئمة للنظر في المس��ائل 

الاجتهادية من خلال النقاط التالية:

أولا: اختي��ار الأدلة الصحيحة القوي��ة، فهذا أدعى 

إلى صحة النتائج، وأقرب طريق للوصول إليها.

ثانيا: أن ينظر المجتهد في الكتاب والسنة المتواترة 

وه�ام على رتب��ة واحدة لأن كل واح��د منهما دليل 

قطعي.

ثالث��ا: أن ينظر المجتهد بعد ذلك إلى الإجماع، فإنه 

دليل قاطع لا يقبل النسخ ولا التأويل.

رابعا: تحليل تلك الأدل��ة تحليلا علميا يبين دلائل 

النص وتفسيراته ومفهوماته بتجرد وموضوعية كاملة 

دون حجر أو تضييق أو تخير)2(.

خامس��اً: أن ينظ��ر المجتهد في أخب��ار الآحاد، فإن 

عارض خبر خ��اص عموم كتاب أو س��نة فالراجح 

أن��ه يخصصهما؛ كما ينظر في حم��ل المطلق على 

المقيد والمجمل على المبين، ويعتبر النسخ إذا علم 

التاريخ للوصول إلى جمع مناس��ب حال التعارض 

بين الأدلة.

))) رواه الإمام أحمد في مسنده: مسند الأنصار، من حديث 

 معاذ ب��ن جبل رضي الل��ه عنه، رقم الحدي��ث )22100(،
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))) ينظر: منهج استنباط أحكام النوازل الفقهية المعاصرة: 

د. مسفر القحطاني، ص 278-277.

سادس��ا: أن ينظ��ر بعد ذل��ك في قي��اس النصوص 

حيث لا يلجأ إلى القياس أو غيره من الأدلة إلا عند 

فقدان النص من الكتاب والسنة، وأن يعتبر القواعد 
الأصولية المستنبطة من مفهوم النص ودلالته. 

 س��ابعا: اس��تنباط الأحكام الشرعي��ة ومعرفة الحق 

منها )3(.

وعلى هذا النس��ق أيضا سار الأئمة الأربعة رحمهم 

الل��ه في النظ��ر والاس��تنباط؛ إلا أن هن��اك بع��ض 

الاخت�لاف في تقديم بع��ض الأدل��ة واعتبار بعض 

القواع��د، فمثلاً ما أثر عن الإم��ام أبي حنيفة رحمه 

الله مقولت��ه التي توضح أص��ول مذهبه حيث قال: 

)إني آخ��ذ بكت��اب الل��ه إذا وجدته، ف�ام لم أجده 

فيه أخذت بس��نة رس��ول الله صلى الله عليه وسلم والآث��ار الصحاح 

عنه التي فش��ت في أيدي الثق��ات، فإذا لم أجد في 

كتاب الله ولا في س��نة رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذت بقول 

أصحابه من شئت، وأدع من شئت، ثم لا أخرج عن 

قولهم إلى قول غيرهم، فإذا انتهى الأمر إلى إبراهيم 

والشعبي والحسن وابن سيرين وسعيد بن المسيب 

فعلي أن أجتهد كما اجتهدوا()4(.

وع�ىل هذا فأن الإمام أبا حنيفة رحمه الله كان يعتبر 

الكتاب والس��نة المطهرة وأق��وال الصحابة -عليهم 

))) ينظر: التشريع والفقه في الإس�لام: للشيخ مناع القطان 

ص 331 وم��ا بعدها، وعلم أصول الفق��ه وخلاصة تاريخ 

التشريع الإسلامي: لعبد الوهاب خلاف ص 83

))) ينظ��ر: الانتقاء في فضائل الثلاث��ة الأئمة الفقهاء: لابن 

عبد البر، 143/1.
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س��حائب الرضوان- م��ن أصول مذهب��ه، ولا يحيد 

ع��ن ذلك؛ إلا أنه في حال عدم توفر شيء من ذلك 

فإن��ه اعتبر بعض الأصول الت��ي يحتاجها الفقيه في 

الاستنباط.

• في 	 الفقه��ي  التكيي��ف  دور  الث��اني:  المطل��ب 

الاجتهاد.

يعتبر مصطلح التكيي��ف الفقهي من المصطلحات 

الحادث��ة الت��ي لم يذكره��ا العلماء الس��ابقون بهذا 

اللفظ، وإنما ذك��روه بألفاظ مقارب��ة منها: »تصوير 

المسألة« أو »تصور المسألة«، ومن ذلك قولهم في 

القاع��دة: »الحكم على الشيء فرع عن تصوره«، أو 

»التخريج« سواء أكان تخريج الفروع على الأصول، 

أم تخري��ج الف��روع على الف��روع، وه��و نقل حكم 

مسألة إلى ما يش��ابهها والتسوية بينهما، أو »تحقيق 

المناط« وهو النظر والاجتهاد في معرفة وجود العلة 

في آحاد الصور سواء أكانت العلة معروفة بالنص أم 

بالاستنباط)1(.

وق��د تنوعت العبارات في تعريف  التكييف الفقهي 

فقيل: هو )تحرير المس��ألة وبيان انتمائها إلى أصل 

معين معتبر( )2(.

وعرفه الشيخ مسفر القحطاني بأنه: )التصور الكامل 

للواقع��ة وتحرير الأصل ال��ذي تنتمي إليه(، وعرف 

))) ينظ��ر: المنخ��ول: للإم��ام الغ��زالي، ص 600، وأدب 

المفتي: لابن الصلاح، ص 100، ومنهج اس��تنباط أحكام 

النوازل الفقهية المعاصرة: د. مسفر القحطاني، ص 356. 

))) معجم لغة الفقهاء: محمد رواس قلعجي، ص 143.

أيضاً بأنه: )تصنيف المس��ألة تحت ما يناس��بها من 

النظ��ر الفقه��ي( )3(، فه��ذه التعريف��ات في الحقيقة 

متقارب��ة في معناها، ولع��ل أقربها إلى المقصود في 

نظ��ري هو التعريف الثالث لأنه ربط المس��ألة ربطا 

فقهيا شرعيا فأخرج بذلك باقي العلوم.

وبم��ا أن التكييف الفقهي الذي ينبني عليه الاجتهاد 

خاضع لما تق��دم من التصوي��ر والتخريج وتحقيق 

المناط، وه��ذه الأمور تتفاوت من مجتهد إلى آخر، 

بحس��ب تفاوت درجات الاس��تنباط؛ لذا كان ذلك 

التفاوت داعيا إلى اختلاف وجهات نظر المجتهدين 

حس��ب ما يظهر من عميلة التكييف الفقهي، ونظرا 

لأهمي��ة التكييف الفقهي، وضرورة الدقة فيه س��عياً 

لوصول المجتهدين إلى أدق النتائج وأصوبها كانت 

الحاجة ماسة إلى وضع ضوابط ينبغي مراعاتها عند 

القيام بالتكييف الفقهي)4(، ومن هذه الضوابط التي 

يجب على المجتهد مراعاتها هي: 

اولاً: إن يك��ون التكيي��ف الفقه��ي مبني��ا على نظر 

صحي��ح معتبر لأص��ول التشري��ع، فتكي��ف النازلة 

بأقرب الأصول الش��بيهة له��ا لتأخذ بعد ذلك حكم 

ذل��ك الأص��ل، ف�لا تكي��ف ع�ىل أس��اس الهوى 

والتش��هي، فيصبح الحرام حلالا، والحلال حراما، 

))) منهج اس��تنباط أح��كام النوازل الفقهي��ة المعاصرة: د. 

مسفر القحطاني، ص 354.

))) ينظر: الرد على من أخلد إلى الأرض: للإمام السيوطي، 

ص 181، ومنهج استنباط أحكام النوازل الفقهية المعاصرة: 

د. مسفر القحطاني، ص 354.



»الفكر الإسلامي وعلاقته بالإجتهاد وتغيير الفتوى«
د. محمد سعيد عبد الدليمي 202

أو تكي��ف على أوهام وتخي�لات أو أمور عارضة أو 

ظنون فاسدة.

ثانيا: بذل الوسع في تصور الواقعة التصور الصحيح 

الكامل؛ لأن الحكم على الشيء فرع عن تصوره .

في  الفقهي��ة  الملك��ة  المجته��د  تحصي��ل  ثالث��ا: 

اس��تحضار المس��ائل وإلحاقه��ا بالأص��ول، فلا بد 

م��ن الوقوف مع ه��ذا المصطلح المه��م في قضية 

 الاجتهاد وه��و- الملكة الفقهي��ة- فالمجتهد أحوج 

ما يكون إليها خصوصا في المسائل التي من شأنها 

أن تكون خفية، فتع��رف الملكة الفقهية بأنها: صفة 

يقتدر بها على استنتاج الأحكام من مآخذها )1(، وقد 

ذكر أهل العلم بأن الملكة إنما تأتي بأحد أمرين:

الأول: هب��ة من الله س��بحانه وتع��الى يمن بها على 

من يش��اء من عباده، وهذه لا حيلة للعبد بها إلا أنه 

يس��أل الله تعالى أن يهبها له ويرزق��ه إياها، ويعمل 

بأسبابها من تقوى الله تعالى، وأكل الحلال الطيب 

ونحو ذلك.

الث��اني: الدرب��ة والم��ران، ويكون ذل��ك بالتدريب 

والتمري��ن على عملي��ة التخريج وطرق الاس��تنباط 
وكثرة النظر في الكتب )2(

• المطل��ب الثال��ث: الاجته��اد الجماع��ي ومدى 	

الحاجة إليه.

))) ينظ��ر: تكوين الملك��ة الفقهية للدكت��ور محمد عثمان 

شبير العدد 72، ص 9.

))) ينظ��ر: منه��ج اس��تنباط أح��كام الن��وازل في الفقهي��ة 

المعاصرة: د. مسفر القحطاني، ص 370.

  يعت�رب مصطل��ح الاجته��اد الجماع��ي مصطلح��ا 

مع��اصراً لم يفرد له العلماء الس��ابقون بحثا خاصاً، 

أو باباً مس��تقلاً من أبواب أص��ول الفقه، وإنما جاء 

الحدي��ث عن��ه ضمن مس��ائل متفرق��ة في أكثر من 

موضوع.

ويمك��ن أن يع��رف الاجته��اد عن اه��ل اللغة: وهو 

أصله المش��قة وهو مأخ��وذ من الجه��د بالفتح أي 

بل��وغ الغاي��ة في طلب أمر معين م��ن قولك: اجهد 

جهدك)3(.

وفي الاصطلاح: فق��د عرف الأصولي��ون الاجتهاد 

بتعريفات كثيرة مع اختلاف العبارات فيه وكثير منها 

لا يس��لم من اعتراض، لكن لعل من أنسبها وأقربها 

إلى الصواب وأسلمها من الاعتراض تعريف للإمام 

الش��وكاني رحم��ه الله، فقد ع��رف الاجته��اد بأنه: 

) ب��ذل الوس��ع في نيل حكم شرع��ي عملي بطريق 

الاستنباط()4(.

 وق��د يت�بن لنا مما س��بق أن مج��ال الاجته��اد هو 

الأح��كام العملية التي لم يأت فيه��ا نص قاطع من 

كتاب الله تعالى أو س��نة النب��ي صلى الله عليه وسلم، فيحتاج الفقيه 

معها إلى استنباط وبذل جهد للوصول إلى الحكم.

 وأما بالنس��بة للأحكام العلمية التي يس��ميها بعض 

العل�امء "القطعيات" وهي الأس��س الك�ربى التي 

يلتقي المسلمون عليها، ويبنون عليها وحدتهم مهما 

))) ينظر: معجم مقاييس اللغة: أحمد بن فارس ص 210، 

ولسان العرب: لابن منظور، 134/3.

))) إرشاد الفحول: للإمام الشوكاني، 2/ 205. 
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تناءت ديارهم وتنوعت أجناسهم في مصادر الدين 

الأصلية وأصول��ه الملية، فتوحيد الله والش��هادتان 

وأركان الإس�لام، وأصول الشريعة وقواعدها الكلية 

والضروري��ات الخمس التي ت��دور على المحافظة 

عليه��ا أح��كام الشريعة، والأخلاقي��ات والفضائل، 

وحجية الكتاب والسنة والإجماع؛ هي أمور مسلمة 

قد لا يتطرق إليها خلاف، ولا يحوم حولها اختلاف، 

وهي أوعية رحيبة تحوي جميع الفروع والجزئيات، 

وتصب فيها جميع المس��تجدات والواقعات، وهذه 

المس��لمات بمنزلة الدين المشترك بين الأنبياء ليس 

لأحد الخروج عليه ألبته، فهي فوق مستوى الخلاف 

والج��دل، فكل المس��لمين يؤمنون به��ا، ويذعنون 

له��ا، ويرجعون إليها، وتجمع بين المس��لمين علما 

واعتقاداً وعملاً، ملتقي�ني على روح الاجتماع ونبذ 

التفرق والنزاع)1(. 

وأم��ا القول عن أهمية الاجته��اد الجماعي  وخاصة 

في عصرن��ا الحالي، وذل��ك لأن��ه )ضرورة قصوى، 

ومقصد جليل في حد ذاته؛ ليس لكثرة المش��كلات 

والوقائع الجزئية التي ليس��ت لها أحكام فقط، وإنما 

لوجود الظواهر المعق��دة والأوضاع العامة التي هي 

فوق جزئيات تلك المش��كلات والوقائع، ولضخامة 

حج��م الهيمنة الأجنبية التي ترك��ت آثارها في بعض 

أنماط التفكير والس��لوك لدى ش��عوب الإسلام التي 

هي في أش��د الحاجة إلى اس��تفراغ منقط��ع النظير، 

))) ينظ��ر: أصول مذهب الإمام أحمد: د. عبد الله التركي، 

ص 721.

ومتابعات ق��د تفني أعمارا وأحقابا ل��و تركت لأفراد 

وأعلام معينين، فليس هناك من س��بيل سوى اعتماد 

الجماعي��ة الاجتهادي��ة القائم��ة على عم��ل الخبراء 

العلمي��ة  المؤسس��ات  ودور  الفقه��اء،  واس��تنباط 

والجامعية الشرعية، والاس��تئناس بالعلوم والمعارف 

العصري��ة، وق��د دع��ا إلى ه��ذا الكثير م��ن العلماء 

والفقهاء والمصلحين الذين رأوا في الاجتهاد الفردي 

عجزه عن المعالجة الش��مولية للعصر وأحواله على 

الرغم من أهميته المعتبرة في الإفتاء( )2(.

ويرى الش��يخ عب��د الوهاب خلاف رحم��ه الله: أن 

الاجته��اد الجماع��ي لا ب��د أن يتوافر في��ه شرطان: 

الأول: أن يتواف��ر في كل ف��رد م��ن أف��راد الجماعة 

شرائ��ط الاجته��اد ومؤهلات��ه، والثاني: اس��تخدام 

الطرق والوس��ائل التي مهدها الإس�لامي للاجتهاد 

بالرأي والاستنباط فيما لا نص فيه، فقال رحمه الله: 

)فبالشرط الأول تنفى الفوضى التشريعية وتش��عب 

الاختلافات، وبالشرط الثاني يؤمن الشطط، ويسار 

على س��نن الش��ارع في تشريعه وتقنين��ه()3(، كما أن 

الاجته��اد الجماعي في الأمور العامة يقي الأمة من 

مشاكل الاختلاف الذي ينتج عن اختلاف الآراء)4(. 

))) الاجته��اد المقاصدي حجيته- ضوابط��ه: د. نور الدين 

الخادمي، ص 235

 ))) مص��ادر التشري��ع الإس�لامي فيما لا نص فيه: الش��يخ 

عبد الوهاب خلاف، ص 13

 ))) ينظ��ر: الاجته��اد الجماع��ي ودور المجام��ع الفقهية: 

د. شعبان محمد إسماعيل، ص 28.
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• المطلب الرابع: مشروعية الاجتهاد الجماعي.	

لق��د دلت الأدلة الشرعية ع�ىل أن هذا النوع من 

الاجته��اد من��دوب إليه ومرغب في��ه، فمن تلك 

الأدلة:

1- ما جاء في القرآن الكريم من الأمر بالش��ورى 

والحض عليها، ولا ش��ك أن المش��اورة مقدمة 

للاجته��اد الجماعي، والصدور ع��ن رأي واحد 

ِ لنِ��تَ لهَُمۡۖ وَلوَۡ  ق��ال تعالى: سمح فَبمَِا رَحۡمَ��ةٖ مِّنَ ٱللَّه

واْ مِ��نۡ حَوۡلكَِۖ  ا غَليِ��ظَ ٱلقَۡلۡ��بِ لٱَنفَضُّ كُن��تَ فَظًّ
مۡرِۖ فَإذَِا 

َ
فَٱعۡفُ عَنۡهُمۡ وَٱسۡتَغۡفِرۡ لهَُمۡ وشََاورِۡهُمۡ فيِ ٱلأۡ

َ يُحِبُّ ٱلمُۡتَوكَّلِيِنَ ١٥٩سجى  ِۚ إنَِّ ٱللَّه عَزَمۡتَ فَتَوكََّلۡ علَىَ ٱللَّه
سجحالٓ عِمۡرَان الآية جمحتمجتحجسحج، وقال س��بحانه وتعالى في س��ورة 

لَوٰةَ  قَامُواْ ٱلصَّ
َ
َّذِينَ ٱسۡتَجَابوُاْ لرَِبّهِِمۡ وَأ بالشورى: سمح وَٱل

ا رَزَقۡنَهُٰمۡ ينُفِقُونَ ٣٨سجى  مۡرُهُمۡ شُ��ورَىٰ بيَۡنَهُمۡ وَمِمَّ
َ
وَأ

ورَى الآية جمحتحمسحج. سجحالشُّ

2- م��ا جاء من فعل النبي صلى الله عليه وسلم، فق��د ثبت أنه قد 

ش��اور أصحابه في حوادث متعددة مما لم ينزل 

عليه فيه وحي ؛ كمش��اورته له��م يوم بدر، وفي 

الأس��ارى وغير ذلك، حتى قال أبو هريرة رضي 

صَْحَابِهِ مِنْ  َ مُشَاوَرةًَ ِأل الله عنه:مَا رأَيَتُْ أحََدًا أكََْرث

رسَُولِ اللَّهِ صلى الله عليه وسلم()1(.

3- روى الطبراني عن ع�يل رضي الله عنه قال: 

يا رس��ول الله أرأيت إن عرض لنا أمر لم ينزل فيه 

))) رواه ابن حبان في صحيحه: باب ذكر ما يستحب للإمام 

اس��تعمال المهادنة بينه وبين أعداء الله إذا رأى بالمس��لمين 

ضعفا يعجزون عنهم، رقم الحديث )4872(، 11/ 217.

قرآن ولم يخصص فيه سنة منك؟ قال: )تجَْعَلوُنهَُ 

َ العَْابِدِينَ مِ��نَ المُْؤْمِنِيَن وََال تقَْضُونهَُ  شُ��ورَى بْني

ةٍ، فلَوَْ كُنْتُ مُسْ��تخَْلِفًا أحََدًا لمَْ يكَُنْ  بِ��رَأيِْ خَاصَّ

مِ()2(. سَِْال أحََقَّ بِهِ مِنْكَ لقِدَمِكَ ِيف اْإل

4- وهك��ذا الصحابة رضي الل��ه عنهم قد طبقوا 

مبدأ الش��ورى، فهذا عمر رضي الله عنه كان إذا 

نزل��ت به نازلة ليس عنده فيه��ا نص عن الله ولا 

عن رس��وله جمع لها أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم 

جعلها شورى بينهم)3(.

وأم��ا عن أمثل��ة للاجتهاد الجماع��ي في العصر 

الح��اضر، فق��د تق��دم ذك��ر أهمي��ة الاجته��اد 

الجماعي خصوصا في هذا العصر الذي تنوعت 

فيه المش��كلات وازدادت النوازل يوما بعد يوم، 

وتعق��دت الأوضاع؛ مما اس��تدعى دراس��ة هذه 

الوقائع دراسة شرعية تأصيلية، وهذا لا يكون إلا 

عن طريق الجماعية الاجتهادية، فمن هنا تنادى 

العلماء بضرورة الاجتهاد الجماعي.

 وم��ن هن��ا )نبت��ت فك��رة إنش��اء مجم��ع فقهي 

يض��م نخبة من فقهاء الع�رص في مختلف البلاد 

الإس�لامية يكون له مكتب دائم ودورات اجتماع 

س��نوية تق��دم فيه��ا البح��وث، وتناق��ش قضايا 

الس��اعة، وتقرر فيها الحلول المناس��بة في ضوء 

))) رواه الإم��ام الط�رباني في معجم��ه: ب��اب الع�ني، من 

حديث عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهم، رقم الحديث 

.371 /11 ،)12042(

))) ينظر: إعلام الموقعين: لابن القيم الجوزية، 84/1.
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أصول الشريعة ومقاصدها العامة، وآراء الفقهاء 

الس��ابقين وحاج��ة الع�رص()1(، وق��د ذكر جمع 

م��ن العلماء اقتراح��ات حول المجم��ع الفقهي 

المنشود من خلال ضوابط منها:

1- أن يتك��ون المجمع م��ن العلماء المجتهدين 

في الع��الم الإس�لامي مم��ن جمعوا ب�ني العلم 

الشرعي والدراية بالواقع.

2- أن يضم المجمع من كل قطر إس�لامي أشهر 

فقهائه الراسخين في العلم.

3- أن يض��ع المجم��ع نظام��ا تأسيس��يا يوضح 

الأس��س العامة لتكوينه، ويضع له كل فترة خطة 

يحدد فيها ما س��يقوم به م��ن الأعمال من خلال 

لجان للعمل، ومراكز للبحث.

الأعض��اء  ب�ني  اتف��اق  هن��اك  يك��ون  أن   -4

ع�ىل تحدي��د مع��الم المنهجي��ة التي يس�ريون 

عليه��ا في اجتهاداته��م واس��تنباطاتهم الفقهي��ة 

 ويلتزمون بها، وذل��ك من خلال أصول التشريع 

ومناهج السلف.

5- ولا بد من أن يتخذ القرار في المجمع بإجماع 

أعضائه، وعند اختلافهم يؤخذ برأي الأغلبية من 

المجتهدين، فهو أقرب للصواب)2(.

))) المدخل الفقهي العام: للشيخ مصطفى الزرقا، 248/1 .

))) ينظر: منهج استنباط أحكام النوازل الفقهية المعاصرة، 

د. مسفر القحطاني، ص 254 وما بعدها

الخاتمة

بعد هذه الجولة المباركة في هذا البحث، عسى أني 

ق��د وفقت في��ه، ولكن لا بد أن أس��جل أهم النتائج 

التي توصلت إليها، فقد أوجزتها في النقاط الآتية:

1- إن خ�ري ما يمثل مب��دأ الاجته��اد الجماعي في 

الوق��ت الحاضر هو المجامع الفقهية، فإن جهودها 

مش��كورة من خ�لال إس��هامها في بح��ث كثير من 

القضايا الفقهية المس��تجدة التي ته��م الناس، ومع 

ذل��ك فإن المؤم��ل منها أكثر وأكثر م�ام له دور في 

وقاية المسلمين.

2- ومن محاس��ن الشريعة الإس�لامية؛ هي دعوتها 

إلى فتح باب الاجتهاد، والتي يجعلها قابلة للتطبيق 

في كل زمان ومكان، ف�ام ضاق ذرعها بجديد، ولا 

قع��دت ع��ن الوفاء بمطل��ب، ب��ل كان عندها لكل 

مش��كلة ع�لاج، فبقيت حية تس��اير أح��وال الناس 

ومتطلباتهم.

3- إن الشريع��ة الإس�لامية لا تدع��و إلى قف��ل باب 

الاجتهاد ؛ لأنها دعوة إلى الجمود الفقهي، وتحجير 

واس��ع بل ه��و في نظري- والله أعل��م- دعوة للطعن 

في الإسلام والنيل منه؛ لأن الزمان إذا تقدم وتطورت 

وس��ائله وتعقيداته واستجدت وقائع تحتاج إلى نظر 

وإصدار حكم شرعي لها، ولم يقم المسلمون بذلك؛ 

اتهموا أنهم )ضد كل جديد(، ويحاربون التطور، ولا 

شك أن هذا فيه خطر كبير على الإسلام وأهله.
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4- إن من الامور الس��ائغة التي لا محذور فيها، وقد 

تؤدي إلى تغير الفتوى هو التطور، ولا يكون نقيصة 

على المجتهد في ذلك م��ا دام في إطاره الصحيح؛ 

لأن ذلك لم يقع بالتش��هي والهوى، وإنما وقع عن 

علة تغير الحكم الشرعي، فهو في الحقيقة اختلاف 

تنوع لا اختلاف تضاد.

❊ ❊ ❊
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