
19
تجالا تايّئايميسلا هرأثو ةّيعام ليصالتوا ا

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

السيميائيّات الاجتماعيّة وأثرها التواصليّ

رغد جابر كاظم الزبيدي*  
أ.د. نعمة دهش الطائي

)*( جامعة بغداد/ كلية العلوم الإسلامية.
raghad.jaber23031@cois.uobaghdad.edu.iq 

الملخص

تتناول هذه الدراس�ة مفهوم الس�يميائيّات الاجتماعيّة بوصف�ه أحد المناهج التحليلية المع�اصرة التي تُعنى 
بدراس�ة العلامات والرموز ضمن س�ياقاتها الاجتماعية والثقافية، مع التركيز على دورها في إنتاج المعنى وبناء 
الفعل التواصلي. وتنطلق الدراسة من فرضية مفادها أن المعنى لا يُنتج بصورة ثابتة أو معزولة، بل يتشكل من 

خلال التفاعل بين الفاعلين الاجتماعيين ضمن أطر ثقافية ومؤسساتية محددة.

وتس�لّط الدراس�ة الضوء على الكيفية التي تُس�هم بها الس�يميائيّات الاجتماعيّة في فهم الخطاب الإعلامي، 
والنصوص البصرية، والممارسات اللغوية، من خلال تحليل العلاقات بين اللغة، والصورة، والإيماءة، والسياق 
الاجتماعي. كما تبّني أثر هذا المنظور في تعزيز كفاءة التواصل، والكش�ف عن الأبعاد الأيديولوجية والسلطوية 

الكامنة في الخطابات المختلفة، سواء كانت سياسية، أو إعلامية، أو ثقافية.

وتخلص الدراسة إلى أن السيميائيّات الاجتماعيّة تُعدّ أداة تفسيرية فاعلة لفهم ديناميات التواصل المعاصر، 
لم�ا توفّ�ره من إطار تحليلي يربط بين العلامة، والمعنى، والمجتمع، ويس�هم في تطوير الوعي النقدي بآليات إنتاج 

الخطاب وتأثيره في المتلقي.

الكلمات المفتاحية: السيميائيّات الاجتماعيّة، التواصل، إنتاج المعنى، الخطاب، السياق الاجتماعي.
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المقدمة

في ظلّ التحوّلات المتس�ارعة التي يشهدها العالم المعاصر في أنماط الاتصال ووسائطه، لم يعد التواصل مجرّد 
عملية نقلٍ آلّي للرسائل بين مرسِلٍ ومتلقٍ، بل أصبح فعلًا اجتماعياً معقّداً تتداخل فيه اللغة، والرموز، والصور، 
والس�ياقات الثقافي�ة والاجتماعي�ة. ومن هنا برزت الس�يميائيّات الاجتماعيّة بوصفها مقاربة تحليلية تس�عى إلى 
فه�م الكيفي�ة التي تُنتج بها المجتمعات المعنى عبر منظومات من العلامات التي تتجاوز اللغة اللفظية لتش�مل 

الإشارات البصرية، والإيماءات، والممارسات الخطابية المختلفة.

وتنطل�ق الس�يميائيّات الاجتماعيّة من افتراضٍ أس�اس مف�اده أنّ العلامات لا تحمل دلالاته�ا بصورة ثابتة 
أو محايدة، بل تكتس�ب معناها من خلال اس�تعمالها الاجتماعي ومن خلال علاقات الس�لطة والقيم والأعراف 
الس�ائدة داخل المجتمع. وبذلك، فإنّ دراس�ة الأثر التواصلي للس�يميائيّات الاجتماعيّة تمكّن من الكش�ف عن 
آليات تش�كيل الخطاب، وكيفية توجيه المعاني، والتأثير في المتلقي، س�واء في الخطاب الإعلامي، أو الس�ياسي، 

أو الثقافي.

وتس�عى هذه الدراس�ة إلى إب�راز أهمية الس�يميائيّات الاجتماعيّة في تحلي�ل الممارس�ات التواصلية المعاصرة، 
وبيان دورها في تعميق الفهم النقدي للتواصل بوصفه عملية ديناميكية تُسهم في بناء الواقع الاجتماعي وإعادة 

إنتاجه، لا مجرّد أداة لنقل المعلومات.

ا لذلك تش�به الكتابة،  يشري )دوسوسري( إلى » أنّ اللغ�ة نظ�ام من العلام�ات التي تعّرب عن الأف�كار، وأنّه
أو أبجديّ�ة الخ�رس، أو الطق�وس الرمزيّة، أو أش�كال اللياق�ة، أو الإش�ارات الحربيّة.. إلخ، ولكنهّ�ا أهمّ من 
هذه النظم، من هنا نس�تطيع أن نتصوّر علما يختصّ بدراس�ة حياة العلامات في إطار المجتمع... ونحن نس�مّيه 
الس�يميولوجيا؛ وهي كلمة مش�تقّة من الكلمة الإغريقيّة )Sémeion( العلامة”. )أصول اللس�انيات الحديثة 

وعلم العلامات 2010.، 157(

  ولا تُع�دُّ اللغة نظاماً مؤطّراً بحس�ابات منطقّي�ة وخوارزميّات معقّدة، إنّما هي  مجموعة من العلاقات التي 
تش�تمل على العلاقات التواصليّة بين طرفيها)الدالّ والمدلول( ضمن منظوم�ة اجتماعيّة معّينة )ينظر : علم لغة 
الحركة بلا تاريخ، 113(؛ ذلك أنّ اللغة في التصوّر الس�ميائيّ مفهوم رحبٌ يش�مل الأنس�اق اللس�انيّة والفنيّّة 
والثقافيّ�ة، غري أنّ كلّ موضوع تواصلّي يتميّز بمكوّنات وخصائص فريدة تحك�م تعبيريّة مفرداته بنحوٍ مختلف 
من كون ثقافي إلى آخر؛ لذلك تكمن الحاجة إلى الس�ميائيّات في تنمية الوعي بمختلف أش�كال اللّغات، وأنماط 
ح )أمبرت�و إيكو( هذه الضرورة  التمثي�ل الإنس�انّي، وك�ذا تجديد معرفتنا بالعالَم والإنس�ان في هذا الإطار، يُوضِّ
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ه�ا برنامجاً بحثيًّا ي�درس جميع العملَي�ات الثقافيّ�ة بوصفها عملّيات  المعرفيّ�ة والمنهجيّ�ة للس�ميائيّات حين عَدَّ
تواصليّ�ة؛ إذ إنَّ اللغ�ة نظ�ام م�ن العلامات الاعتباطي�ة خلافا للطبيعيّ�ة، وهي موجودة في تج�ارب البشر ولا 
تحتاج الى الترجمة، ولكي ينجح التواصل في النظام اللغويّ يجب أن تكون هنالك سنناً للتواصل، تجمع المتكلّم 

بالمتلقّي، وإلا انعدم التواصل )إيكو 2005، 18(.

إنَّ الس�يميائيّة بمفهومه�ا العامّ ه�ي البحث عن المعنى من خلال بنية الاختالف والبنى الدالّة، لذا هي لا 
تُعن�ى بالن�صّ ولا بمن قاله، وإنّما تجيب عن ثنائيّة النصّ/ المعن�ى، وكيف حمل النصّ المعنى الذي تضمّنه، لهذا 
ك النصّ ويُعاد تركيبه؛ لتحدد ثوابته البنيويّة، فالس�يميائيّة منهج يرتكز إلى نقطة جوهريّة تش�كّل  يجب أنْ يُفكَّ
الدعام�ة الأساس�يّة، والمنطل�ق الأوّل الذي تنبثق منه ش�تّى القراءات لموضوع قيد التحليل، أيّا كان جنس�ه من 
حي�ث تش�كّل العلامة البوابة التي نلج م�ن خلالها عالم النصّ، ونبحر في ثنيهِ بحثا ع�ن النصّ الغائب باللجوء 
إلى آليّات وأدوات تختلف باختلاف القارئ وثقافته )المنهج السيميائي في تحليل النص الادبي 2018، 789(.

وتُعَدُّ السيميائيّات الاجتماعيّة هي الوظيفة الاجتماعيّة للغة عند هاليداي، الذي يتحدث عن اللغة بوصفها 
ا نظام من العلامات التي تش�تغل اجتماعيّا للتعبير عن أفكارنا )سريفاتي 2016،  س�يمياء مجتمعيّ�ة، بمعنى أنّه

.)227

وتس�عى الس�يميائيّات الاجتماعيّة إلى بلورة ابتكارات تحدّد الخيارات المتاحة للتواصل من خلالها، واللغة 
جزء منها عند )دي سوسير(، ولكنّ ثَمّة صيغاً أشمل أو أعّم من غيرها للمعنى في أيّ ثقافة )سوسير، تأصيل 
ه هاليداي إلى دراس�ة اللغ�ة بوصفها نظاماً بين  عل�م اللغ�ة الع�ام وعلم العلام�ات 1999، 115(، من هنا اّجت

مجموعة أنظمة تكوّن مجتمعة الثقافة البشريّة )علم اللغة النظامي 2012، 52-51(.

لقد فتحت السميائيّات أمام الباحثين، في مجالات متعدّدة، آفاقاً جديدة لتناول النصوص من زاوية مختلفة؛ 
إذ يج�ب النظ�ر إلى النص�وص بوصفها إجراءً دلالّياً لا تجميّع�اً لعلامات متنافرة، والس�ميائيّات صريحة في هذا 
المج�ال )الس�يميائيات مفاهيمه�ا وتطبيقاتها 2009، 10(، وتش�غل الس�ميائيّات في المش�هد الفكريّ المعاصر 
مكان�ة مميّزة، فهي نش�اط معرفي بال�غ الخصوصيّة من حيث أصوله وامتداداته، ومن حيث مردودّيته وأس�اليبه 
التحليليّة، فالس�ميائيّات تُعنى بكلّ مجالات الفعل الإنس�انّي، وقد وس�عت من دائرة اهتماماتها لتجعل من كلّ 
الأنس�اق التواصليّة التي يستعين بها الإنس�ان في خلق حوار مع الآخر موضوعاً لدراستها، )الصورة( في المقام 
الأوّل، وم�ن أه�م الأغراض التي عُرف بها الاس�تعمال اللغ�ويّ هو التواصل البرشيّ؛ إلا أنَّ هذا التواصل لم 
يكن مقتصراً على اللغة حسب، بل عرف الإنسان قبلها وما يزال يعرف وسائل أخرى يتواصل بها )اللسانيات 
الاجتماعي�ة عن�د العرب 2011، 119(؛ ومن هذه الوس�ائل التي أولاها علم اللغ�ة الاجتماعيّ اهتماما متميزا 
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ه�ي دراس�ة مجموعة من س�يميائيّات التواص�ل الاجتماع�يّ؛ المتمثّلة بالح�واس الخمس، والحركات الجس�ديّة 
ة عن دلالة عرفيّة  والهيئات الجس�ميّة، ودلالات الألوان، وعلامات الش�عارات، وغير ذلك من الأنظمة المعّرب
ا  ً من جوانب التواصل بين الناس؛ وهي قسيم جيّد للغة؛ بل إنّه أو اجتماعيّة؛ فهذه السيميائيّات تمثّل جانباً مهّام

تُعدّ أحياناً الوسيلة الوحيدة للتواصل )اللسانيات الاجتماعية عند العرب 2011، 129( 

ويمكن تقسيم المباحث السيميائية في كتاب عيون أخبار الرضا على عدّةِ أقسام، هي:

أوّلاً_ سيمياء الموقف الاجتماعيّ:
إنَّ أوّل م�ا يتب�ادر إلى الذه�ن عند السامع بعن�وان الكتاب ه�و مدلول العيون فه�و عبارة عن رم�ز يتعلَّق 
( ومجالسه، ومناظراته، فهو كتاب مهمّ يتكوّن من  بأهداف الكتاب، فهو يتحدث عن أخبار الإمام الرضا)
جزأي�ن، وكلّ جزء مقسّ�م على أبواب متعدّدة، وه�ي بصورة عامّة تتحدّث عن حي�اة الإمام الرضا وأحاديث 
مُ، والرس�ول  َا�لَ (، أمّا الش�خصيات البارزة، فهو الإمام الرضا عَلَيْهِ السَّ الرس�ول)صلى الله عليه وسلم( والأئمة الأطهار)
(والمأم�ون، ونوفلي العراق�ي،وفي هذا المبحث س�نتناول المواقف والعلامات  الكري�م)صلى الله عليه وسلم(، والإمام علّي)

السيميائية الواردة في كتاب عيون اخبار الرضا.

مُ(، قال: “ما قال فينا قائل بيتاً من الش�عر  َا�لَ ومن مضامين الس�يمياء الاجتماعيّة عن أبي عبد الله )عَلَيْهِ السَّ
حتّ�ى يؤيّ�د بروح القدس” )عيون أخبار الرضا 1997، 15( في القول دلالة س�يميائيّة مهمة، إذ يشري الإمام 
مُ( إلى قدس�يّة الش�عر الذي يُكتب في أهل البيت عليهم السالم، فهو بذلك يس�تثنيه من  َا�لَ الحسني)عَلَيْهِ السَّ
�عَرَاءُ يَتَّبعُِهُمُ الْغَاوُونَ( الش�عراء/224، أمّا الش�عر  كلّ أنواع الش�عر؛ إذ قد يتبادر إلى الذهن قوله تعالى: )وَالشُّ
(، والدلي�ل على ذلك  ال�ذي يخت�صّ آل البي�ت بالذكر؛ فه�و مؤيَّد بروح الق�دس، والمقصود ب�ه جبرائيل)
دتُّكَ برُِوحِ ٱلۡقُدُسِ(( لدَِتكَِ إذِۡ أَيَّ ٰ وَٰ َى�لََ ۡكَ وَع َيلَ عِيسَ�ى ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ٱذۡكُرۡ نعِۡمَتيِ ع قول�ه تعالى: ))إذِۡ قَالَ َّهللٱُ يَٰ
)س�ورةالمائدة110(، وج�اء في التفسري«أيّدتك : قوّيتك، وق�رىء: »أيدتك«، على أفعلتك، ب�رُوحِ الْقُدُسِ: 
بال�كلام ال�ذي يحيا ب�ه الدين، وأضافه إلى القدس، لأنّه س�بب الطه�ر من أوضار الآثام، وقي�ل روح القدس: 

مُ - أيد به لتثبيت الحجّة« )الزمخشري 1987، 312(. َال جبريل - عَلَيْهِ السَّ

ثانياً_ سيمياء اللون: 
وم�ن مصاديق الس�يمياء الاجتماعيّة س�يمياء الألَوان؛ إذ يس�تعمل الل�ون منذ القدم ش�عارا أو رمزا لشيء 
ة؛ فمن الألوان ما أخذ صفة الرمزيّة بين  معين؛ وما يزال حتّى اليوم يدل على دلالات سيميائيّة واجتماعيّة معّرب
الدالّ والمدلول بصورة اعتباطيّة؛ حتّى أصبح يمثّل تقليدا أو ش�به تقليد في الأعراف اللغويّة والاجتماعيّة تنقله 
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: هل علمت أحداً  الأجيال من الس�لف إلى الخلف )اللغة واللون 2019، 165(  »قال أَبو الحس�ن الأوّل 
مُ بلى قد قدم رجلٌ أحم�ر فانطلق بنا، فركب وركبنا معه  َا�لَ آم�ن م�ن أهل المغرب قدم؟ قلت: لا، فقال عَلَيْهِ السَّ

حتّى انتهينا إلِى الرجل” )عيون أخبار الرضا 2019، 26(.

يُع�دُّ الل�ون الأحمر من أوائل الألوان التي عرفها الإنس�ان في الطبيعة، فهي من الألوان الس�اخنة المس�تمدّة 
من وهج الش�مس، واش�تعال النار، والحرارة الش�ديدة، وهو من أطول الموجات الضوئيّة )عمر، علم الدلالة 
1985، 201(، وهو لون البهجة والحزن، وهو لون العنف، ولون المرح، والحزن ومن أکثر سامت هذا اللون 
ارتباطه بالدم، وهو لون مخيف نفس�يّاً ومقدّس دينيّاً، ويرمز في الديانات الغربيّة إلى التضحيات في س�بيل المبدأ 
والدي�ن، وه�و رمز لجهنم في كثير من الديانات، ويرمز اللون الأحمر عند الهن�دوس إلى الحياة والبهجة )قرعان 

 .)128_124 ،1998

( اللون الأحمر في القول الس�ابق ببيئته، فق�د عَّرب بهذه الدلالة عن الأعاجم،  وق�د قرن الإمام الكاظم )
فيقول )ابن منظور(: “أتاني القوم أس�ودهم وأحمرهم، أي عربهم وعجمهم )لس�ان العرب 2006، 225(“. 

فقد كان يُكنىّ الأعجميّ بالأحمر، دلالة على بشرته في العموم.

  ويع�دّ الل�ون الأحمر من أغنى الألوان دلال�ة، ومن يتصفّح المعجمات يجدها غنيّ�ة بدلالات الحمرة، فهي 
تدلّ على إس�الة الدماء؛ لما هو مرتبط بلون الدم، وتدل أيضا على التعب والمش�قة، وعلى الموت، وعلى الحروب، 
وعلى احتدام القتال بين المتحاربين، وتقول العرب: موت أحمر للدلالة على هول الموقف وشدّته )لسان العرب 

.)2006

كذلك من الدلالات السيميائية للألوان التي تندرج ضمن الموقف الاجتماعيّ ما جاء عن أبي عبدالله )
مُ( لجابر بن عبد الله الانصاريّ: أنَّ لي إليك حاجة فمتى يخف عليك أن أخلو بك،  َال (، قال: قال أبي )عَلَيْهِ السَّ
مُ فقال له: يا جابر أخبرني عن اللوح  َال فأسألك عنها؟ قال له جابر: في أيّ الأوقات شئت، فخلا به أبي عَلَيْهِ السَّ
ال�ذي رأيته في يد أمّي فاطمة بنت رس�ول الله )ص( وما أخبرتك ب�ه أمّي أنّ في ذلك اللوح مكتوباً، قال جابر: 
(، فرأيت في يدها  “أشهد بالله أّين دخلت على أمّك فاطمة في حياة رسول الله )صلى الله عليه وسلم( لأهنئها بولادة الحسين )
لوحـاً أخضر، ظننت أنّه زمرد، ورأيت فيه كتاباً أبيض شبه نور الشمس” )عيون أخبار الرضا 2010، 48(. 

فق�د ورد في الق�ول نفس�ه اللون الأبي�ض والأخضر، ولل�ون الأبيض دلال�ة رمزيّة عالية الت�داول في أفق 
الاستعمال السيميائيّ الاجتماعيّ، فهو يرمز إلى الطهارة والنور والسلام ومهما كانت دلالة اللون الأبيض، فهو 
يرمز إلى الجمال والنقاء والضوء والبراءة، وقد اقترن ورود اللون الأبيض بالس�طوع والنقاء في قول الإمام علي 
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(: “فلما نظر إليَّ تهلّل وجهه وتبس�م حتّى نظرتُ إلى بياض أس�نانه يبرق” ومن يتأمّل القول للوهلة الأولى  (
يج�د أنَّ الدلال�ة الحرفيّة للون الأبيض هي بريق أس�نان النبي)صلى الله عليه وسلم وس�لّم( إّال أنَّ الموق�ف الاجتماعيّ الذي دلَّ 
عليه سيمياء اللون الأبيض هو ابتهاج الرسول الأكرم عليه الصلاة والسلام بتزويج بضعة أبيها فاطمة الزهراء 

مُ(. َال )عليها السلام( من أمير المؤمنين علّي)عَلَيْهِ السَّ

ومن الدلالات القليلة التي ورد فيها اس�تعمال اللون الأبيض للدلالة على الفرح في القرآن الكريم في قوله 
لِدوُنَ(( وق�د دلَّت الآية على بياض وجوه  ِ هُمْ فِيهَا خَٰ َّ��تْ وُجُوهُهُمْ ففَِى رَحْمَةِ ٱللَّه َّ��ا ٱلَّذِينَ ٱبْيضَ تع�الى: ))وَأمَ

أهل الجنةّ فرحاً من رحمة الله.

يَامَ  ُّوا الصِّ َْخليْطِ الأسَْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أِمتَ َْخليْطُ الأبَْيَضُ مِنَ ا ََّنيَ لَكُمُ ا بُوا حَتَّى يَتَب َْر وقوله تعالى: ))وَكُلُوا وَاش
يْلِ(( البقرة /187، في الاية المباركة جاءت دلالة اللون الأبَيض على تمييز بداية الفجر للصيام. إَىل اللَّ

وقوله تعالى:) )يَوْمَ تَبْيَضُّ وُجُوهٌ وَتَسْوَدُّ وُجُوهٌ(( آل عمران/106، دلالة اللون الأبّيض في الآية تعبير عن 
أهل السعادة وأهل الشقاء ففي يوم القيامة تبيض وجوه لأهَل الإيَمان.

�ارِبيَِن((الصافات/46، فيعن�ي بالبيضاءِ:الكأس ولتأني�ث الكأس أنثت  ةٍ للِشَّ وقول�ه تع�الى:)) بَيْضَاءَ لَ�ذَّ
البيضاء،فق�د وص�ف شراب أَه�ل الجن�ة، والجدي�ر بالذك�ر أنّ الل�ون الأبَي�ض وإنْ ورد في مواط�ن الس�عادة 
تْ عَيْناَهُ مِنَ ٱلْحُ��زْنِ فهَُوَ كَظِيمٌ(( والف�رح، فق�د ورد في مواطن الحزن والم�رض كما في قول�ه تعالى:))وَٱبْيضََّ
( وفي قوله  يوسف/84،فبياض العين هنا إَشارة الى شدة حزن النبي يعقوب على فراق ولده النبي يوسف)
ِ سُ�وءٍ آيَةً أُخْرَىٰ((س�ورة ط�ه/22،أَي بيضاء كالثلج  ْريَ ْرُجْ بَيْضَاءَ مِنْ غ ٰ جَناَحِكَ َخت تع�الى:)) وَاضْمُ�مْ يَدَكَ إَىل

ولكن البياض هنا ليس من البرص.

أمّ�ا الل�ون الأخرض الذي وردَ في القول الس�ابق، فال�دلالات الرمزيّ�ة المعهودة له هي الإش�ارة إلى الحياة 
والأم�ل والسالم، وهو من الألوان ذات الإيحاءات المبهم�ة؛ لارتباطه بالطبيعة، ثُمَّ ج�اءت المعتقدات الدينيّة 
وغ�ذّت ارتباطه بالخصب والش�باب، وهما مبعث فرحة الانس�ان )عمر، اللغة والل�ون بلا تاريخ، 207(،وقد 
ةٍۢ وَسَقىَٰهُمْ رَبُّهُمْ شَرَاباً  لِيهَُمْ ثِياَبُ سُ��ندسٍُ خُضْرٌ وَإِسْ��تبَْرَقٌۖ  وَحُلُّوٓاْ أسََ��اوِرَ مِن فِضَّ ورد في قولهِ تعالى:)) عَٰ
ر المساجد والجوامع والحسينيَّات  طَهُورًا(( )الإنس�ان_21( لما له من قدس�ية وإشِارة إلِى أَهل الجنةّ،واليوم تُعمَّ

ودور العبادة باللون الأخضر دلالة على قدسيّتهِ الاجتماعيّة.

وبالع�ودة إلى الل�ون الأبي�ض نجد هذا النصّ: “دخلت على مولاتي فاطمة بنت رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(، لأهنئّها 
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، فإذا بيديها صحيفة بيضاء من درّة، فقلت لها: يا س�يدة النس�اء م�ا هذه الصحيفة التي  بمولوده�ا الحسني 
أراه�ا معك؟ قالت: فيها أسامء الأئمة من ولدي )عيون أخب�ار الرضا 2010، 47(”، وهذا تأكيدا على رمزيّة 
اللون الأبيض عند أهل البيت )عليهم السالم( ودلالته على الطهارة والنقاء، خلافاً للون الأس�ود الذي يدلّ 
اجتماعيّاً على النكبات والهزائم والتشاؤم، وهو من أكثر الألوان التي عاصرت التطوّر البشريّ على مرّ الأزمان، 
ولم تبتعد دلالته كثيرا عَّام هو متعارف عليه، “فقد نعتوا به كثيرا من الموصوفات التي أبغضوها وكرهوا رؤيتها، 

فالأكباد سوداء، ووجه الخائف أسود، والغربان سود، والظلام والليل كذلك” )الدوري 2003، 48(. 

وقد ورد عن مصنف كتاب عيون أخبار الرضا في تفسيره لحديث الرسول)صلى الله عليه وسلم(:«لا تلبسوا لباس أعدائي« 
فيقول المصنفّ:« إنَّ لباس الأعداء هو الس�واد« )عيون أخبار الرضا 2019(. ودلالة اللون هنا جاءت حرفيّة 

( يرتدون السواد.  لا مجازيّة، إذ كان أعداء أهل البيت )

فلا تقتصر اس�تعمالات الألوان الدالّة على س�يميائيّات اجتماعيّة أو تواصليّة بين المس�تعملين على النواحي 
الجماليّ�ة م�ن حيث الإحس�اس بالبهج�ة والسرور أو اس�تثارة الآخرين وحس�ب؛ ب�ل تس�تعمل كذلك لأداء 
أغ�راض وظيفيّ�ة وأهداف عمليّة، تجعل عنرص الجمال فيها أم�را ثانويّا؛ ولذا ليس من الس�هل أبدا أن نتصوّر 

حياتنا الاجتماعيّة أو عالمنا المحيط بنا بلا ألوان )عيون أخبار الرضا 2010، 26(. 

وفي قول آخر ورد اس�تعمال اللون الأخضر إلِى جانب اللون الأبيض وألوان أخرى فيما س�أل أمير المؤمنين 
عن ألوان السماوات السبع وأسمائها فقال:” السماء الرابعة اسمها أرفلون وهي على لون الفضة والسماء الخامسة 
اس�مها هيعون وهي على لون الذهب، والسامء السادسة اسمها عروس وهي ياقوتة خضراء، والسماء السابعة 

اسمها عجماء وهي درّةٌ بيضاء )عيون أخبار الرضا 1997، 219(”. 

      وعلى أيّة حال تش�كّل الألوان س�يميائية اجتماعيّة تفهمها المجتمعات الإنسانيّة بعامّة والعربية  بخاصة؛ 
م اختزلوا اللون الواحد للإش�ارة إلى  فتتأثّر بها تأثّرًا مباشًرا، وتعتمد عليها في التعبير عّام في نفس�ها؛ لدرجة أنّه
ش�يئين مختلفين، فقد ورد اس�تعمال اللون الأخضر كونه لون للياقوت وفي الوقت نفسه للدلالة على جمال خلق 
الله، وهذا دلالة على غرابة هذا الاستعمال، إذ إنَّ المتعارف عليه أنَّ الياقوت لونه أحمر، وهذا الموقف السيميائيّ 
دلالة على وجود س�يميائيّة عالية في كتاب عيون أَخبار الرضا، وحتّى وصف العراق ببلاد أهل الس�واد؛ كثافة 
الخضرة فيه، المائلة إلِى الس�واد )الداكن( وقيل: )أهل الس�واد( كانوا يطلقونه على السكان الاصليين في العراق 
ولاس�يّما في منطقة مابين النهرين تبعاً لس�ياقها التاريخيّ والثقافّي، فالألوان وسيلة سيميائيّة مكثّفة يُعَّرب فيها عّام 
في النف�س؛ بعلام�ات بصريّة أو مرئيّة لتصوير الحياة الاجتماعيّة وبيان طريقة تفكيرها، ومقدار اتصالها بأعراف 

المتكلّمين وتقاليدهم. 
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سميائيّات الحواس الخمس: 
      تؤكّد المذاهب الفلسفيّة والفكريّة والمعرفيّة أهّميّة الحواس الخمس في الحياة الاجتماعيّة؛ لأن الحسّ يمثّل 
أوّل مرات�ب الإدراك ويتّص�ل اتّصالاً مباشراً بالقلب والفؤاد والعقل وفهم المحس�وس داخل النفس البشريّة، 
التي تعتمد على الحواس في نقل المعلومات وأخذها من المحيط الخارجيّ؛ ولذا فالحواس الإنسانيّة هي من أهمّ 
ت بما أمر الله به عباده؛ وإّال فإنّ  النعم التي أنعم الله تعالى بها على الإنسان؛ بل هي دليل الرشد والهداية إذا سُِّري
تعطيلها دليل العقوبة والعذاب على صاحبها )سورة البقرة الاية 7(؛ فالغشاوة على حواسهم هي عقوبة عليهم 

)بحار الأنوار : 58 /439 _ 440 ، وسيمائية الحواس في القرآن الكريم 1983، 63(. 

ومن الحواس التي ورد ذكرها في كتاب )عيون أخبار الرضا( هي: 

1 ـ سيميائيّة حاسّة البصر ودلالة النظر: 
ا تعد من أشدّ السيميائيّات التواصليّة البصريّة احتياجا إلى اللفظ  »لحاسة البصر دلالة سيميائية لأنَّه 	
لتفسريها وبيان دلالتها؛ بل إنّ معناها لا يتحدّد أحيانا إّال من طريق الموقف التواصلّي الاجتماعيّ، بما يتضمّنه 
من معرفة مشتركة بين الطرفين وخلفيّات اتّصاليّة وتاريخيّة بينهما في أثناء الحدث التخاطبيّ )العبارة والإشارة 
2007، 170-171(؛ ولذا فإنّ حركة العين ومقدار انفتاحها وتجاه نظرها كل ذلك يعّرب عن حالات نفسّ�ية 
متفاوت�ة، وس�يميائيّات تواصليّة مختلفة عند أبن�اء المجتمع الواحد؛ فالنظر الخفيّ، والنظر الش�اخص، والنظر 
الخاش�ع، وغيرها من النظرات تشير إلى دلالات مختلفة بحسب موقفها الاجتماعيّ )العبارة والإشارة 2007، 

  .»)163

(: قال النظر إلى ذريّتنا عبادة، فقيل له  وقد ورد هذا الموقف الس�يميائيّ في قول الإمام موس�ى الرضا )
يا ابن رسول الله النظر إلى الأئمة منكم عبادة، أو النظر إلى جميع ذريّة النبيّ)صلى الله عليه وسلم( )عيون أخبار الرضا 1997، 
( ما يشري إلى الرمزيّة العالية ذات الدلال�ة التواصليّة، فهو عَّرب عن التأمل بالنظر،  55(، وفي ق�ول الرضا )
إذ المقصود بالنظر إلى الأئمة هو التفكّر في خلقهم، وحياتهم، وأخبارهم، فذكرهم عبادة، ورؤيتهم من أفضل 

العبادات.

وم�ن دلالات النظ�ر التي وردت في كت�اب )عيون أخبار الرضا( هي دلالة الحس�د في قوله: ))فناداه ارفع 
رأس�ك يا آدم وانظر إلى س�اق العرش، فرفع آدم رأس�ه فنظر إلى س�اق العرش فوجد عليه مكتوب عليه لا إله 
( أمير المؤمنين وزوجته فاطمة س�يدة نس�اء العالمين والحسن  إّال الله محمّد رس�ول الله وعلّي ابن أبي طالب )
: هؤلاء من ذريّتك  مُ يا ربّ من هؤلاء؟ فقال عزَّ وجلَّ َال والحسني سيدا ش�باب أهل الجنةّ، فقال آدم عَلَيْهِ السَّ
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وه�م خري منك وَمنْ جمي�ع خلقي، ولولاهم م�ا خلقتك وما خلق�ت الساموات والأرض، ولا خلقت الجنةّ 
والنار، ولا السماء والأرض، فإيّاك أن تنظر إليهم بعين الحسد فأخرجك عن جواري، فنظر إليهم بعين الحسد 
مُ(،فأَخرجهما الله عز وجل  َال وتمنىّ منزلتهم، فتسلط عليه الشيطان حتّى أَكل من الشجرة كما أكل آدم )عَلَيْهِ السَّ
عن جنتّه فأهبطهما عن جواره إلى الأرض(( )عيون أخبار الرضا 1997، 274(، لعلَّ المراد بنظر الحس�د تمنى 
أحواله�م والوص�ول إلِى منازلهم، وكان ذلك منهام ترك الأوَلى لأنّه مع العلم بأنّ الله تع�الى فضّلهم عليهما كان 
ينبغ�ي لهما أن يكونا في مقام الرضا والتس�ليم وأن لا يتمن�ا درجاتهم صلوات الله عليهم )بحار الانوار 1983، 

.)273

ففي الحديث س�يميائيّة ذات دلالة رمزيّة عالية؛ إذ يشري إلى أنَّ الحس�د هو أوّل سبب لزوال النعم، ففيه قد 
مُ( وزوجه حواء،  فقد أمره الله أّال ينظر بعين الحسد لمن خلقهم أفضل  َال أخرج الله عزّ وجلّ نبيه آدم )عَلَيْهِ السَّ
( بعين الحس�د، فالنفس البشريّة  مُ( لم يس�تطع أّال ينظر إلى أصحاب الكس�اء) َا�لَ من�ه، إلا أنَّ آدم )عَلَيْ�هِ السَّ
جُبلت على تمنيّ الأفضل إّال أنَّ الحس�د بمفهومه هو تمنيّ زوال النعم، ففي الحديث إش�ارة إلى نبذ الحس�د وإلى 

أنَّ الرسول )صلى الله عليه وسلم( والأئمة الأطهار هم خير خلق الله ومن أجلهم خلق الله السماوات والأرض ومن عليها. 

وفي موقف سيميائي آخر ورد فيه حاسّة النظر بدلالة الإعجاز الذي يمتلكه الرسول الكريم)صلى الله عليه وسلم( في قوله: 
))لما أُسريَ بي إلى السامء رأيتُ في السامء الثالثة رجلًا قاعداً، رجلٌ له في المشرق، ورجلٌ له في المغرب، وبيده 
لوح ينظر فيه ويحرّك رأس�ه، فقلت: يا جبرائيل من هذا؟ قال: هذا ملك الموت(( )عيون أخبار الرضا 2019، 

 .)35

ففي القول السابق نجد أنَّ دلالة البصيرة وردت بمفهومها المجازيّ؛ إذ إنَّ النبيّ )صلى الله عليه وسلم( كان ينظر إلى ملك 
مُ( الذي لا يمكن لبشر أنْ يراه قطّ، فلما أسرى الله عز وجل بنبيّه إلى السامء س�مح  َا�لَ الموت عزرائيل )عَلَيْهِ السَّ

الله له برؤية ملك الموت وهذا من المعجزات التي وهبها الله للنبي الكريم)صلى الله عليه وسلم(. 

ولاش�كَّ في أنَّ الس�ياق الاجتماع�يّ والموقف التواصلّي هو الفيص�ل الحقّ الذي يحدّد دلال�ة تلك الحواس 
ومع�اني حركاته�ا؛ فليس من الصحيح أن نكتفي باللّغة وحدها، أو حاسّ�ة بعينها من دون أن يكون لنا حضور 
حقيق�يّ نحرضه في أثن�اء الحدث التواصلّي، الذي حدثت فيه اللّغة؛ إذ “ليس�ت كل حكاي�ة تروى لنا، ولا كلّ 
خبر ينق�ل إلينا يُش�فع ب�ه شرح الأح�وال التابعة المقترنة به؛ نع�م، ولو نقل إلينا لم نفد بسامعها م�ا كنا نفيد لو 
حضرناه�ا... فل�و كان اس�تماع الأذن مغني�ا عن مقابلة العني مجزئا عنه؛ لم�ا تكلّف القائ�ل ولا كُلّف صاحبه، 
الإقب�ال علي�ه والإصغاء إلي�ه )الخصائ�ص : 1 /248 ، وينظر : اللس�انيات الاجتماعية عن�د العرب 2011، 

.”)137
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ومن مضامين سيمياء النظر ما عبر عن النظر بدلالة الرؤيا قول ابي النصر المؤذن النيسابوري قال:))أَصابتني 
مُ( أدعو الله تعالى عنده  َال علّة شديدة ثقل منها لساني، فلم اقدر على الكلام، فخطر ببالي أن أزور الرضا )عَلَيْهِ السَّ
وأجعله ش�فيعي إليه حتّى يعافيني من علّتي ويطلق لساني، فركبت حماراً وقصدت المشهد وزرت الرضا)عَلَيْهِ 
مُ( وقمت عند رأسه وصليت ركعتين وسجدت وكنت في الدعاء والتضّرع مستشفعاً بصاحب هذا القبر  َال السَّ
إلى الله تعالى أن يعافيني من علّتي ويحلّ عقدة لساني، فذهبت في النوم في سجودي فرأيت في المنام كأنّ القبر قد 
انف�رج وخ�رج منه رجلٌ كهل ش�ديد الأدمة(( )عيون أخبار الرضا 1997، 316( فهنا يشري إلى رؤيا في المنام 
وفي هذا س�يميائيّة تواصليّة عالية فقد عّرب عن رؤياه بدلالة )رأى( الملموس�ة فهنا جاءت حاسة النظر لتعّرب عن 

دلالة الرؤيا بصورة أقرب للواقع.

ومن المواقف الس�يميائية المهمّة التي وردت في كتاب)عيون أخبار الرضا( وفي س�ياق حاسة البصر،  	
( لقول النبيّ)صلى الله عليه وسلم( “أن�ا ابن الذبيحين...)قال يا بني إني رأي�تُ إني في المنام إني أذبحك  ه�و تفسري الرض�ا )
فانظ�ر م�اذا ترى قال يا أبت افعل ما تؤمر( ولم يقل افعل ما رأيت” )عيون أخبار الرضا 2019، 189(، فنجد 
هن�ا أنَّ الدلالة الس�يميائيّة لحاسّ�ة البرص وردت بمفهوم مختلف تماما عّا�مّ عهدناه في اللغ�ة، لأنَّ الرؤيا في هذا 
مُ( افعل ما  َا�لَ ( لذا جاءت بمفه�وم الأمر حينما أجابه إسامعيل)عَلَيْهِ السَّ الس�ياق خاصّ�ة بالنب�يّ إبراهيم)
تؤمر، فهذا تأكيدُ على الس�يميائيّة التواصليّة المحمّلة في دلال�ة الفعل)ترى(، كذلك الفعل )انظر( جاء بمفهوم 
مُ( وهو يقصُّ رؤياه  َال مختلف، إذ قصد به المشاورة، ففي سياق القصة القرآنيّة نلحظ أنَّ النبيّ إبراهيم)عَلَيْهِ السَّ
على ولده إسامعيل مطالبا برأيه وهو يعلم كلّ العلم بخضوعه لهذا الأمر الإلهيّ الذي بّني جزاء من يس�لّم أمره 

كلّه لله مؤمنا بأنَّ الله لن يخذله. 

    وهذا يدلّ على أنّ بعض الأشياء المحيطة بنا قد يصعب علينا معرفتها أو تحديد شكلها على الرغم من أنَّ 
لها ألفاظا لغويّة تسمّى بها، ولكن من طريق بعض الحواس نتوصّل إلى معرفتها وتحديدها؛ بحسب ما تدلّ هي 
علي�ه، فلي�س العين وحدها كفيل�ة بتحقيق ذلك؛ وإنّما قد يتحقق أيضا باللمس أو الش�م أو المذاق وغير ذلك؛ 

ولذا قالوا “رُبَّ إشارة أبلغ من عبارة )الخصائص 2015، 248(”.   

      ولكنّ حاسّ�ة البصر فيما يبدو تعدُّ من أهم الس�يميائيّات التواصليّة إطلاقا؛ لأنَّ المتواصلين باللغة غالباً 
م�ا يحتاج�ون في أثناء تواصله�م إلى رؤية أحدهما الآخر؛ فقال بعض العلماء: “لا تك�ون بليغا حتى تكلّم أمتك 
الس�وداء في الليل�ة الظلامء؛ في الحاجة المهمة بام تتكلَّم به في نادي قومك )الكام�ل في اللغة والأدب : 2 / 17 
، وينظ�ر : العبارة والإش�ارة 1997، 136(، ولعلّ الس�بب في ذل�ك يعود إلى أنّ المتكلّم يرى في وجه س�امعه 
أث�ر كلامه، ويت�اح لأحدهما أن يتلمّس فاعلية إش�ارات الآخر وحركاته وتعبيراته، ومق�دار رفضه أو تقبّله في 
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توجيه مجرى الخطاب وسياس�ة الموقف التواصلّي؛ بحسب ما يمر به من سياق بين المتحدّثين )العبارة والإشارة 
.)136 ،2007

      وهذا يعني أن اللغة والإش�ارة إحداهما مكملة للأخرى، ومعتمد عليها في سري العمليّة التواصليّة عند 
أغل�ب الش�عوب والأمم؛ ففي أحضان المجتم�ع تكوّنت اللغة ووجدت يوم أحسّ الن�اس بضرورة التواصل 
والتفاهم مع المحيطين بهم، فهي تنش�أ من احتكاك أفراد المجتمع الذين يملكون أعضاء الحواس، ويستعملون 
في علاقاتهم الوس�ائل التي تُعنيهم في الكش�ف عّام في أنفس�هم؛ فبالإش�ارة إذا أعوزتهم الكلمة، وبالنظرة إذا لم 

تكفيهم الإشارة في التعبير عن ذلك )الانثروبولوجيا اللغوية 2012، 23-22(.   

2 ـ سيمياء الرائحة:     

ا القناة الرئيسة الموصلة  ة عن مدلولاتها؛ نظرا لأنَّه �ة الش�مّ من أسرع الدلالات الس�يميائيّة المعّرب  تُعَدَّ حاسَّ
للروائح؛ فهي إذن رسالة سيميائيّة تحمل دلالات متباينة، لا يمكن أن يُكتم سّرها لطبيعتها التلقائيّة في الانتشار 
وسرعة الجريان؛ فإذا كان اللسان كتوماً فإنّ الرائحة فاضحة دوما، والعطر كاشف لما هو فيه؛ ولذا المجتمعات 
�ة الش�مّ وتعّرب بالرائحة، مثلام تتواصل بالتلفّظ وتعّرب بالكلام؛ بل إنّ حاسّ�ة الش�مّ تقوم مقام  تتواصل بحاسَّ
إش�ارات السري في الطرقات والمنارات في الليالي المظلمة؛ فكان أغلب الممدوحين يوقدون النار في الليل؛ ليشمَّ 
الس�اري رائحة الوقود فيهتدي إليهم من طريق الرائحة، التي تبعثها تلك الوقود وبالش�م يصلون إليها )اللغة 

والحواس 2018، 62-61(. 

ز على القناة الش�مّيّة، ويختار حاسّ�ة الش�مّ حين يودّ استقبال ضيوفه؛ فيضع        وما يزال الإنس�ان اليوم يركَّ
العط�ور الزكيّ�ة التي تثير الروائح الطيّب�ة، وتزيل الروائح الكريهة؛ ولا س�يّما إذا كان يأمل قضاء وقته مع أفراد 
آخري�ن يودّهم ويتّصل بهم بعلاقة حميمة؛ وللس�يمياء الش�مّيّة أهّميّة خاصّة ومميزة بني الفئات الاجتماعيّة التي 

تقيم اتّصالها كثيرا من طريق الروائح وشمّها )العبارة والإشارة 2007، 12(.  

وم�ن مضامني س�يمياء الرائحة في كتاب)عي�ون أخب�ار الرضا( هو قول�ه المنقول ع�ن أبي الصلت  	
مُ(: ))ناولني هذا التراب وه�و من عند الباب،  َا�لَ اله�روي، إذ ق�ال له الإمام علّي بن موس�ى الرض�ا )عَلَيْهِ السَّ

فناولته فأخذه وشمه، ثمَّ رمى به، ثم قال سيحفر لي ها هنا(( )عيون أخبار الرضا 1997، 271(.

فف�ي الق�ول الوارد ع�ن أبي الصلت نج�د أنَّ الإش�ارة الس�يميائيّة ذات دلالة رمزيّة عالي�ة فالإمام  	 
مُ( قد عرف التربة التي س�وف يُدفن فيها حينما ش�مَّ رائحة التراب، وهذه الَملكة الربانيّة قد  َا�لَ الرضا)عَلَيْهِ السَّ
حب�ى به�ا الله رس�وله الكريم )صلى الله عليه وسلم( والعترة الأطه�ار )عليهم السالم(، ودلالة على ذلك ه�و الحديث المرويّ 
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مُ( قال: ))دخلت على رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( ذات يوم وعيناه تفيضان،  َا�لَ ع�ن اب�ن حنبل من حديث علّي)عَلَيْهِ السَّ
قل�ت: ي�ا نبي الله، ما ش�أن عينيك تفيضان؟ قال ق�ام من عندي جبرئيل قبل، فحدثني أنَّ ولدي الحسني يقتل 
بش�طّّ الف�رات، قال: فقال هل لك إلى أنْ أش�مّك م�ن تربته؟ قال: قلت نعم، فمدَّ ي�ده فقبض قبضة من تراب 

فأعطانياها، فلم أملك عيني إن فاضتا(( )الصواعق المحرقة 1983، 566(

( أحد سبل معرفتهم للغيبيّات،  وفي هذا الحديث دلالة على أنَّ سيميائية الرائحة عند النبيّ وآل البيت)
فهم صلوات الله وسلامه عليهم عندهم علم من الله ودلَّ على ذلك الإشارة السيميائيّة الواردة في الحديث. 

دّد التقارب بين الأشخاص،  دّد العلاقات بين الأشخاص؛ إذ ُحت ومماّ يجدر الإشارة إليه أنَّ سيمياء الحواس ُحت
فالنس�ق الش�مّيّ يؤدّي عملًا مهًّام في تحديد نوعيّة العلاقات بين الكائنات البشريّة: علاقة الرجل بالمرأة علاقة 
الجس�د الحي بالجثة، العلاقة بين الطبيعيّ والاصطناعيّ، بين الإفراز الجس�ديّ الطبيعيّ )العرق( وبين الرحيق 

الذي يّستخلص من الطبيعة )السيميائيات مفاهيمها وتطبيقاتها 1999، 30-29(.

ة السمع:  3 ـ سيمياء حاسَّ
�ة الأذُن؛ يتكوّن نتيجة لاهتزاز جزئيات الهواء التي تنتقل في موجات صوتيّة فتدخل         الس�مع هو حاسَّ
إلى الأذُن، وتتح�وّل إلى إش�ارات عصبيّة ترس�ل إلى الدماغ، الذي ينقل هذه الموج�ات أخيرا إلى أصوات؛ فهو 
يحذّره�م م�ن الأخطار، مثل: صوت تحذير بوق الس�يارة، أو صفّارة القطار، أو جرس انته�اء الوقت، أو نباح 
كلب الحراس�ة؛ وقد يمنحُهم الصوت في الوقت نفس�ه متعة الاستماع إلى تغريد الطيور، أو الموسيقى الهادئة، أو 

أصوات الأمواج التي تتكّرس على شاطئ البحر )سيمياء الحواس في القرآن الكريم 1994، 65(.

	 وم�ن مضامني س�يميائيّة الس�مع في كتاب )عي�ون أخب�ار الرضا(  ق�ول أم الإمام علّي بن موس�ى 
مُ(: )) لم�ا حمل�تُ بابني علّي لم أش�عر بثقل الحمل، وكنتُ أس�مع في منامي تس�بيحاً وتهليلًا  َا�لَ الرضا)عَلَيْ�هِ السَّ
وتمجي�داً في بطني، فيفزعني ذلك،ويهولني، فإذا انتبهت لم أس�مع ش�يئا(( )عيون أخب�ار الرضا 2010، 29(، 
ا كانت تسمع  ( تشري هنا إلى أنّه وفي القول دلالة س�يميائيّة تواصليّة ذات رمزيّة عالية فإنَّ أمّ الإمام الرضا)
أص�وات التس�ابيح وه�ذا قد يدلُّ على كرامة م�ن الله؛ لأنَّ هذا الأمر معجزٌ فكيف لها أن تس�مع صوته وهو في 
( بما لم يختصّ به  بطنه�ا وكي�ف للإم�ام أن يلهمه الله الحمد وهو في بطن أمه لو لم يكن الله ق�د خصَّ الأئمة )

غيرهم من البشر.

مُ( مع ربّ�ه قوله: ))يا ربّ إنِّك قد س�معت مقالة بني إسرائيل  َا�لَ وفي ن�صّ آخر لحديث موس�ى )عَلَيْهِ السَّ
وأنت أعلم بصلاحهم، فأوحى الله جل جلاله: يا موس�ى س�لني ما س�ألوك، فلن أؤاخذك بجهلهم(( )عيون 

أخبار الرضا 1997، 178(. 



31
تجالا تايّئايميسلا هرأثو ةّيعام ليصالتوا ا

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

فقد أش�ارت س�يمياء الس�مع في الحديث الس�ابق إلى الش�كوى، فالعلاقة بين الدالّ والمدلول في الإش�ارة 
مُ( يعلم بأنّ الله يسمع ويرى، إّال أنّه يشتكي مقالهم  َا�لَ الس�يميائيّة جاءت في منحى مختلف، فموس�ى )عَلَيْهِ السَّ

إلى الله. 

ويرتبط الس�مع بالصوت ارتباطاً ش�ديداً؛ إذ إنَّ الصوت الموجات متنقّلة لإحداث الس�مع، ويختلف نطق 
دّد طريقة نطق الأصوات  الأصوات بين الش�دّة والانخفاض، ليحدّد ملامح الش�خصيّة، ومنْ ثَمَّ فإنَّ الذي ُحي
ه�و البيئ�ة الاجتماعيّة، وتبي�ان ما توضّحه من دلالة تركيبيّ�ة أو دلاليّة صوتيّة تبعاً للنظ�ر الاجتماعيّ في المحيط 
اللغ�ويّ، إذ إنَّ النظ�ام الاجتماع�يّ ه�و الحك�م الفاصل على طريق�ة نطق الأص�وات وبيان مقاطعها )اس�تيتية 

.)83-82 ،2012

ومماّ ورد من الحديث في كتاب )عيون أخبار الرضا(:”كنت مع أبي عند النبيّ )صلى الله عليه وسلم وس�لم( فس�معته: يقول 
يك�ون بع�دي إثنا عشر أميراً، ث�م أخفى صوته فقلت لأبي: ما الذي أخفى رس�ول الله، ق�ال: كلّهم من قريش 

)عيون أخبار الرضا 1997، 54(”.

نخلص إلى أنَّ سيمياء الحواس قد انطبقت على وظيفة اللغة؛ وذلك لأنّ وظيفة اللغة هي تواصليّة، كما قال 
عنها )ياكسبون(: “الوظيفة التواصليّة يقابلها الوظيفة الانتباهيّة أَو اللغويّة، وترمي هذه إلى إقامة التواصل بين 

طرفي عملية الاتّصال، المتكلّم من جهة، والمتلقّي من جهة أخرى )الشمري 2018، 239(.

فمن يُفّرس هذه العلاقة بين الدالّ والمدلول في س�يمياء الحواس هو المتلقّي وحده، وقد تنتج عن العلامات 
قّق الفرضيّة الأساس�يّة، وهي الكش�ف عن معنى النصّ، مماّ يؤدّي إلى  ا ُحت معانٍ مختلفة باختلاف المتلقّين، إلا أنَّه

تحقيق الوظيفة التواصليّة للغة. 

وفيما يخصُّ هذه الحواس فقد كش�فت اللس�انيَّات الاجتماعيّة أنَّ س�يمياء النظر من أهمّ ما ورد في الكتاب 
دت الش�واهد فيها واختلفت المع�اني، وممَّا يترتَّب بعدها س�يمياء  ضم�ن مصادي�ق س�يمياء الحواس، وق�د تعدَّ

دّد ملامح شخصيَّة المتكلّم، وهذه الملامح تؤدّي الوظيفة التواصليّة للغة. السمع؛ إذ إنَّ الصوت ُحي
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4 ـ سيمياء حاسّة التذوّق:
إَنَّ حاسّة التذوق لها دور فعّال في التواصل؛ إذ يمثّل الذوق أداة تفاعل وتواصل. إنّ عملية تذوّق الطعام، 
تتمّ إثر عمليّة لمس حسّ�يّة، تقوم بها براعم الذوق المنتشرة على س�طح اللس�ان. يدرك الإنسان الأذواق المختلفة 
عبر عمليّة اللمس في الفم، نتيجة لذلك يمر بوعي عميق وتجربة فردّية، لهذه الحاسّ�ة ميزات )مجلة دراس�ات في 
اللغة العربية وادابها,تراس�ل الحواس في ضوء القران الكريم,وظائف وجماليات السنة السادسة العدد21، 57(، 

أبرزها مايأتي:

أ/ الاستنفار: إنّ حاسّة التذوق تستنفر جميع العناصر المساهمة في التذوق كالزمان )السنة، الشهر( والمكان 
البلاد، المدينة( وغيرهما وتس�تعرضها كلّها للمتلقّي وتعرفها له. هكذا تتحوّل عملّية التذوق إلى مسرح لظهور 
بْناَهَا  َِّهبَا وَرُسُ�لِهِ فَحَاسَبْناَهَا حِسَابًا شَدِيدًا وَعَذَّ  نِ مِن قَرْيَةٍ عَتَتْ عَنْ أَمْرِ ر الأش�خاص والزمان والمكان: ﴿وَكَأَيِّ
عَذَابً�ا نُّكْ�رًا * فَذَاقَتْ وَبَ�الَ أَمْرِهَا وَكَانَ عَاقِبَ�ةُ أَمْرِهَا خسرا«. فالتعبير القرآني »ذاقت وبال أمرها« يس�تحضر 

الزمان والمكان والفاعل والأسباب الكامنة وراء مختلف الأحداث وما يترتّب عليها من نتائج في هذا المشهد.

ب. التسلس�ل سرعان ما تتحّول عمليّة التذوق إلى عملية حسّ�يّة أخرى. تأخذ أجزاء هذه الحاسّ�ة ترتيبها 
النهائيّ بعد عمليّة التفكيك التي تعرفنا على عناصر الزمان والمكان وما إلى ذلك.

ج. ش�دة التأثير: أهمّ ميزات حاسّة التذوق ش�دّة تأثيرها وعمقها. فكمّيّة قليلة من الفلفل الحريف تسبب 
انفعالاً شديداً عميقاً. 

مُ(،  َا�لَ مُ( في قول الإمام الرضا)عَلَيْهِ السَّ َا�لَ     م�ن مظاه�ر حاسّ�ة الّتذوق في عيون أَخب�ار الرضا)عَلَيْهِ السَّ
مُ يا بن رس�ول الله إنَِّ في سواد الكوفة قوما يزعمون أنَّ  َا�لَ »عن أبي الصلت الهرويّ، قال: قلت للرضا عَلَيْهِ السَّ
النبيّ)صلى الله عليه وسلم وس�لّم( لم يقع عليه الس�هو في صلاته، فقال: كذبوا لعنهم الله إنِّ الذي لا يس�هو هو الله الذي لا إلِه 
مُ( لم يقتل وأَنّه أَلقى  َا�لَ إَّال هو، قال: قلت يا بن رس�ول الله وفيهم قوما يزعمون أَنّ الحسني بن علّي )عَلَيْهِ السَّ
مُ ويحتجّون هذه  َا�لَ ش�بهه على حنظلة بن أس�عد الش�امي وأَنه رُفَعِ إلى السامء كما رفع عيسى بن مريم عَلَيْهِ السَّ
الآي�ة: )ول�ن يجعل الله للكافرين على المؤمنين س�بيلا ( فق�ال: كذبوا عليهم غض�ب الله والله وكفروا بتكذيبهم 
وقتل من  مُ س�يقتل والله لقد قتل الحسني  َا�لَ لنبيّ الله )صلى الله عليه وسلم وس�لم( في أخباره بأنَّ الحسني بن علّي عَلَيْهِ السَّ
(، وما مّنا إّال مقتول وأّين والله لمقتول بالس�م باغتيال  كان خيراً من الحسني أمير المؤمنين والحس�ن بن علّي )
م�ن يغتالتي أعرف ذلك بعهد معهود الّي من رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم وس�لم( أخبره ب�ه جبرائيل” )عيون أخبار الرضا 
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     يظهر ذلك في قوله: )لمقتول بالس�مّ(، حيث يشري الس�مّ إلى مادّة تدخل الجس�د غالبًا عبر الفم، وترتبط 
ّ لحاسّة  مباشرةً بحاس�ة التذّوق. والس�مّ هو مادّة ذات طعم مُرّ أو غير مستس�اغ، وهنا يستحضر السياق الحسّي
ة على الغدر والخيانة،  التذوّق لا بوصفها نش�اطًا بيولوجيًّا فقط، بل بوصفها مدخًال للموت، يحمل دلالة رمزيًّ

خاصّة حين يقترن بفعل )الاغتيال(.

        ونج�د مظه�رًا آخ�ر لحاسّ�ة الت�ذوّق في كتاب عي�ون أَخبار الرض�ا في قول الامام علّى ب�ن أَبي طالب )
مُ( عليك بالملح، فإنّه ش�فاء من سبعين داء أدناها الجذام  َا�لَ ( ))قال: قال رس�ول الله )ص( لعلّي )عَلَيْهِ السَّ
والبرص والجنون((، الحاسّ�ة المعنيّة هنا، حاسّ�ة التذوّق، لا تُطرَح بوصفها وس�يلة للمتع�ة أو التغذية كما هو 
معت�اد، بوصفها وس�يلة للش�فاء؛ أي إنَّ الملح لا يُتناول فقط للتذوّق، بل لما يتضمّنه م�ن فاعليّة علاجيّة باطنيّة 
وبه�ذا، يتح�وّل التذوّق إلى فعل علاجّي مقصود، لا عفويّ أو لذّيّ. الملح في الثقافة العربيّة والإسالميّة يحمل 
دلالات عدي�دة منه�ا الحماية والتطهري؛ يرتبط بطرد الأرواح الشريرة في بعض الموروث�ات، والدوام والثبات؛ 

لأنه يُستعمل في حفظ الطعام.

مُ (: “قال:دخل طلحة بن عبيد الله  َال    وجاء في عيون أخبار الرضا قول الامام علّي بن أَبي طالب )عَلَيْهِ السَّ
على رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم وس�لم ( وفي يد رسول الله )صلى الله عليه وسلم وسلم( س�فرجلة قد جاء بها إليه، وقال خُذها يا أبا محمُد 
ا تجمّ القلب )عيون أخبار الرضا 1997، 45(”، فالس�فرجلة هنا ليس�ت مجرد ثمرة للتذوق، بل ترتبط هنا  فإنِّه
ًّا(( ِبُّونَ اَْملالَ حُبًّا جَم ُحتَ ا تجمّ القلب« تجمّ بمعنى  تشّ�د وتقوّي كما ذكرت في قوله تعالى: ))و بوظيفة نفس�يّة »فإنّه
س�ورة الفجر/20، »الجم الكثري العظيم، والآية تفسر عدم تحاضهم على طعام المس�كين )الطبطبائي 1997، 
283(«، فالتذوق هنا أَنتج أثراً معنوّياً نفسيّاً يتجاوز المتعة الحسّيَّة يصل إَلى القلب أي الوعي والمزاج والروح.

5 ـ سيمياءحاسة اللمس:
   »اللمس ملامس�ة الحاسّ�ة للمحس�وس، والقدرة على إدراك�ه والتواصل إلى ترجمت�ه ومعرفته وهو يأخذ 
طريق�ة عبر آليّة ش�ائعة عضوها منتشر في بدن الإنس�ان وليس�ت وَقْفاً على عضو خ�اصّ... ويؤدّي اللمس إلى 
التعّ�رف على أصناف كثيرة، وإدراك معان جليلة وهي الحارّ والبارد، الرطب واليابس... الخش�ن، الناعم...« 

)كشاش 2011، 33(.

تُعدّ حاسّ�ة اللمس وس�يلة لإلدراك والمعرفة، إذ تقوم بمباشرة المحسوس�ات وترجمتها عبر آليّة تتوزّع في 
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أنح�اء الجس�د، أبرزها اللس�ان. وع�ن طريقها يمكن التميي�ز بين خصائص متع�دّدة مثل: الح�رارة والبرودة، 
الرطوب�ة والجفاف، الخش�ونة والنعوم�ة، وغيرها. وتتجاوز وظيفة اللمس في هذا الس�ياق حدود الإحس�اس 
ّرسُجت  الم�ادّيّ، لتقرتب م�ن ملامس�ة الكلمات، حي�ث تحلّ محلّ الس�مع، فتنش�أ علاق�ة تفاعليّة بين الح�واس، 
الفجوة بين المعنوي والمحسوس. وبهذه الملامسة اللغويّة تنبع مشاعر مثل: الثقة، الانتباه، الاستعداد، الراحة، 

الاطمئنان، التذوق، وأيضًا الخوف والحذر

سـيـميـاء الجــســد:  
ات أعضاء الجس�د المختلفة؛        يمكن وصف هذه الس�يميائية بأنها الفعل بلا كلام، فالفعل هو تتابع تغّري
لأن تغري تل�ك الأعضاء قد يشري إلى س�يميائية دلالية معينة؛ س�واء أكان�ت تتعلّق بالش�خصية أو بالحدث أو 

بالموضوع )لغة الجسد كيف تقرأ أفكار الآخرين 2015، 57(. 

      وأمّ�ا الح�ركات الجس�ميّة، فنعني بها حركات الأطراف وأعضاء الجس�م المختلف�ة؛ نحو تحريك الرأس 
واليدي�ن والكتفين؛ وهي بالطبع حركات اختياريّة يؤدّيها الناس إزاء موقف تواصلّي أو س�لوك لفظيّ، يصدر 
بتحري�ك عض�و واحد أو أكثر من عضو؛ فتظهر الحركة مكتملة؛ لتدلّ على علامة معيّنة بين المرس�ل والمرس�ل 

إليه )العبارة والإشارة 2007، 171(. 

      »ف�كل إيامءة م�ن أطرافك تُش�كّل لغة بح�دّ ذاتها، ويكفي أن تراقب ش�خصاً ما؛ لتفه�م من حركات 
رأس�ه وأصابعه ما يريد أن يقول، وتعرف من طريق جلوس�ه وملامح وجهه وحالته النفسيَّة؛ ولغة الجسد من 
الوس�ائل الس�امية التي تحقّق الكثير من التجاوب بين الناس )لغة الجس�د في القرآن الكريم )رسالة ماجستير( 
: 19 - 20 2017، 83(«؛ لأنّ اللغة والحركة الجس�ميّة عنصران متكاملان لا يس�تغني أحدهما عن الآخر في 
الغال�ب؛ وهما يُش�كّلان أهمّ عناصر س�يميائيّة التواصل الاجتماع�يّ؛ ولذا فهمها فهمًا صحيح�اً لا يتحقّق إَّال 
بدراستهما على وفق موازين خاصّة بأعضاء المجتمع نفسه، وليست خارجة عنه؛ ومن ذلك مثلا دراسة الحركة 
من حيث الطول أو السرعة، ومن حيث حالة العضلة في الاسترخاء أو الصلابة وغيرها؛ وهذا يعني أنّ اختيار 
المنهج اللغويّ لدراس�ة الحركات الجس�ميّة لا يمكن أن يكون اختياراً جزئيّاً، وليس تعسّ�فًا في الوقت نفس�ه؛ 
وإنما هو منهج مختصّ بدراسة ظواهر سيميائيّات التواصل المختلفة دراسة منظمة؛ ولا يتحقّق هذا إّال بارتباط 
اللغة والحركات الجسميّة معاً بكلّ الأنماط الحسّيّة الأخرى؛ للتوصّل إلى معنى النظام التواصلّي الحقيقيّ )اللغة 

وعلوم المجتمع ، والأنثروبولوجيا اللغوية 2016، 137(. 
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      ويُع�دّ الع�الم الإنثروبولوج�ي )راي بيردوس�يل( من أش�هر المحدثني الذين اهتموا بدراس�ة الحركات 
الجس�ميّة التي يستعملها الإنس�ان في عمليّة التواصل أو التي تصاحب لغته المنطوقة بما يوضّح العمليّة اللغويّة 
نفس�ها، ويفيد في فهم ظواهر البناء الاجتماعيّ لجماعة معيّنة؛ لأنّ الحركات الجس�ميّة لا تحدث كيفما اتّفق؛ وإنّما 
هي نظام يتعلّمه الإنس�ان بالاكتس�اب من المجتمع الذي يعيش فيه؛ بكلّ أنماطه وعاداته وتقاليده وأعرافه التي 

تحكم هذا المجتمع )اللسانيات الاجتماعية عند العرب ، واللغة وعلوم المجتمع 2010، 37(. 

      وهذا يعني أن لغة الإيماءات أو سميائيّات التواصل الاجتماعيّ ليست عالميّة مثل لغة الحديث؛ وإنّما هي 
عرفيّة اجتماعيّة تختلف باختلاف ثقافات الشعوب من بيئة إلى أخرى؛ فالإيماءات التي تبدو مألوفة لنا قد تكون 
ات كثيرة تجاه نفسك في نسق السيميائيّات الأمريكية؛ يدلّ  غريبة لغيرنا؛ ومثال ذلك أنّك إذا رفعت اصبعك مرَّ
ه�ذا على أنّك تريد من الرجل الذي أمامك أن يأتي إليك، في حين أنّ ذلك النس�ق الس�يميائيّ يدلّ على الوداع 
عند الرجل الفرنسّي والإيطالّي؛ أي إنَّ حركة اليد هنا اختلفت بحسب ثقافات الشعوب والمجتمعات، فالحركة 
الأولى تعني المجيء، في حين تُفَّرس الحركة الأخرى بالذهاب؛ ولذا يصعب الوصول إلى إنشاء سيميائيّات عالميّة 
ا حتمًا س�تنتهي بالفش�ل؛ لأنَّ كلّ مجتمع هو بالعادة محكوم بقوانين عرفيّة واجتماعيّة  موحّدة بتلك الفكرة؛ لأنّه
وحضاريّ�ة تخت�صّ ب�ه وحده، وليس من الس�هل أن يستس�يغها غيره، أو يتعامل بها بحس�ب ما ه�ي تدلّ عليه 
عرفيّ�اً واجتماعيّ�ا، بل إنّ مرور الزمن وتعاقب الأجيال وتغّري الش�عوب، كلَّ ذلك لا يس�مح أبداً بوضع نظام 
ثاب�ت لتلك الإيامءات؛ لعدم ثباتها بالأصل؛ على الرغم من وجود بعض الإيامءات، التي قد تبدو عالميّة، ولا 
س�يّما إذا كانت تتعلّق بالإحساس نحو: الضحك والبكاء والدهش�ة وغيرها )الانثروبولوجيا اللغوية 2012، 

.)46-44

      وق�د تنوّعت الس�يميائيّات الجس�ديّة الت�ي وردت في كتاب )عيون أخبار الرض�ا( للدلالة على مواقف 
اجتماعيّة مختلفة؛ ولعلَّ أبرزها )الوجه والرأس واليد والعين(، ومضامين سيمياء الجسد هو قول إلِامام الرضا 
مُ( في الوضوء: »فلم وجب ذلك على الوجه واليدي�ن والرأس والرجلين؟ قيل: لأنّ العبد اذا قام  َا�لَ )عَلَيْ�هِ السَّ
بني ي�دي الجبَّار فإنّما ينكش�ف عن جوارحه ويظهر ما وجب فيه الوضوء، وذلك بأنّه بوجهه يس�جد ويخضع، 
وبيده يس�أل ويرغب ويرهب ويتبتّل وينس�ك، وبرأس�ه يستقبل في ركوعه وس�جوده، وبرجليه يقوم ويقعد«. 

)عيون أخبار الرضا 1997، 111(

وفي الحدي�ث الس�ابق يتبّن�يّ لن�ا أهّميّة العلام�ة الس�يميائيّة عبر الس�ؤال والج�واب، فيوضّ�ح أهّميّة  	
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الوجه، ففيه يس�تقبل الإنس�ان ركوعه وس�جوده، وأصل الوجه الجارحة، ولَمّا كان الوجه هو أوّل ما يس�تقبل 
به الش�خص وأشرف أجزاء البدن، اس�تعمل في مس�تقبل كلّ شيء، وفي أشرفه وأوّله، حتّى قيل وجه النهار أو 
وجه كذا، ومن هنا كانت دواخل الإنسان وأحوال باطنه من ألم أو فرح أو حزن، هي أوّل ما تلحظ على وجهه 
ا مثل: مطّ الش�فتين للاحتقار  )العبارة والإش�ارة 2007، 157(؛ إّال أنَّ التعبير بملامح الوجه قد يكون إراديًّ
والاشمئزاز، وإسبال العينين للتواضع والاحتشام، وقد يكون غير إراديّ؛ نحو شحوب الوجه عند الفزع، أو 
اّ  جحوظ العينين عند الدهش�ة؛ فالإنس�ان من حيث التعبير بملامح الوجه قد يستعمله مختاراّ، وقد يكون مسّري

تحت طائلته )اللسان والإنسان 1990، 20(.

   وم�ن مصادي�ق س�يمياء الح�ركات هو ما ورد في قول اب�ن يقطين:” قالوا: نرى أن تتباع�د عنه وان تغيب 
مُ( )عيون أخبار الرضا 1997، 77(”. َال م أبو الحسن )عَلَيْهِ السَّ شخصك، فإنَّه لا يؤمن شّره، فتبسَّ

مُ( عن ش�جاعته وإيمانه غير المش�وب  َا�لَ      فالتعبير بالابتس�امة علامة س�يميائيّة عَّرب بها الإمام )عَلَيْهِ السَّ
بالخوف، والتعبير بالوجه ينعدم فيه عنصر الإرادة، وكذلك عنصر الاتّفاق الاجتماعيّ على دلالة معينة، وأخيراً 

عنصر القصد إلى الإبانة والإفهام، إذ إنَّ الملامح تعّرب تلقائيّاً )اللسان والإنسان 1990، 25(.

ا ورد في س�يمياء الجس�د هو قوله:” فناولني يدك، جعلني الله فداك، فقال: ادنُ فدنوت منه، بيدي ثُمَّ      وَّمم
جذبن�ي إلى نفس�ه وعانقني طويلًا ثُمَّ تركني، وقال: اجلس يا موس�ى فليس عليك ب�أس )عيون أخبار الرضا 

.”)54 ،1997

      فيبين أهّميّة الحركات في التعبير عن المعنى بقوله:)جذبني( )دنوت منه( كذلك قوله ناولني يدك، فكلّها 
علامات دلَّت على التقارب الاجتماعيّ في أثناء الكلام عبر العلاقة بين الدالّ والمدلول، وقد أماطت الس�يمياء 
الاجتماعيّة اللثام عن ارتباط الحركات بالكلام في أَثناء التعبير؛ إذ قال بديموستين: “إنَّ الكلام لا يمكن فصله 

عن التعبير الموجود في مختلف أَجزاء الوجه، وفي حركات الجسم المرافقة له” )دوفور،هدى 2011، 85(

    وفي الحديث السابق دلَّت العلاقة بين الدالّ والمدلول على علاقة تقارب اجتماعي؛ لأنّ المسافة التي تكون 
بني الن�اس فيما بينهم لها درج�ات متفاوتة غير موحّدة غالبا؛ لعدم توحّد س�ياقاتها الاجتماعيّة التي تحدث فيها 
ا تحكمها حدود اجتماعيّة يتعلّمها الإنس�ان ويكتس�بها من المجتمع نفسه؛ فالمسافة التي تفصل بين  أصلا؛ ولأنّه
الأصدقاء عند الحديث، ليس هي المس�افة نفس�ها التي تقع بين الغرباء، وهي غيرها عند الكبار والصغار؛ وقد 
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تختلف المس�افة تبعا لاختلاف الحديث بين مس�تعملي اللّغة؛ إذ إنّ المسافة في حديث التودّد أو الحبّ تختلف عن 
المس�افة، التي تحدث عن التوعد أو الاس�تنكار أو الاش�مئزاز مثلا؛ وهذا كلّه ليس ش�يئا فيزيقيّا، وإنما هو نظام 
خاص، ش�أنه ش�أن نظام اللغة؛ وكلا النظامين مهم في فهم طبيعة التواصل الإنس�انّي بعامّة والتواصل اللغويّ 

بخاصّة )اللغة وعلوم المجتمع 2006، 47(.

      ولع�لَّ أب�رز حدي�ث وارد في كت�اب )عيون أخب�ار الرضا( ويبّني أهّميّة الس�يمياء الاجتماعيّ�ة هو قوله: 
د عن أبيه عليهم السلام، قال: أرسل أبــو جعفر الدوانيقي إلى جعفر  ))حدثنا علّي بن موسى بن جعفر بن محمَّ
د عليهما السلام؛ ليقتله، وطرح له سيفاً وطعناً، وقال للربيع: إذِا أنا كلمته ثُمَّ ضربت بإحدى يدي على  بن محمَّ
مُ ونظر إليه من بعيد يحرك شفتيه، وأبو جعفر على  َال الأخرى فاضرب عنقه، فَلَّام دخل جعفر بن محمد عَلَيْهِ السَّ

فراشه(( )عيون أخبار الرضا 1997، 273(.

فقد تعدّدت الإشارات السميائيّة بقوله: )اضرب عنقه، ثمَّ ضربت بإحدى يدي على الأخرى، نظر  	
إليه، يحرّك شفتيه( ففي الموقف الاجتماعيّ تعدّدت الاشارات السيميائيّة.

     ولع�لّ أه�م ما يحقّ�ق الموقف التواصلّي اللفظيّ؛ ه�و النظر إلى المتكلّم والإصغاء إلي�ه وقت الحديث؛ لما 
في ذل�ك م�ن أث�ر ناجع في تحقيق إقامة الاتّصال وفتح قناته؛ فإمالة الس�امع رأس�ه إلى المتكلّم تدلّ على رغبته في 
الإصغ�اء إلى الحدي�ث، والتركيز عليه؛ وقد أكّد بعض علماء اللّغة القدماء ذلك بقوله: “لجليسي عليَّ ثلاث: أن 
أرميه بطرفي إذا أقبل، وأُوسّع له إذا جلس، وأصغي إليه إذا حدّث )العبارة والإشارة 2007، 136-137(”؛ 
ول�ذا أكّد علماء الدّراس�ات الاجتماعيّة الحديثة ضرورة الإصغاء على بعض الأحادي�ث في المواقف التواصليّة؛ 
توخيّا لحس�ن الفهم وجودة الإجابة؛ حتّى قيل في مثل “أس�اء س�معا فأساء إجابة )الاجتماعي 2014، 63(”؛ 

أي إنّه لم يحسن الجواب؛ لأنّه لم يفهم ما سمعه أصلًا.

وممَّا ورد من س�يمياء الجس�د قول علّي بن يقطين: “كنت عند العبد الصالح موسى بن جعفر )عليهما  	
مُ( فق�ال: يا علّي هذا ولدي وق�د نحلته كنيتي، فضرب  َا�لَ السالم( جالس�اً، فدخل عليه ابنه الرضا )عَلَيْهِ السَّ
هشام براحته جبهته )عيون أخبار الرضا 2010، 32(” فقوله ضرب براحته على جبهته علامة سيميائيّة دلَّت 

على الدهشة أو الصدمة. 

مُ ثلاث  َا�لَ مُ( يلوح بها على رأس�ه عَلَيْهِ السَّ َا�لَ كذلك قول فضل بن الربيع:”فرأيته وقد أدار يده )عَلَيْهِ السَّ
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مرّات، فدخلت على الرشيد فاذا هو كأنه امرأة ثكلىــ قـائـم حيران” )عيون أخبار الرضا 2010، 75( فقوله 
لوح بها على رأس�ه من مضامين الس�يمياء الحركية، فقد عبر عن القوة، وقد دلَّ على هذا المعنى السياق؛ إذ أشار 

بقوله عن الرشيد )أمرأة ثكلى( وهي أيضاً علامة سيميائية. 

    ويؤكّد علم الس�يمياء أن الحركة الجس�ميّة ش�أنها ش�أن الألفاظ اللغويّة، التي لها شكل خاصّ وبناءٌ محدّد 
وقاعدة نظريّة، تخضع لها؛ فهي أيضا تتش�كّل من عناصر مختلفة، تُس�هم في تركيبها؛ فالحركة التي دلالتها )تعال 
هن�ا(، تختل�ف في تركيبه�ا وترتيبها وتعاقب عناصرها ع�ن الحركة التي دلالتها )اذهب بعي�دا( أو )إليك عني( 

)اللسانيات الاجتماعية عند العرب 2010، 134(. 

   ولك�نّ ه�ذا لا يعن�ي أنَّ الحركة الجس�ميّة عالميّ�ة، أو متّفق عليها في لغ�ات العالم كافّة؛ وإنّام هي محكومة 
بع�ادات عرفيّ�ة وتقالي�د اجتماعيّ�ة تخصّ جماعة كلاميّ�ة وحدها من دون أخ�رى؛ ولذا تختل�ف الجملة الحركيّة 
للمعن�ى الواحد بين الش�عوب؛ ففي روس�يا يعّرب للوداع بتحريك اليد والأصاب�ع، في حين يفهم البرازيل تلك 
الحرك�ة بمعن�ى )تع�ال هنا(؛ وقد يعّر�بّ عن ذلك بس�يميائيّة أخرى؛ فيدير كفّ�ه باتجاه الأعلى مح�رّكا إيّاه للأمام 

والخلف للدلالة على المعنى نفسه )علم لغة الحركة : والأصوات والإشارات : 2015، 18(.   

ومن مصاديق سيمياء الجسد قول الرسول)صلى الله عليه وسلم(: ))قال رسول الله )صلى الله عليه وسلم وسلم( أتاني ملك، فقال: يا محمّد 
إنّ ربّك عزَّ وجلّ يقرئك السالم ويقول: إنْ ش�ئت جعلت لك بطحاء مكّة ذهباً، قال: فرفع رأس�ه الى السامء 

وقال يا ربّ أشبع يوماً فـأحمدك وأجــوع يوماً فأسألك(( )عيون أخبار الرضا 1997، 33(.

نخل�ص إلى أنَّ الس�يمياء الاجتماعيّة هي التي تعنى بدراس�ة العلام�ات اللغوية على مس�ار الثقافة البشريّة 
دت المصاديق الس�يميائيّة في كتاب )عيون أخبار الرضا( حتّى كانت انعكاس�اً للبيئة  في الوقت نفس�ه، وقد تعدَّ

والمجتمع آنذاك. 
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الخاتمة

خلصت هذه الدراس�ة إلى أن الس�يميائيّات الاجتماعيّ�ة تمثّل إطارًا تحليليًا متقدّمًا لفه�م آليات إنتاج المعنى 
داخ�ل الس�ياقات الثقافيّة والاجتماعيّ�ة، وأنّ العلامة لا تُفهم بمعزل عن شروط اس�تعمالها الاجتماعي ولا عن 
العلاقات السلطويّة والمعرفيّة التي تحكم تداولها. وقد بيّنت الدراسة أنّ التواصل الإنساني لا يقتصر على اللغة 
اللفظيّة، بل يتجاوزها ليشمل منظومات متعدّدة من العلامات، مثل الألوان، والحواس، والحركات الجسديّة، 

والإشارات البصريّة، بوصفها أدوات دلاليّة فاعلة في بناء الخطاب وتوجيه المتلقي.

وأظه�رت النتائ�ج التطبيقية، من خلال تحليل نماذج مختارة من كتاب عيون أخبار الرضا، أنّ الس�يميائيّات 
الاجتماعيّ�ة كان�ت ح�اضرة بقوّة في الخطاب الدين�يّ والثق�افّي، وأنّ الأئمّة )عليهم السالم( وظّفوا العلامات 
الس�يميائيّة توظيفً�ا واعيً�ا يخدم البع�د التواصلّي والتربويّ والعقائديّ، س�واء عبر س�يمياء اللون، أو س�يمياء 
الحواس، أو س�يمياء الجس�د والحركة. وقد أس�هم هذا التوظيف في تعزيز التأثير في المتلقّي، وترس�يخ المعنى في 

وعيه، وإقامة تواصل يتجاوز حدود اللفظ إلى أفق دلالي أوسع.

كما كش�فت الدراس�ة أنّ فهم ه�ذه العلامات لا يتحقّق إلا م�ن خلال مراعاة الس�ياق الاجتماعي والثقافي 
الذي أنتجها، وأنّ إغفال هذا السياق يؤدّي إلى قراءة مبتورة أو اختزال دلالي للنصوص. ومن هنا، تتجّىل أهمية 
الس�يميائيّات الاجتماعيّ�ة في تنمية الوع�ي النقدي لدى الباحث والمتلقّي على حدّ س�واء، وتمكينهما من تفكيك 

الخطابات وفهم بنياتها العميقة وآثارها التواصليّة.

وبناءً على ما تقدّم، يمكن القول إنّ الس�يميائيّات الاجتماعيّة تش�كّل أداة منهجيّة فعّالة في تحليل النصوص 
الدينيّة والثقافيّة، وتس�هم في توس�يع أفق الدراسات اللغويّة واللسانيّة المعاصرة، بما يفتح المجال أمام دراسات 
لاحق�ة تُعنى بتطبي�ق هذا المنهج على نصوص أخ�رى، أو مقارنته بمناهج دلاليّة ونقديّة مختلفة، للكش�ف عن 

مزيد من أبعاد المعنى في الخطاب الإنساني.



مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  / بيت الحكمة - ملحق لاعدد / )47( حزيارن 2026

40

Peer-reviewed quarterly journal issued by Department of Linguistic and Translation Studies In Bayt Al-Hikma 
No.of deposit at Library and Archives 686 / 1999

ISSN 2221-9498
Info@baytalhikma.iq

قائمة المصادر والمراجع

القرآن الكريم.
الحديث النبوي الشريف.

11 دو سوسير، فردينان، أصول اللسانيات الحديثة وعلم العلامات، دار النشر، 2010..

22 ــــــــــــ، علم لغة الحركة، دار النشر، د.ت..

33 إيك�و، أمبرتو، الس�يميائية وفلس�فة اللغة، ترجم�ة أحمد الصمع�ي، المنظمة العربي�ة للترجمة، بيروت، .
.2005

44 ــــــــــــ، المنهج السيميائي في تحليل النص الأدبي، دار النشر، 2018..

55 سريفاتي، ج�ورج إيليا، النظريات اللس�انية الكبرى، ترجمة محم�د الراضي، المنظم�ة العربية للترجمة، .
بيروت، 2016.

66 دو سوسير، فردينان، تأصيل علم اللغة العام وعلم العلامات، دار النشر، 1999..

77 هاليداي، مايكل، علم اللغة النظامي، دار النشر، 2012..

88 بنكراد، سعيد، السيميائيات: مفاهيمها وتطبيقاتها، دار الحوار، اللاذقية، 2009..

99 ــــــــــــ، اللسانيات الاجتماعية عند العرب، دار النشر، 2011..

الص�دوق، محمد بن علي )ت 381ه�ـ(، عيون أخبار الرضا، تحقيق حسني الأعلمي، دار التعارف، 1010
بيروت، 1997.

الزمخشري، محمود بن عمر، الكشاف عن حقائق التنزيل، دار الكتاب العربي، بيروت، 1111.1987

عمر، أحمد مختار، اللغة واللون، عالم الكتب، القاهرة، 1212.2019

عمر، أحمد مختار، علم الدلالة، عالم الكتب، القاهرة، 1313.1985

ن، 1414.1998 قرعان، فايز عارف، الوشم والوشي في الشعر الجاهلي، عّام



41
تجالا تايّئايميسلا هرأثو ةّيعام ليصالتوا ا

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب، دار صادر، بيروت، 1515.2006

الدوري، عبد العزيز، دلالات الألوان، دار النشر، 1616.2003

المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار، مؤسسة الوفاء، بيروت، 1717.1983

الجب�وري، جن�ان منصور والرفاعي، عبد السالم حميد، س�يميائية الح�واس في الق�رآن الكريم، مجلة 1818
الباحث الإعلامي، العراق، 1983.

العبد، محمد، العبارة والإشارة: دراسة في نظرية الاتصال، مكتبة الآداب، القاهرة، 1919.2007

اب�ن جن�ي، عثمان ب�ن جني، الخصائ�ص، تحقيق محمد عتي�ق النجار، الهيئ�ة المصرية العام�ة للكتاب، 2020
القاهرة، 2015.

فوزي، مها محمد، الأنثروبولوجيا اللغوية، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 2121.2011

ــــــــــــ، اللغة والحواس، دار النشر، 2222.2018

ابن حجر الهيتمي، الصواعق المحرقة، دار الكتب العلمية، بيروت، 2323.1983

بنكراد، سعيد، السيميائيات: مفاهيمها وتطبيقاتها، دار الحوار، اللاذقية، 2424.1999

الجبوري، جنان منصور، سيمياء الحواس في القرآن الكريم، مجلة علمية، 2525.1994

ن، 2626.2012 استيتية، سمير شريف، اللسانيات: المجال والوظيفة والمنهج، جدار الكتاب العالمي، عّام

الشمري، ــــــــــــ، دراسات في الوظيفة التواصلية للغة، دار النشر، 2727.2018

مجلة دراسات في اللغة العربية وآدابها، تراسل الحواس في ضوء القرآن الكريم، العدد 2828.21

الطباطبائي، محمد حسين، الميزان في تفسير القرآن، مؤسسة الأعلمي، بيروت، 2929.1997

كشاش، محمد، لغة الحواس، المكتبة العصرية، بيروت، 3030.2011

بيز، آلن، لغة الجس�د: كيف تقرأ أفكار الآخرين، ترجمة جليل ش�كور، الدار العربية للعلوم، بيروت، 3131
.2015



مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  / بيت الحكمة - ملحق لاعدد / )47( حزيارن 2026

42

Peer-reviewed quarterly journal issued by Department of Linguistic and Translation Studies In Bayt Al-Hikma 
No.of deposit at Library and Archives 686 / 1999

ISSN 2221-9498
Info@baytalhikma.iq

ــــــــــــ، لغة الجسد في القرآن الكريم، رسالة ماجستير غير منشورة، 3232.2017

دوفور، هدى، التواصل غير اللفظي، دار النشر، 3333.2011

ــــــــــــ، اللغة وعلوم المجتمع، دار النشر، 3434.2006

ــــــــــــ، الاجتماعي، دار النشر، 3535.2014

ن، 3636.2010 عيد، عريب محمد، علم لغة الحركة بين النظرية والتطبيق، دار الثقافة، عّام

المبرد، محمد بن يزيد، الكام�ل في اللغة والأدب، تحقيق محمد أبو الفض�ل إبراهيم، دار الفكر العربي، 3737
القاهرة، 1997.

ظاظا، حسن، اللسان والإنسان، الدار الشامية، بيروت، 3838.1990

فوزي، مها محمد، الأنثروبولوجيا اللغوية، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 3939.2011

كندراتوف، ألكسندر، الأصوات والإشارات، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، 4040.1972

العيل، ندى هاش�م عبد الله، المنح�ى الاجتماعي في الخصائص لابن جني، رس�الة ماجس�تير، جامعة 4141
بغداد، 2015.

ــــــــــــ، علم لغة الحركة والأصوات والإشارات، دار النشر، 4242.2015

ــــــــــــ، اللغة وعلوم المجتمع والأنثروبولوجيا اللغوية، دار النشر، 4343.2016

ــــــــــــ، اللسانيات الاجتماعية عند العرب، دار النشر، 4444.2010



43
تجالا تايّئايميسلا هرأثو ةّيعام ليصالتوا ا

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

Social Semiotics and Its Communicative Impact
Master's Student/Raghad Jaber Kadhim Al-Zubaidi,

 College of Islamic Sciences

Professor Dr. Nima Dahash Al-Tai

 University of Baghdad/College of Islamic Sciences

Abstract 

This study examines the concept of social semiotics as a contemporary an-
alytical approach concerned with the study of signs and symbols within 

their social and cultural contexts, focusing on their role in meaning-mak-
ing and the construction of communicative action. The study is based on 
the assumption that meaning is not produced in a fixed or isolated manner, 
but rather emerges through interaction among social actors within specific 
cultural and institutional frameworks.

The study highlights how social semiotics contributes to understanding me-
dia discourse, visual texts, and linguistic practices by analyzing the rela-
tionships between language, images, gestures, and social context. It also 
demonstrates the impact of this perspective on enhancing communicative 
effectiveness and revealing the ideological and power dimensions embed-
ded in various forms of discourse, whether political, media-related, or cul-
tural.

The study concludes that social semiotics represents an effective interpretive 
tool for understanding the dynamics of contemporary communication, as 
it provides an analytical framework that links signs, meaning, and soci-
ety, and contributes to the development of critical awareness regarding the 
mechanisms of discourse production and its influence on audiences.

Keywords: Social Semiotics,Communication, Meaning Production, Dis-
course, Social Context


