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ة الصوفية: مقاربة بلاغية حِجَاجيّة  الوَصيَّ
وصية الشيخ حَمزَة القادري البودشيشي نموذجا

د محمد البقالي

المركز الجهوي لمهن التربية والتكوين 

طنجة تطوان الحسيمة، المملكة المغربية

الملخص: 

تعالج هذه الدراس�ة فن الوصية الصوفية بوصفه خطاباً بلاغياً حجاجياً، بتحليل وصية الش�يخ حمزة 

القادري البودشيشي أنموذجا. وتنطلق من فرضية أساسية تعدّ الوَصيَّة الصوفية ليست نصًا وعظياً ساذجا 

أو نصا تواصليا بسيطا، بل ممارسة خطابية حجاجية مركبة تستهدف التأثير في المتلقي وجدانياً وإرادياً، 

بما يحقق الإذعان العملي لمقتضياتها. وقد اعتمدت الدراسة مقاربة بلاغية حجاجية تستثمر مفاهيم البلاغة 

الجديدة، ولا س�يما الإيتوس واللوغوس والباطوس، إلى جانب ما تقترحه بلاغة العواطف من آليات لتحليل 

استراتيجيات التأثير العملي. 

وق�د كش�ف التحليل ع�ن الغرض الحجاجي المرك�زي للوَصيةّ ال�ذي يتمثل في إقناع مري�دي الطريقة 

البودشيش�ية بمشروعية انتقال الإذن في تلقين الذكر إلى الش�يخين جمال الدين ومنير، بوصف هذا الانتقال 

امت�دادًا طبيعياً لمس�ارَين؛ روحي وتاريخ�ي متصلين. وقد تحقق ه�ذا الغرض عبر بناء ص�ورة خطابية 

حجاجي�ة للمُ�وصِي )إيتوس روحي وأخلاقي(، واس�تثمار السرد التاريخي لإضف�اء المشروعية على القرار، 

وتوظي�ف حُجّ�ة المنفعة لإبراز الآثار الإيجابي�ة المترتبة على الامتثال للوصية، إضافة إلى اس�تثارة عاطفتي 

الخوف والرجاء عبر أسلوبي الوعد والوعيد. 

وتخلصُ الدراسة في الأخير إلى أن الوَصيَّة الصوفية خطاب قيمي تداولي متكامل، تتضافر فيه المرجعيات 

الروحي�ة والتاريخية مع بعض التقنيات البلاغية الحجاجية لإنتاج تأثير مزدوج: ترس�يخ القناعة وتعزيز 

الامتثال. وبذلك تؤكد هذه الدراسة أن تحليل هذا الجنس الأدبي حجاجيا يقتضي استحضار بنيته الإقناعية 

الخاصة، وسياقه الروحي المؤطر لتشكل خطابه. 

الكلم�ات المفاتيح :الوَصيَّة الصوفية، البلاغة الحجاجية، بلاغ�ة العواطف، الإيتوس، الباتوس، السرد 

الحجاجي، الخطاب القيمي.

دراسات
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مقدمة:

تعاملت نظري�ة الأدب العربية مع فن الوَصيَّة 

م�ن منظوري�ن اثنني؛ المنظ�ور الأول عدّه�ا فنا 

وجنس�ا أدبي�ا قائ�م ال�ذات، بالنظ�ر إلى تميزها 

بمعايير مقالية »تتمثل أساس�ا في موضوع القول 

وأس�اليب الصياغ�ة«، و«معايري مقامي�ة ثلاثة 

، وثانيها بالُموصَى  متكاملة، يتعلق أولها بالُم�وصِي

لَ�ه، وثالثها بزمن انعق�اد الوَصيَّة وما يترتب على 

فعل الإيصاء«))). والمنظور الثاني عدّها شكلا أدبيا 

مخترقا لأجناس عليا من قبيل الخطابة والرس�الة 

وغيرها من أجناس القول الرئيسة. 

وفي جمي�ع الأح�وال تن�درج الوَصيَّ�ة ضم�ن 

أجناس الخطاب التي تنطوي على مقاصد تداولية 

وعملي�ة يتوخى الُموصِي من خلاله�ا إقناع الُموصَى 

لَه، وذلك باعتقادها والعمل بمقتضياتها؛ أي إنها 

خط�اب توجيهي أخلاقي، يهدف إلى إجراء تعديل 

في الس�لوك والقيام بفعل ما، وغالبا ما يستند هذا 

الخطاب في تأثيره العملي هذا على السلطة الرمزية 

للم�وصي، وعىل منظوم�ة م�ن القي�م )الدينية، 

الروحية، الأخلاقية ...(. 

وإذا خصصن�ا الق�ول ع�ن نم�ط مح�دد من 

جن�س الوَصيَّ�ة، أي وصاي�ا الش�يوخ في الرتاث 

الصوفي، فإنها تعدّ من الأش�كال الخطابية المركبة 

الت�ي يزخ�ر بها الرتاث الإسالمي، إذ تمزج بين 

الوظيف�ة الروحي�ة والوظيف�ة التوجيهي�ة. فهي 

خطاب يتشكل انطلاقا من علاقة مخصوصة بين 

، ويهدف إلى توجيه  الش�يخ الُموصِي والُمريد الُموصَى

الس�لوك الف�ردي والجماعي للمُريدين وتش�كيل 

الوع�ي الروحي بآلي�ات خطابية واسرتاتيجيات 

)))	 الوصاي�ا الأدبي�ة إلى القرن الرابع هجري�ا، مقاربة 

أس�لوبية حجاجية، عبد الله البهلول، مؤسسة الانتشار 

العربي، بيروت، الطبعة الأولى، 2011م، ص: 50.

حِجَاجيّ�ة، تتفاع�ل فيه�ا التزكي�ة م�ع التأثري 

البلاغ�ي والحِجَاجيّ، ونجاعة الخطاب وس�لطته 

مع الوظيفة التربوية. فرغ�م كونه خطابا صوفيا 

مرتبط�ا بالتجرب�ة الصوفية، فإن�ه لا يعرى عن 

تضمن�ه مقاصد تداولية تتمث�ل في توجيه الُمريد/

المتلق�ي، وبناء قيم مخصوصة، وتش�كيل مواقف 

محددة، وفق استراتيجيات خطابية واعية. 

في هذا الس�ياق، تنطوي وصية الش�يخ حَمزَة 

الق�ادري البودش�يشي عىل أهمية بالغ�ة، ليس، 

فق�ط، لأنها ص�ادرة ع�ن أح�د الش�يوخ الكبار 

للطريقة القادرية البودشيش�ية بالمغرب، ولا لأنها 

ج�زء من تراث روحي لطريقة صوفية ذات صيت 

واس�ع في العالم الإسلامي، بل من حيث مضمونهُا 

الروح�ي القيم�ي، ومن حي�ثُ بنيتهُ�ا الخطابية 

وطرق اشتغالها البلاغي والحِجَاجيّ. فهي خطاب 

يس�عف الدارس على كشف آليات البلاغة الروحية 

الت�ي يوظفه�ا ه�ذا الن�وع الأدب�ي، وأيض�ا عن 

اسرتاتيجياته الإقناعية وأنماط التأثير الوجداني 

والأخلاقي التي يتوسل بها. 

إنها، بهذه الخصائص، خطابٌ بلاغي حِجَاجيّ 

مخصوص�ة  خطابي�ة  اسرتاتيجيات  يتوس�ل 

تس�تحضر جمل�ة من ضواب�ط ه�ذا الجنس من 

الق�ول. منه�ا، أولا، أن المقاص�د الأساس�ية تروم 

في الغال�ب الأعم توجيه س�لوك وقناعة الُموصَى لَه، 

لذل�ك يغلب عليه�ا النصح والإرش�اد والتصويب 

والتأكي�د. وثاني�ا، أن وضعي�ة التلف�ظ تعك�س 

هرمية في التواصل بين الُموصِي والُموصَى لَه؛ أي إن 

العلاقة بينهما غري متكافئة؛ حيث يتمتع الُموصِي 

بس�لطة رمزية يس�تمدها من الحقل الذي يندرج 

فيه موض�وع الوَصيَّة )روحية، دينية، سياس�ية، 

حربي�ة، علمية...(، وأما الُموصَى لَه فهو في وضعية 

تلقٍّ وتس�ليم. لكن هذا المق�ام التواصلي، غالبا، ما 
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تطبعه الوَصيَّة بالتعاط�ف والخيرية )حب الخير( 

اللتني تخففان من هذا التفاوت الملموس في الوضع 

الاعتباري لطرفي التواصل، لأنَّ المقام التواصلي الذي 

يحكم الوصايا بش�كل عام يشكل الموت فيه معطى 

أساس�يا. مما يجعل استناد الُموصِي إلى قوة سلطته 

الرمزي�ة فق�ط للتأثير عىل الُموصَى لَه غري ناجع. 

وثالثا، أن الوَصيَّة تنزع نحو المستقبل، أي تروم بناء 

واق�ع جديد؛ تصوغه في جملة من الأوامر والنواهي. 

ورابعا وأخيرا، أن الوَصيَّة خطاب قيمي، فهو يتكئ 

على جملة من القيم التي يتقاس�م اعتقادها كلٌّ من 

الُم�وصِي والُموصَى لَه. وهي تش�كل في غالب الأحيان 

مصدرا حِجَاجياّ ناجعا للتأثير في المتلقي. 

نسعى في هذه الدراسة إلى تقديم تحليل لوصية 

الش�يخ حَمزَة البودش�يشي، وذلك باعتماد المقاربة 

البلاغي�ة الحِجَاجيّ�ة التي تس�تحضر وتأخذ بعين 

الاعتبار ضوابط ه�ذا الجنس الأدبي كما تم التنبيه 

عليها سابقا، وباستحضار السياق الصوفي والروحي 

الذي يؤط�ر عملية إنتاج وبناء ه�ذه الوَصيَّة. فهو 

سياق تحكمه أبعاد تربوية وروحانية، وَجِبَ تمثلها 

أثن�اء تدبّر ن�ص الوَصيَّ�ة وتفكيك اسرتاتيجياته 

الخطابي�ة. تجري مقاربتن�ا البلاغي�ة الحِجَاجيةّ، 

إذن، لهذه الوَصيَّة حول إشكالات محددة بوضوح؛ 

منها ما الغرض البلاغي والحِجَاجيّ لهذه الوَصيَّة؟ 

ما الص�ورة الخطابية للموصي التي جسّ�دها نص 

الوَصيَّة ورام إحداث تأثير واضح في الُمخَاطَبين بها؟ 

وما العواطف والانفعالات التي اس�تثارتها الوَصيَّة 

في نفوس الُموصَى لَهم بقصد الإذعان لغرض الوَصيَّة 

وقضيتها الأساس؟ وهي إشكالات يفسرها التأطير 

الأجناسي السابق، الذي يجعلنا نتحدث عن ممارسة 

حِجَاجيةّ خطابية مخصوصة في هذه الوَصيَّة. 

1ـ الغرض الحِجَاجيّ للوصية: 

م�ن المعان�ي اللغوية التي تحتف�ظ بها المعاجم 

للوصية الربط والوصل والعهد والتبرع والحث على 

المأمورات والزجر ع�ن المنهيات))). ولئن كانت هذه 

المعاني تتجسد بصورها المعهودة في أذهان المتلقين 

لّم�ا يتعلق الأمر بتلق�ي وصايا معينة )السياس�ية، 

الشرعية، الدينية ...(، فإنّ هذه المعاني تتجس�د في 

ص�ور مختلفة تمام�ا لما تتن�زّل في الحقل الصوفي، 

حيث المعرفة الذوقية س�ائدة عىل المعرفة العقلية، 

وحقائق الباطن تعلو حقائق الظاهر، ولغة الإشارة 

بديلا عن لغة العبارة. فكل المعاني اللغوية السابقة 

من ربط ووص�ل وعهد وتبرع وحث ونهي، انطوت 

عليه�ا وصية الش�يخ حَمزَة، إن بش�كل صريح أو 

بشكل ضمني. 

إن معن�ى الرب�ط والوص�ل يمكن تلمس�ه من 

الوض�ع اللغوي لكلمة »وصي�ة وهي تعني الوَصاة 

«، هي في الأصل جريدة النخل يشُ�دّ  وجمعه�ا وصًى

به�ا أو جرائ�د النخل التي يحزم به�ا))). فمن هذه 

الصورة البدوية نستشف أن الوَصيَّة سبيل لتوثيق 

ع�رى مجموعة مه�ددة بالتف�رق والتناث�ر. ولعله 

المعن�ى الذي نتلمس�ه في قول الش�يخ حَم�زَة وهو 

يتح�دث ع�ن الآثار الرباني�ة الناجمة ع�ن الوَصيَّة 

ب�الإذن الذي خصّه به والده الش�يخ العباس: »وها 

ق�د رأينا ذلك الإذن ورآه المؤمن�ون يتفجر فيوضئ 

غزارا، وينفلق بركات وأنوارا، ما فتئت تزكو وتزداد 

انتش�ارا، غَرَفَ منه�ا في البلدان الداني�ة والقاصية 

أف�واج من الش�يب والكهول، ومن الش�باب خاصة 

رجالا ونساء، أحيوا على مقتضاها وسعدوا بها على 

ما رزقهم الله من إحياء مراس�م النس�بة للذكر على 

مبتغاه�ا...«. فبفضل وصية الإذن بالتربية والدلالة 

على طريق الله تعالى والسلوك إليه يتحقق التماسك 

)))	 لس�ان العرب، لابن منظ�ور، دار صادر للطباعة والنشر، 

بيروت، الطبعة الأولى، د ت، ج15، ص: 227، مادة )وصي(.

)))	 المصدر نفسه، ج15، ص: 227. 
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والتآلف والامتداد والانتشار في الزمان والمكان. 

والمعنى الثاني أي معنى العهد يس�تدعي معنى 

التكليف. فقد صرحت الوَصيَّة بهذا المعنى تصريحا 

واضحا. فالشيخ الُموصِي حَمزَة، بعد التنويه بالمنزلة 

العظيمة للإذن في الطريقة البودشيشية وفيوضاته 

الرباني�ة وآث�اره المب�اشرة عىل انتش�ار الطريقة 

وامتدادها، وبعد التذكير بـ«أن التخصيص بالإذن« 

لا يحق�ق إلا بالوَصيَّة، يعهد بانتقال الإذن إلى ولده 

الشيخ جمال الدين، ومن بعده حفيده الشيخ منير، 

عهدا واضحا. يقول الش�يخ الُم�وصِي حَمزَة: »ومن 

هذا الإعظ�ام لقدر الإذن، ومن الوفاء بحقه وواجبه 

أن نش�هد أمام الحق س�بحانه أن الإذن الذي لدينا 

في تلقين الذك�ر والدعوة إلى الله على طريق الافتقار 

إليه، هذا الإذن ينتقل بع�د مماتنا إلى ولدنا الأرضى 

مولاي جمال الدين، ثم من بعده إلى ابنه البار مولاي 

منير. فس�بحان الله تعالى سبحانه، الحي القيوم ما 

أعظم شأنه«. 

يشير الملفوظ الس�ابق إلى أن الإيصاء بالإذن، لم 

يكن الش�يخ فيه إلا متبعا س�نن ش�يوخ الطريقة، 

وعلى هديهم يمضي ويسري، فعندم�ا أوصى بالإذن 

لول�ده ولحفيده، فمن باب تعظيم ق�در هذا الإذن، 

الذي أولته الطريقة البودشيشية منزلة عظمى منذ 

الشيخ أبي مدين بن المنور )ت 1955( الذي أخرج 

الطريقة من مرحلتها التبركية إلى الس�لوك التربوي 

بعدما حصل على الإذن بالتربية بعد مجاهدة روحية 

شاقة))). 

ويتع�زز معن�ى العه�د والتكلي�ف بمعنى آخر 

للوصية، وهو معنى الحث والنهي. ويمكن الوقوف 

عليه في جملة من ملفوظات نص الوَصيَّة؛ من قبيل: 

»فوصيتن�ا لكاف�ة الُمريدين ... أن يب�ادروا بتجديد 

العهد لوارثنا الأوحد، والمأذون الأرش�د، ونصيحتنا 

)))	 موسوعة وكيبيديا، مادة »بودشيشية«. 

له�م أن يعظموا الرابطة بينهم وبينه...«، »وكلُّ مَن 

خالف العمل بمقتضى هذه الوَصيَّة فإننا والطريقة 

منه براء«. 

لا ش�كَّ أن الغرض الأس�اس من ه�ذه الوَصيَّة 

ه�و إقن�اع مُريدي الزاوي�ة أو بالأحرى تس�ليمهم 

باختيار الش�يخ حَمزَة وق�راره في موضوع »الإذن 

في تلقني الذكر والدع�وة إلى الله تع�الى«، وبعبارة 

أخرى القبول بالشيخين المأذون لهما والُموصَى بهما 

لتلقين الذكر وتوّيل الطريقة البودشيشية من بعده. 

يقول الش�يخ الُموصِي حَمزَة في نص الوَصيَّة: »ومن 

هذا الإعظ�ام لقدر الإذن، ومن الوفاء بحقه وواجبه 

أن نش�هد أمام الحق س�بحانه أن الإذن الذي لدينا 

في تلقين الذك�ر والدعوة إلى الله على طريق الافتقار 

إليه، هذا الإذن ينتقل بع�د مماتنا إلى ولدنا الأرَىض 

م�ولاي جمال الدي�ن، ثم من بع�ده إلى ابن�ه البارّ 

مولاي منري«. ويضيف »فوصيتن�ا لكافة الُمريدين 

لوجه الله تعالى رجالا ونس�اء ممن أخذوا عنا العهد 

عىل التوبة إلى الله أن يبادروا بتجديد العهد لوارثنا 

الأوحد، والمأذون الأرشد، ونصيحتنا لهم أن يعظموا 

الرابطة بينهم وبينه...«. 

غير أن�ه ينبغي الانتباه إلى أن البن�اء الحِجَاجيّ 

في ن�ص الوَصيَّة التي تس�تهدف إذع�ان الُمخَاطَب 

لدعواه�ا يختلف تمام الاختلاف عن مختلف أنماط 

الحِجَ�اج ال�ذي يمكن أن يتش�كل في خطابات ذات 

طبيعة جدلية صريحة على غرار الخطاب الفلسفي 

أو الس�ياسي أو الكلام�ي )عل�م ال�كلام( أو الديني 

عموم�ا )عندما يتوجه لُمخَاطَ�ب صاحب اعتقادات 

مناقض�ة لمعتقدات المتكلم(. فعندم�ا عرّف بِرلْمان 

(Perlman( في كتاب�ه المؤس�س مفه�وم الحِجَاج، 

استحضر نوع المتلقي المستهدف بالحِجَاج. يقول في 

مصنف الحِجَاج البلاغة الجديدة: »موضوع نظرية 

الحِجَاج هو درس تقنيات الخطاب التي من شأنها 
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أن تؤدي بالأذهان إلى التسليم بما يعرض عليها من 

أطروحات، أو تزيد في درجة ذلك التسليم«))).

وم�ن نافل�ة الق�ول، أن نذك�ر أن الُمخَاطَ�ب في 

ن�ص الوَصيَّة هم مُريدو الزاوية؛ وهم يتقاس�مون 

الُمس�لَّمات والاتفاق�ات المس�بقة والحقائ�ق والقيم 

ذاته�ا الت�ي ينطل�ق منها الش�يخ الُم�وصِي في بناء 

خطاب�ه الحِجَاج�يّ في ن�ص الوَصيَّ�ة. بمعنى أن 

الشيخ الُموصِي عندما صاغ وصيته، بنى خطابها في 

سياق يفترض أن المتلقي في وضع غير منكر لدعوى 

الوَصيَّ�ة ولا معرتض على غرضه�ا الحِجَاجيّ، بل 

هو متلقٍّ مسَ�لِّم بحكمة اختيارات ش�يخ الطريقة، 

ومعتقد بسدادها، ولا يساوره أدنى شكٍّ في نجاعتها 

وفائدتها وآثارها الإيجابية عىل الزاوية ومُريديها. 

لذل�ك س�ينهض الحِجَاج هن�ا بالزي�ادة في درجة 

الإذع�ان ومضاعفة التصديق برأي الش�يخ الُموصِي 

وبدعوته، لا في خلْقه من جديد وإعادة تش�كيله على 

غ�رار ما يجري مثلا في نص المناظ�رة أو المجادلة. 

فالُموصَى في هذه الوَصيَّة في حاجة إلى تذكير أو تنبيه 

فقط، فهو يقرأ الوَصيَّة ويس�تمع إليها وهو مجرد 

من أي اعتراض، ب�ل مؤمن بأنّ الخير والفضل كله 

فيما أوصى به الشيخ. 

وم�ن المفي�د، أيضا، في ه�ذه الدراس�ة أن نلفت 

الانتباه إلى أن الحِجَاج يتشكل أيضا خطابيا بحسب 

الجانب الذي يستهدفه في المستمع؛ فهناك خطابات 

وأخ�رى  العقيل،  والجان�ب  الإدراك  تس�تهدف 

تس�تهدف جانب الإرادة والأث�ر العملي. الأولى تروم 

بناء قناعة فكرية، وترسيخ معتقد، واعتناق مذهب، 

أي »ته�دف إلى التصديق الفكري المحض«)))، وهو 

)))	 في نظري�ة الحج�اج دراس�ات وتطبيقات، عب�د الله 

صولة، مس�كيلياني للنشر والتوزي�ع، تونس، الطبعة 
الأولى، 2011م، ص: 13.

)))	 الإمبراطورية الخطابية، صناعة الخطابة والحجاج، 

ش�اييم بِرلْم�ان، ترجمة وتقدي�م وتعليق د الحسني بنو 

الحِجَاج الذي يمكن أن نقف عليه في النص الفلسفي 

أو العلمي على سبيل المثال؛ والثانية تتغيى ممارسة 

فعل، والقيام بس�لوك، أي بن�اء »حقيقة عملية«))) 

وليس�ت نظرية، وهو الحِجَاج الذي يمكن أن نقف 

عليه على س�بيل التمثيل في نص الموعظة أو الخطبة 

الديني�ة أو الوَصيَّة. لذلك تتوق�ف نجاعة الحِجَاج 

 )Perlman) على التلاؤم مع المستمع. يقول بِرلْمان

في ه�ذا الصدد: »والنصيحة الوحي�دة، ذات الطابع 

العام، التي يمكن أن تقدمها، في هذه الحالة، نظرية 

الحِجَاج هي أن تطل�ب من الخطيب أن يتكيف مع 

مستمعه«))). 

فلكي نحدد، إذن، بش�كل دقيق كيف ينتج هذا 

النمط م�ن النصوص تأثريه الإقناع�ي، يجدر بنا 

استخلاص مقومات البنية الحِجَاجيةّ لهذه الوَصيَّة، 

ومن تمّ تحديد مصادر التأثير التي اعتمدها الشيخ 

الُم�وصِي حَمزَة من أجل حم�ل مُريدي الطريقة على 

التسليم بمقتضيات وصيته. 

2ــ البنية الحِجَاجيةّ في نص الوَصيَّة:

البني�ة  الوَصيَّ�ة باس�تجلاء  يمكنن�ا معالج�ة 

الحِجَاجيّ�ة التي تحكّم�تْ في صياغة نص الوَصيَّة. 

فالوَصيَّة بما هي جنس أدبي وجيز يروم استصدار 

أفعال سلوكية ملموسة في مساحة خطابية موجزة، 

تقتيض أن تخض�ع البني�ة النصية فيه�ا للمنطق 

البلاغي الحِجَاجيّ الذي يؤطر هذه البنية ويوجهها 

لتحقي�ق إذعان الُمخَاطَب الُموصَى والتأثير فيه تأثيرا 

يدعوه إلى الفعل. 

ولأجل استخلاص الاستراتيجيات الإقناعية التي 

، نقترح معالجة الإشكالات الآتية  توسّ�ل بها الُموصِي

هاشم، دار الكتاب الجديد المتحدة، الطبعة الأولى، 2022م، 

ص: 82.

)))	 المرجع نفسه، ص: 83.

)))	 المرجع نفسه، ص: 83.
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في إطار ما تقترحه »بلاغة العواطف«))) من قبيل ما 

الصورة الخَطابية التي ش�كلها الشيخ الُموصِي عن 

نفس�ه خطابيا م�ن أجل مضاعفة إذع�ان الُمريدين 

لق�راره؟ وم�ا العواطف الت�ي أثارته�ا الوَصيَّة في 

نف�وس الُمريدي�ن حتى جعلتهم في وض�ع يتأثرون 

بق�رار الش�يخ الُموصِي حَم�زَة، ويزدادون تمس�كا 

ب�ه؟ وأخيرا، م�ا التقنيات الحِجَاجيّ�ة التي نهضت 

به�ذا التأثير الذي مسّ إرادة ووج�دان الُمريدين، لا 

عقولهم فقط، حتى دفعه�م إلى مزيد تعلقٍ بوصية 

الشيخ وامتثالٍ لمقتضياتها؟ 

1ـ2ـ إيتوس الشيخ الُموصِي حَمزَة )الصورة 

:) الخطابية للشيخ الُموصِي

يجب أن نتذكر أن الغرض الأس�اسي من إنجاز 

الوَصيَّ�ة والحرص على إبلاغه�ا لمن يهمه أمرها هو 

الطل�ب؛ »طلب الُموصِي إلى الُموصَى لَه تصديق أقواله 

والعم�ل بها، واعتن�اق اقتناعات�ه أو تأكيدها«)1)). 

ولأجل هذه الغاية س�لك الش�يخ الُموصِي حَمزَة بناء 

مخصوصا لوصيته اس�تلهم إطار الرسالة، بالنظر 

إلى ظروف انعقاد الوَصيَّة وموضوعها الذي تحيط 

ب�ه هال�ة م�ن القداس�ة مادام سيرس�م مس�تقبل 

الطريق�ة والزاوية معا. فمثل هذه الوَصيَّة يجب أن 

تصاغ في غياب الُموصَى )مُريدي الزاوية(، الذين هم 

في تطَلّ�عٍ دائم إلى من سريث السر ويخلف الش�يخ 

في الطريقة. لذلك اس�تلهمت الوَصيَّة إطار الرسالة 

في بن�اء موضوعها على عك�س الوصايا التي تصاغ 

في حض�ور الُم�وصَى فتنط�وي الوضعي�ة التلفظية 

على تفاع�ل مباشر بني الُموصِي والُم�وصَى وتنطبع 

)))	 يمكن الاستئناس بهذا الموضوع في الكتاب الآتي:

 La rhétorique des passions, Gisèle Mathieu Castllani,

.puf, Paris, 1re édition, 2000

)1))	 الوصاي�ا الأدبي�ة إلى الق�رن الرابع هجري�ا، مقاربة 

أسلوبية حجاجية، عبد الله البهلول، مرجع مذكور، ص: 

 .119

ملفوظاتها بسمات الحضور والقرب.

يح�رص الش�يخ الُموصِي حَمزَة منذ الاس�تهلال 

على أن يضع الُمخَاطَب في س�ياق موضوع الوَصيَّة، 

أن  نلم�س  غرضه�ا،  بس�ط  إلى  الانتق�ال  فقب�ل 

الاستهلال يومئ بطرف خفي إلى موضوع الوَصيَّة. 

فبع�د الحمد لله والصلاة على س�يدنا محمد، تعْمدُ 

الوَصيَّ�ة إلى تخصيص�ه بصفتي الرحم�ة والهداية 

وأنه خير متبع. وه�ي صفات حرصت الوَصيَّة على 

التنبي�ه إليها في حق الش�يخ، لأهميته�ا في »طريق 

الإرشاد إلى الله وس�بيل الدلالة عليه«. كما أن قصر 

وراثة الرس�ول صىل الله علي�ه وس�لم في العلماء 

العاملني والذاكرين الله والمأذون لهم فحس�ب، لا 

مطلق العلماء، إش�ارة إلى أن الشيخ الُموصِي بصدد 

الوَصيَّة ب�الإذن في التربية وطريق الإرش�اد إلى الله 

تعالى بم�ن اختصّ بهذه الصفات، فجمع بين العلم 

والعم�ل والذك�ر إلى الله والإذن بتلقني هذا الذكر. 

لقد اضطلع هذا الاس�تهلال بوظيفة الاستحواذ على 

انتب�اه الُموصَى من خلال دفع�ه إلى التفكير والتدبر 

منذ البدء في غرض الوَصيَّة. 

فبعد أن أومأ الش�يخ الُموصِي إلى غرض الوَصيَّة، 

وهي�أ الُمخَاطَب الُموصَى وجدانيا لتقبل هذا الغرض. 

يمكنن�ا أن نتس�اءل ع�ن الص�ور الخطابي�ة التي 

رسمتها وصاغتها الذات المتلفظة عن نفسها في هذه 

الوَصيَّ�ة حتى تضطلع بوظيفة التأثير في الُمخَاطَب، 

أي الصورة التي تقدم بها الذات نفسها في الخطاب. 

إذ تؤك�د البلاغة الحِجَاجيةّ منذ أرس�طو)1)) على أن 

الإيت�وس أو صورة الخطيب الأخلاقية كما تتجلى في 

)1))	 يقول أرس�طو:« الحجج الكامن�ة في الخطاب ثلاثة أنواع؛ 

ن�وع منه�ا يقوم عىل خلق الخطي�ب، والن�وع الآخر على 

عواط�ف المس�تمع، بينما يقون النوع الأخري على الخطاب 

نفسه عندما يكون حجاجيا أو يظهر كذلك«.

Aristote, Rhétorique, le livre de poche, Librairie Géné-

.83 :p ,1991 ,rale Française
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الخطاب وتجعله جدي�را بالثقة وبالمصداقية يمكن 

أن تك�ون مصدرا حِجَاجياّ قوي�ا بجانب مصدرين 

آخرين وهما الحج�ج العقلية أي اللوغوس، وإثارة 

أهواء الُمخَاطَب أي الباطوس. يقول أرس�طو في هذا 

السياق عن خُلقُ الخطيب أنه: »يجلب الإقناع عندما 

يصاغ الخطاب على نحو يكون فيه الخطيب جديرا 

بالثقة. إننا ننجذب أكثر بشكل أكثر تلقائية وسرعة 

نحو الأشخاص الأخيار«)1))، بل إنه يلح على نجاعة 

الإيت�وس في الإقناع بالمقارنة م�ع مصدري الحِجَاج 

الآخرين، يق�ول في هذا الش�أن: »ليس صحيحا ــ 

كم�ا يزعم بعض الكت�اب في مقالاتهم عن الخطابة 

ــ أن الطيبة الش�خصية التي يكشف عنها المتكلم 

لا تس�هم بشيء في قدرته عىل الإقناع، بل بالعكس، 

ينبغي أن يعدّ خُلقُه أقوى عناصر الإقناع لديه«)1)). 

هك�ذا تصبح المصداقية التي يتمت�ع بها المتلفظ في 

خطابه مصدرا حِجَاجياّ عاطفيا ناجعا. 

إلا أنن�ا لا يمك�ن أن نس�لم لأرس�طو أن نجاعة 

الخط�اب تتوقف فقط على الأخالق الخَطابية التي 

ترتس�م في الخط�اب، إذ لم�ا يتعل�ق الأم�ر بالحقل 

الصوفي وبالزاوية وما يترتب عنها من علاقة روحية 

 ، تجمع سلفا بين الش�يخ الُموصِي والُمخَاطَب الُموصَى

ف�إن ص�ورة الُم�وصِي لا يمك�ن أن تحق�ق التأثير 

المقص�ود »ما لم يؤكد الق�ولُ المرجع وما لم يبرهن 

بالفع�ل على صدق الق�ول، فتطابقَ أقوال�ه أفعاله 

وتتجس�د في س�لوكه وسريته«)1))، أي أن التأثري 

الحاص�ل هو ثم�رة تفاعل بين الإيت�وس الخطابي 

)Ethos discursif) والإيت�وس م�ا قبل الخطابي 

  (12)Ibid.

)1))	 فن الخطابة، أرس�طو، ترجمة عب�د الرحمن بدوي، دار 

الشؤون الثقافية العامة، آفاق عربية، ص: 30. 

)1))	 الوصاي�ا الأدبي�ة إلى الق�رن الرابع هجري�ا، مقاربة 

أسلوبية حجاجية، عبد الله البهلول، مرجع مذكور، ص: 

.185

 .(Ethos préalable ou pré discursif)

لقد قدمت الوَصيَّة الش�يخ الُم�وصِي عارفا بالله 

تعالى، وحكيما خبيرا بدقائق الطريق إلى الله تعالى. 

تجل�ت هذه الص�ورة النصي�ة مباشرة بع�د كلمة 

فص�ل الخطاب )وبع�د(، إذ شرع في إعادة تعريف 

الطريق الموصل إلى الله تع�الى والدالّ عليه تعريف 

، عالم عارف بالله. فطريق الإرش�اد إلى  ش�يخ مُربٍّ

الل�ه تعالى لا يتحقق إلا بتلقين الذكر. وهو عند أهل 

الصوفية جمل�ة أوراد وآداب مخصوصة )الطريقة 

المعتم�دة في الزاوي�ة( يعتمده�ا ش�يخ الطريقة في 

تربية وتزكية النفوس. بعد التذكير بالمنزلة العظيمة 

لطريق الإرشاد إلى الله لدى العارفين باعتماد صيغ 

اس�م التفضيل التي تضمن مطل�ق الأفضلية )أقوم 

ُ مَحجّة، أعظم توفي�ق، أنجَحُ منهاج(،  طري�ق، أبَني

قدم تعريفا حِجَاجياّ ي�روم دعوة الُمخَاطَب الُموصَى 

بالتمس�ك بهذا الطريق. فركز في تعريفه على الآثار 

والنتائ�ج العظيم�ة المترتبة عنه )تنكش�ف بها)1)) 

الحج�ب عن قلوب المنتس�بين، وت�زول بها الأكدار، 

وتدرك بها مقامات الأطهار، وبها ينال العلم الذي به 

يعُبدَ الله بإخلاص من دون شوائب الأغيار(. ولعلَّ 

تعريف الش�يخ الطريقة بالتركيز على هذه النتائج 

والأثار التي تترتب عنها، هو بالأس�اس نقل للقبول 

والموافق�ة التي تحظى بها هذه الآثار لدى الُمخَاطَب 

الُموصَى إلى الوسيلة والسبب موضوع إقناع الوَصيَّة. 

فلا شك أن هذه البنية الحِجَاجيةّ المشكلة من سبب 

يفضي إلى نتيجة تضمن نقل الإذعان والقَبول الذي 

تحظى ب�ه النتائج، باعتبارها اتفاقات مس�بقة)1)) 

)1))	 اس�تعمل الشيخ في وصيته ضمير المؤنث العائد على طريق 

الإرشاد إلى الله للإحالة على الدلالة الاصطلاحية أي الطريقة 

الصوفية، لا المعنى اللغوي للكلمة. 

)1))	 يقول بِرلْمان Perlman:« إن التكيف مع المستمع، هو 

قب�ل كل شيء، اختيار دعاوى متفّق عليها عنده، كمقدمات 

للحجاج.
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بين الشيخ الُموصِي ومُريدي الزاوية الُموصَى لَهم، إلى 

الوس�يلة والس�بب المفضي إليها؛ أي طريق الإرشاد 

إلى الله تعالى الذي يوصي به الش�يخ، والذي يتوقف 

على تلقين الذكر. 

لقد قرر الش�يخ الُموصِي ه�ذه الآثار والنتائج في 

ش�كل حقائق يقينية لا يرقى إليها ش�ك، رسخت ـ 

بالرغم من تعددها، معنى واحدا في أذهان الُمريدين 

حت�ى كأن�ه ش�اخص عيانا أم�ام أنظاره�م، وقد 

ضاعف من هذا التشخيص حرص الشيخ على إيراد 

معاني�ه في تعابريَ تفيض جمالا من حي�ث الإيقاع 

 ، ُ والصور )الجناس والسجع والاستعارة: أقوَم، أبَني

أعظَ�م، أنجَحُ/ الأك�دار، الأطه�ار، الأغيار/ حلاوة 

الإيمان، نبضات الإخلاص..(. 

لا ش�ك أن بداية الوَصيَّة دلّتْ على صورة ش�يخ 

ع�ارف بالله تعالى، حكي�م خبير بدقائ�ق الطريق 

إلى الله، وبذلك كش�ف اس�تهلال ه�ذه الوَصيَّة عن 

ص�ورة خطابية لموصٍ جدير بالثق�ة والاتباع، حُقَّ 

على مُريديه العمل بوصيته. وإمعانا في ترسيخ هذه 

الص�ورة في أذه�ان الُمريدين، يقدم الُموصِي نفس�ه 

شاكرا لله وحامدا له نِعمَ هذه الطريق، يقول الشيخ 

في وصيته: »وبعد البعَد إلى لا ما لا نهاية فلا وجود إلا 

لله، وقبلَ القَبل إلى ما لا دراية فلا وجود إلا لله، ففي 

بحر الوحدة ذهبت الفرديات وانطمست الأنانيات، 

وفي حضرة القيام المحم�دي ثبتت حقوق العبودية 

وم�ن بين م�واد الاتفاق، التي يس�تمد منه�ا الخطيب 

منطلق خطبته، هناك ما يدعو إلى تمييز تلك التي تستند إلى 

الواقع�ي )Le réel(، وهي الوقائ�ع )Les faits( والحقائق 

ع�ن   ،)Les présomptions( والمظنون�ات   )Les vérités(

تلك التي تعتمد على المفضل )Le préférable(، وهي القيم 

)Les valeurs( والترتيب�ات )Les hiérarchies( ومواضع 

.»)Les lieux du préférable( المفضّل

الإمبراطورية الخطابية، صناعة الخطابة والحجاج، شاييم 

بِرلْمان، ترجمة الحسني بنو هاش�م، مرجع مذكور، ص: 

.93

لله الواحد الفرد الصمد، فوجب ش�كر الشكور على 

العُبيَ�د حَمزَة ب�ن العباس البودش�يشي القادري«. 

ولأنَّ الُم�وصِي يس�تحضر دائم�ا س�ؤال مشروعي�ة 

 ، الوَصيَّ�ة وغرضها الذي قد يتبادر إلى ذهن الُموصَى

فإنه سرعان ما س�يذكر مُخَاطَب�ه بصريح العبارة 

عما أومأ إليه في مفتتح الوَصيَّة لما قال: »ورضي الله 

عن كافة العلماء العاملني، الذاكرين الله كثيرا من 

الثل�ة المأذونة، ومن زمرة الوارثين«، فقد أكرمه الله 

تعالى بهذه المواصفات وقام بها أحسن قيام. يقول 

في هذا الش�أن: »فنحم�دُه على ما رزقن�ا من معنى 

العبودي�ة، وعلى م�ا أورثنا وهدانا إلي�ه من توجيه 

القل�وب وترقيتها حتى تخُلص التعل�ق بالألوهية، 

وذلك منه س�بحانه وتعالى مِنةّ وفضال، »وَما كانَ 

عَط�اءُ رَبِّكَ مَحْظورًا«)1)). فالص�ورة التي قدّم بها 

نفس�ه في نص وصيته للتأثير في الُموصَى أنه صاحب 

مشروعية ومصداقية في التربية والإرش�اد إلى طريق 

الل�ه تعالى. غري أنه صاغ ه�ذه المصداقية بطريقة 

غير مباشرة، فهي ليس�ت من كسب الذات بقدر ما 

هي عط�اء ومِنةّ من الله تعالى، وهذا ما تؤكده الآية 

الكريمة بكل وضوح. 

لا يكتفي الُموصِي بتقديم ذاته في صور من قبيل 

الش�يخ العارف بالله والحكيم والمأذون له والعالم 

العامل الوارث، بل رس�م لنفس�ه ص�ورة خطابية 

تقدمه ش�يخا مُوصيا مس�ؤولا عن واج�ب انتقال 

الإذن إلى الخل�ف الذي هو أهل له. يقول الش�يخ في 

وصيت�ه: »ومن هذا الإعظام لقدر الإذن، ومن الوفاء 

بحق�ه وواجبه أن نش�هد أم�ام الحق س�بحانه أن 

الإذن الذي لدينا في تلقين الذكر والدعوة إلى الله على 

طري�ق الافتق�ار إليه، هذا الإذن ينتق�ل بعد مماتنا 

إلى ولدن�ا الأرَىض مولاي جم�ال الدين، ثم من بعده 

إلى ابن�ه البارّ م�ولاي منير«. فمن الوف�اء لحقِّ هذا 

)1))	 سورة الإسراء، الآية: 20.
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الإذن، والإعظ�ام لقدره، أن يضطلع الش�يخ بنقله 

إلى مَن هو أهل له. فالغرض الأساسي لهذه الوَصيَّة 

هو التصريح باس�مَي الوارثيَِن المأذون لهما بتلقين 

الذك�ر وأوراد الزاوية؛ وهما الش�يخان ابن الُموصِي 

جم�ال الدين، ومن بعده حفيده الش�يخ منير؛ وهو 

الغرض الأساس الذي صيغت من أجله الوَصيَّة. 

يتضح بش�كل جلي أن الوَصيَّة بنيت بناء يهيئ 

في�ه الش�يخ الُم�وصِي وجداني�ا وروحي�ا الُمخَاطَب 

، وهم مُري�دو الزاوية والطريقة، عن طريق  الُموصَى

التذكري بالعلاق�ة القائم�ة بين الُم�وصِي والطريقة 

والتذكري  الل�ه(،  الذاكري�ن  العاملني،  )العلم�اء 

بمشروعي�ة الُم�وصِي بوصف�ه ش�يخا عالم�ا عاملا 

حكيما، عارفا بلطائف الطريق، ناهضا بالمسؤولية 

التي يقتضيها الإذن الذي انتهى إليه من قبل الشيخ 

الحاج العباس )ت1972م(، بما فيها الإيصاء بهذا 

الإذن لمن هو أهله. وهو غرض الوَصيَّة المباشر. وهو 

دَ له الش�يخ تمهيدا مقنعا، استحضر فيه  غرض مَهَّ

جزءا من تاريخ الطريقة، والمسار الذي حكم عملية 

توري�ث الأذن وانتقال�ه. وهو المس�ار الذي حرص 

الشيخ الُموصِي على اس�تمراره وامتداده في مستقبل 

الزاوية وطريقتها. 

2ـ2ـ السرد الحِجَاجيّ في الوَصيَّة: 

إن الوَصيَّ�ة قيد التحلي�ل الحِجَاجيّ تخرج عن 

النمط المعهود، الذي تشُ�كِّل متنهَ سلسلةٌ من صيغ 

الطل�ب؛ يمك�ن تركيزها في صيغت�ي الأمر والنهي؛ 

افعلْ، لا تفعلْ. وعادة هذا النمط يتش�كل في سياق 

تواصلي محكوم بحضور طرفي التواصل في وضعية 

تخاطبي�ة مب�اشرة، لا بس�ياق تواصيل محك�وم 

بمس�افة زمني�ة ومكانية يمك�ن أن تؤثر على نمط 

الصياغ�ة والتعبير، وأن يس�مح للوصي�ة أن تتخذ 

شكلا وطريقة في التعبير مخصوصين. 

فقد س�بق أن نبهنا إلى أن ه�ذه الوَصيَّة اتخذت 

إطار الرس�الة في الصياغة، بتمثله�ا المقام الكتابي 

لا الش�فهي الذي ما يتحكم في إنتاج الوصايا. لذلك 

يمكن للمرونة التي يتمتع بها هذا الإطار أن يسمح 

باختراق السرد شكل الوَصيَّة)1))، ويعمل على تمديد 

فضائه�ا الخطابي بم�ا يؤدي إلى تحقي�ق الوَصيَّة 

غرضه�ا الحِجَاج�يّ. فالسرد حني يحضر في نص 

ت�داولي، فإن�ه لا يصير حكي�ا يروم تمثي�ل الواقع 

فحس�ب، ولا يتغيى تحقي�ق المقصدي�ة الجمالية، 

بل ينهض حض�وره بوظيفة بلاغي�ة حِجَاجيةّ أي 

الإس�هام في حم�ل الُمخَاطَب على الإذع�ان لأطروحة 

المتكلم. 

لقد اس�تعانت البني�ة النصي�ة للوصية بالسرد 

لبن�اء غرضه�ا البلاغ�ي أي الحِجَاج�يّ، فالُموصِي 

توس�ل الرسد أق�والا ووقائ�عَ قبل بس�ط غرض 

الوَصيَّة أمام الُمخَاطَب. فبعد تقريره حقيقة وراثته 

الإذن من والده، وتعزيز هذا التقرير بالآية الكريمة 

»وَم�ا كانَ عَط�اءُ رَبِّكَ مَحْظورًا«)1))، فس�ح المجال 

للسرد ليضطلع بوظيفتين اثنتين هما؛ رس�م المسار 

التاريخي لموضوع الإذن بتلقني أوراد الزاوية، ثم 

تعظيمه في وج�دان الُمخَاطَبين، حتى يزدادوا تعلقا 

به، وامتثالا لقرار الُموصِي بشأنه. فالسرد الذي شمل 

تقريب�ا ثلاث فقرات)2)) لم يك�ن الغاية منه تأريخا 

)1))	 يق�ول أمبرط�و إيكو:« يمك�ن تفعيل الحكاي�ة أو مقطعا 

من الأحداث حتى في النص�وص غير السردية، بل وحتى في 

الأفعال اللغوية الأولية مثل الأسئلة والأوامر والقسم وأجزاء 

من المحادثات«. 

Umberto Eco, Lector in Fabula, éditions Grasset 

Fasquelle, pour la traduction francais, 1985, p: 134.

)1))	 سورة الإسراء، الآية: 20. 

)2))	 وهي الفقرات التي اندرجت بين بداية الوصية التي تكفلت 

ببناء صورة عن الموصي جديرا بالثقة والأهلية والمس�ؤولية 

والس�داد في اتخاذ القرار كما وضحنا ذلك في تحليلنا، وبين 

الفقرة السادس�ة حيث نص الش�يخ الم�وصي على الغرض 

الرئيسي للوصية، وهو الوصية ب�ـ«الإذن بتلقين الذكر 

والأوراد« إلى الش�يخين ابن�ه جم�ال الدي�ن وحفي�ده 



المورد - العدد الأول - المجلد الثالث والخمسون - 542026

ت
سا

را
د

لمسار انتقال هذا الإذن، ولا تمثيلا لوقائع تاريخية، 

وإنما نهض السرد في هذه الوَصيَّة بوظيفة إقناعية 

وجداني�ا، وذلك عن طريق تعظيم منزلة »الإذن« في 

نفوس الُمريدين الُموصَى لَهم، وتصوير قراره المتخذ، 

وهو غرض الوَصيَّة، تصويرا يضفي على المشروعية 

والحكم�ة، وأن�ه لا يخ�رج ع�ن المس�ار الطبيعي 

والحتمي لطريقة الزاوية. 

لق�د عم�دت الوَصيَّة إلى إحاطة عملي�ة »انتقال 

الإذن« بهالة من القداسة، بشُرى ومِنةّ من الله تعالى 

يخص بها ش�يوخ الزاوي�ة وطريقتها »ذوي العزم 

والتصدي�ق والاجته�اد«. يقول الش�يخ في وصيته: 

»بشُرى من الله بقبول توبة الآباء والأجداد، وبإكرامِ 

ذوي الع�زم والتصدي�ق والاجتهاد، وحُس�نى منه 

تبارك وتقدّسَ، بأن أوجبَ الإرث بحكمه للأحياء في 

عرض الحسّ. فلا يعُجزه أن يوُجبه س�بحانه بهذا 

الرشط كذلك في المعن�ى«. فهذه الحقيق�ة المجردة 

العامة، ستجس�دها الوَصيَّة في وقائع ملموس�ة من 

قبي�ل تحقق بش�ارة الش�يخ الحاج العب�اس الذي 

 : أورث ابنه الشيخ حَمزَة الإذن. يقول الشيخ الُموصِي

»فق�د صدقت ولل�ه الحم�د بش�ائرُ كان يخُبر بها 

الوال�دُ، تغمده الله برحمته، وق�د أبرّه الله في الإذن 

الذي خصّنا به وأشهَدَ عليه إخواننَا الفقراء، بعد أن 

ذكره تلميحا وتصريحا، ثم وثقّه في وصية مس�جلة 

على القواعد المرعية«. 

لا شكّ أن اعتماد الوَصيَّة في تقرير هذه الحقائق 

واستدعاء وقائع تاريخية سردا، إنما لأجل النفاذ إلى 

نفوس الُمريدين المقصودين بالوَصيَّة، فالسرد أش�د 

نجاع�ة في جعل الحقائق والوقائ�ع عالقة بالأذهان 

والوجدان. لذلك استرسل الشيخ الُموصِي في الفقرتين 

المواليتين للش�اهد السابق في استخدام السرد، لا من 

أج�ل التأريخ لماضٍ س�ابق وواق�ع معيش، ولا من 

الشيخ منير. 

أجل اس�تحضار معلومات وأخبار غابت عن عقول 

الُموصَى لَه�م وأذهانهم، بل من أج�ل تعظيم منزلة 

»الإذن بتلقني الذك�ر« في نفوس�هم، وحثه�م على 

التس�ليم بالقرار الحكيم المتخ�ذ في الوَصيَّة. وهكذا 

سعى السرد إلى أن ينظر الُمريدون الُمخَاطَبون بهذه 

الوَصيَّة بعين التعظي�م والتقدير للإذن الذي تلقاه 

الش�يخ الُموصِي من والده الش�يخ العباس في وصية 

كم�ا يقول: »مس�جلة على القواع�د المرعية«، وذلك 

باس�تدعاء وقائع ملموس�ة تعكس الآثار الإيجابية 

له�ذا الإذن، حيث انترشت الطريقة البودشيش�ية 

على يد الش�يخ الُم�وصِي حَمزَة وارث الإذن انتش�ارا 

عمّ بلدانا عديدة وأناس�ا من مختلف الأعمار. يقول 

الش�يخ الُموصِي في وصيته: »وها قد رأينا ذلك الإذن 

ورآه المؤمن�ون يتفج�ر فيوض�ئ غ�زارا، وينفل�ق 

ب�ركات وأن�وارا، ما فتئ�ت تزكو وتزداد انتش�ارا، 

غَ�رَفَ منها في البلدان الداني�ة والقاصية أفواجٌ من 

الشيب والكهول، ومن الشباب خاصة رجالا ونساء، 

أحيوا على مقتضاها وسعدوا بها على ما رزقهم الله 

من إحياء مراسم النسبة للذكر على مبتغاها«.  

وإمعان�ا في تكريس ه�ذه الوظيف�ة الحِجَاجيةّ 

للوصية، ل�م يكتف السرد باس�تدعاء وقائع قريبة 

، بل مضى بعيدا يستحضر  من تاريخ الشيخ الُموصِي

معطيات تخص الشيوخ المؤسسين من قبيل الشيخ 

أبي مدين بن المنور ووالده الش�يخ العباس. »ومن 

تجلياته عزَّ وجلَّ بالوسع والإكرام، ومن سابغ يمنه 

في الب�دء والإكمال والتمام، أن هذه الش�جرة الزكية 

التي نستظل بظلها، وهي شجرة الاجتماع على ذكر 

الل�ه، كان قد جدّد غرس�ها في التربة البودشيش�ية 

القادرية ش�يخنا وابنُ عمنا س�يدي أب�و مدين بن 

المنور، وعهد بالإذن فيها لوالدنا«. 

إن الوَصيَّ�ة لا تفس�ح المج�ال واس�عا للتذكير 

بتاري�خ الزاوي�ة الغني والواس�ع، بل الرسد فيها 
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اخت�ص فق�ط بتصوي�ر مس�ار انتق�ال »الإذن« 

وطريقه من ش�يخ إلى ش�يخ، وكيف أن كلّ ش�يخ 

تعهد الطريقة تعهدا ضَمِنَ لها الانتش�ار والامتداد. 

: »إن هذه الشجرة الزكية التي  يقول الشيخ الُموصِي

نستظل بظلها، وهي شجرة الاجتماع على ذكر الله، 

كان قد جدّد غرسها في التربة البودشيشية القادرية 

شيخنا وابن عمنا سيدي أبو مدين بن المنور، وعهد 

ب�الإذن فيها لوالدنا، فتعهدها بالرعاية حتى اش�تدّ 

عودُها، ثم انتقل إلى عفو الله بعد أن أذن لنا مواصلة 

صيانتها إذنا جامعا مجموعا شاملا، أنفقنا الُمهجة 

في تصريف�ه وفي العمل على توس�يع دائرة النفع به 

إعظاما لق�دره، ووف�اء لحقّه وواجبه، مس�تمدين 

الحولَ والقوة من الله على ضعفنا«. 

ه�ذا السرد التاريخ�ي لم تكن الغاي�ة منه نقلَ 

معلوم�ات تاريخي�ة إلى المقصودي�ن بالوَصيَّة، ولا 

التذكير بها، بل هو إضفاءُ المشروعية على قرار يمثل 

خطوة مستأنفة في المسار، ويستكمل حلقة منتظرة 

 . في سلسلة انتقال الإذن من شيخ مُربٍّ إلى شيخ مُربٍّ

لذل�ك نهض السرد في الوَصيَّ�ة بوظائف حِجَاجيةّ، 

اس�تهدفت دف�ع الُمخَاطَبني بالوَصيَّة إلى التس�ليم 

بحكمة قرار الشيخ الُموصِي وسداده في نقل الإذن إلى 

ولده وحفي�ده. وهكذا يكون مدار المقاطع السردية 

في نص�وص الوصايا على الحدي�ث عن ذات الُموصِي 

واس�تدعاء »تجرب�ة من تجارب�ه« أو »اس�تدعائه 

تجربة أح�د الحكماء ممن يوثق بهم وتكون لهم في 

الوجدان الجماعي حظوة وإجلال«)2)). 

3ـ2ـ أهلي�ة الُموصَى ب�ه وبلاغة الاختتام في 

الوَصيَّة: 

لا شكَّ أن الاس�تعراض التاريخي سردا لانتقال 

)2))	 الوصاي�ا الأدبي�ة إلى الق�رن الرابع هجري�ا، مقاربة 

أسلوبية حجاجية، عبد الله البهلول، مرجع مذكور، ص: 

.302

الإذن من ش�يخ إلى ش�يخ، كان الغرض منه تهيئة 

الُمتلق�ي وجداني�ا لتقبل غرض الوَصيَّ�ة، وهو نقل 

الإذن للش�يخين جم�ال الدي�ن ومن بعدِه الش�يخ 

منري. لذلك قدم السرد هذه اللحظة على أنَّها امتدادٌ 

طبيعي لمسار انتقال الإذن، وأنّ الشيخ الُموصِي بهذا 

الق�رار هو متبّ�عٌ لتقليد دأب عليه ش�يوخ الزاوية، 

ومعظِّمٌ لقدر هذا الإذن كما عظّمه س�ابق مش�ايخ 

الطريق�ة. يقول في فقرة من الوَصيَّة تمثل جوهرها 

الأس�اس والغاية التي كُتب�تْ من أجلها حيث ينصّ 

بصريح العبارة على اس�مي الشيخين الوارثين لهذا 

الإذن: »وم�ن هذا الإعظام لق�در الإذن، ومن الوفاءِ 

بحقّ�ه وواجبِه أن نش�هدَ أم�ام الحقّ س�بحانهَ أن 

الإذن الذي لدينا في تلقين الذكر والدعوة إلى الله على 

طريق الافتقار إليه، هذا الإذن ينتقل بعد مماتنا إلى 

ولدن�ا الأرَىض مولاي جم�ال الدين، ثم من بعدِه إلى 

ابنهِ البارّ مولاي منير«. 

وبمج�رد م�ا أن صّرح الش�يخ الُم�وصِي باس�م 

الش�يخين الوارثين الُم�وصَى بهما، فكأنه استش�عر 

استباقا دهشة الُمريدين، لا من اسمَي الُموصَى بهما، 

ب�ل من المش�اعر التي تخُلفه�ا الوَصيَّ�ة في نفوس 

الُمخَاطَبني بها؛ إذ تذُكّرُهم بلحظةِ الفراق والرحيل 

ومغ�ادرة الدنيا الفانية، ففي العادة تنعقدُ الوَصيَّة 

في زم�ن يؤذن بالموت، والُم�وصِي لا يكتبُ وصيته إلا 

 ، بعد أن يستشعرَ دنوّ أجله. لذلك عمدَ الشيخ الُموصِي

دفع�ا لمختلف مش�اعر الحزن والقل�ق التي يمكن 

أن تخلفها ه�ذه الوَصيَّة في نف�وس الُمتلقّين لحظة 

التلقّي، إلى التذكير بحتمية الموت، قائلا: »فس�بحانَ 

الل�ه تعالى س�بحانه، الحيّ القيوم ما أعظم ش�أنه. 

فل�كلّ أجلٍ كتاب«. وزاد م�ن حضور هذه الحقيقة 

ومثوله�ا في الأذهان تقريرُها في صيغة بلاغية وهي 

المقابل�ة )خل�ود ال�ذات الإلهي�ة؛ الخالق س�بحانه 

)الح�ي القيوم(، وفناء المخل�وق )لكل أجلٍ كتاب(. 
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ولأجلِ ترس�يخ أجواء دنو الرحيل والموت في نفوس 

الُمريدين، وهي الأجواء التي يمكن أن تنعقد في ظلها 

دائما الوصايا عموما، يستدعي الشيخ الُموصِي الآية 

الكريمة التي تقرّ الموت حتى على الرسول صلى الله 

: »وأين نحن  عليه وسلم نفسه. يقول الشيخ الُموصِي

من رسول الله صلى الله عليه وسلم، إذ نزل في حقه 

د إَالِ رَسُ�ولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبلِْهِ  قوله تعالى: »وَمَا مُحَمَّ

الرُّسُل، أفََإِن ماتَ أوَ قُتِلَ انقَْلَبتْمُْ عََىل أعَْقابِكُم، وَمَن 

َّ اللهَ شَ�يئْا، وَسَ�يجَْزِي  ينقَلِ�بْ عََىل عَقِبيَهِْ فَلَنْ يُرض

اكِرِين«)2)). صدق الله العظيم«. ويكفي أن  اللهُ الشَّ

د الخليفة أبو بكر  نتذك�ر، في هذا الصدد، كي�ف ردَّ

الصدي�ق رضي الله عنه هذه الآي�ة، وذلك يوم وفاة 

الرسول صلى الله عليه وسلم، حين أصيب بالذهول 

والصدمة كثريٌ من الصحاب�ة رضي الله عنهم، بل 

منهم من أنكر الوفاة من شدة هول المصاب الجلل. 

فاستحضار الآية في الوَصيَّة دعوة للمُريدين بالإيمان 

بحتمية الموت، وتس�ويغٌ لإنشاء الوَصيَّة التي ذكرنا 

م�رارا أن زمن انعقادها غالبا ما يرتبط بدنو رحيل 

 . الُموصِي

غير أنه بعد أن نصَّ الش�يخ الُموصِي على الُموصَى 

بهما، وصّرحَ باس�مَي الشيخين الوارثين من بعده، 

دعا بشكل واضح إلى الالتفاف حول الشيخ المأذون 

ل�ه وهو الش�يخ جم�ال الدين وتجدي�د العهد لهذا 

الوري�ث الأوحد، وتعظيم الرابط�ة معه. »فوصيتنا 

لكاف�ة الُمريدين لوجه الله تعالى رجالا ونس�اء ممن 

أخ�ذوا عنا العه�د على التوب�ة إلى الل�ه أن يبادروا 

بتجدي�د العه�د لوارثن�ا الأوحد، والمأذون الأرش�د، 

ونصيحتنا له�م أن يعظموا الرابط�ة بينهم وبينه، 

تعظيما لبنيانها المرصوص بعبارة التوحيد لا إله إلا 

الله«. ث�م يبشُر الُمريدين بصحة هذا الإذن وبمجالِه 

وطبيعت�ه. »وبشُران�ا بأنّ�ه إذنٌ صحي�ح متني في 

)2))	 سورة آل عمران، الآية: 144. 

الأذكار العامة والخاصة، وفي التربية بمواهب الهمة 

وبقوةِ الحال وحكمة المقال«. 

لم يشأ الشيخ الُموصِي أن يختتم وصيته من دون 

إجاب�ة على س�ؤال مفترض يمكن أن نستش�فه من 

خاتمة الوَصيَّة. وهو السؤال الذي يمكن أن يطرحه 

أي متل�ق له�ذه الوَصيَّ�ة، وهو لماذا يكون الش�يخ 

جمال الدين تحديدا هو وريث الإذن؟ لذلك خاضت 

خاتم�ة الوَصيَّ�ة ح�وارا، يظهر فيه صوت الش�يخ 

الُم�وصِي واضح�ا، ويظل س�ؤال المتلق�ي المفترض 

متواريا ومضمرا. إذ جاءت الخاتمة كلها اس�تدلالا 

على أحقّيةّ وأهليةّ الش�يخ جمال الدين وراثة الإذن. 

فكيف حاججت الخاتمة لدعواها؟

أـ تعظيم صورة الشيخ الُموصَى به في نفوس 

الُمريدين:

حرص�ت الوَصيَّ�ة في خاتمتها عىل تعليل قرار 

، وذلك باستثمار حجتين أساسيتين  الش�يخ الُموصِي

تتيحهم�ا النظريات البلاغي�ة الحِجَاجيةّ)2))، الأولى 

حجّ�ة المنفعة والثانية حجّة تفخيم صورة الش�يخ 

الُم�وصَى به، وهي صورة يس�تند الُم�وصِي في بنائها 

إلى جمل�ة من القيم والمواضع التي تش�كل الخلفية 

الاعتقادية للمُخَاطَب أي مُريدي الزاوية. 

)2))	 وينبغي أن نكون على بينة أن الحجاج، بخلاف الاس�تدلال 

المنطقي الصوري، عندما يتشكل في اللغات الطبيعية وليس 

الاصطناعي�ة، يك�ون مجال�ه كما يق�ول بِرلْم�ان:« مجال 

المرج�ح vraisemblable أوالمفض�لplausible أوالمحتم�ل 

 .»probable

المصنف في الحجاج الخطابة الجديدة، ش�اييم بِرلْمان ولوسي 

أولبرخت تيت�كا، ترجمة محمد ال�والي، دار الكتاب الجديد 

المتحدة، الطبعة الأولى، 2023م، ص: 85. 

وهك�ذا يصب�ح هدف الحج�اج »لي�س إقامة الدلي�ل على صدق 

النتيج�ة انطلاق�ا من ص�دق المقدمتين، كما هو الش�أن في 

البرهنة، بل هدف�ه هو نقل التصديق الممنوح للمقدمات إلى 

النتائج«. 

الإمبراطورية الخطابية، صناعة الخطابة والحجاج، شاييم 

بِرلْمان، مرجع سابق، ص: 82.
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فقد أكدت الوَصيَّة، من جديد وعلى سبيل الختم، 

عىل أهمية غرض الوَصيَّ�ة؛ أي الإذن بتلقين الذكر 

للشيخ جمال الدين، وذلك باعتماد حجة المنفعة)2)) 

تقدي�ر  »فلأج�ل   .(argument pragmatique)

حدثٍ ما تنبغي الإحالة على آثاره«)2)). فهذه الحُجّة 

تقوم على تعليل القرار الُموصَى به )أي الإذن للشيخ 

جم�ال الدين( بناءً عىل المنافع والفوائد الملموس�ة 

والمنتظ�رة من ه�ذا القرار، وعلى م�ردوده الملحوظ 

على الجماعة. فالش�يخ الُم�وصِي يحدد مجموعة من 

الفوائد الملموس�ة المترتبة على ق�راره، من قبيل)2)): 

تكث�ر به أفواج التائبين، تصُانُ به رس�ومُ الشريعة 

الرباني�ة ومقاصده�ا، تتُبّ�ع ب�ه الس�نة المحمدية 

المطهرة، يتحقق ب�ه القرب لمن كان صادق الطلب، 

يعَمّ به الخير. وهي كله�ا آثار وغايات يتَطلع إليها 

مُريدو الزاوية وفقراؤها، ويتوقون إليها توقا. 

لق�د ح�رص الش�يخ عىل تع�داد ه�ذه الآثار 

الإيجابية التي س�يجنيها مُري�دو الزاوية من قراره 

الُم�وصَى به، بالتركي�ز على ما يحظ�ى بقبول هؤلاء 

الُمريدي�ن وإجماعهم، لا بما يمكن أن يكون موضع 

خلاف. فواضح أن كل هذه المزايا التي ستترتب على 

)2))	 يق�ول بِرلْمان عن أهمية وخطورة هذه الحجة:« إننا نطلق 

الحج�ة البراغماتي�ة ))argument pragmatique على تلك 

التي تسمح بتقويم فعل أو حدث في علاقته بنتائجه المفيدة 

أو الض�ارة. هذه الحجة تلعب دورا مهما في الحجاج بحيث 

أن بعضه�م قد أراد أن يعتبرها الخطاط�ة الوحيدة لمنطق 

القيمة: فلأجل تقدير حدث ما تنبغي الإحالة على آثاره«.

المصنف في الحجاج الخطابة الجديدة، ش�اييم بِرلْمان ولوسي 

أولبرخت تيتكا، مرجع مذكور، ص: 413.  

)2))	 المرجع نفسه، ص: 413. 

)2))	 وهي المزايا المس�تخلصة من هذه الفقرة بالوصية: » وهو 

إذن، تكث�ر به أف�واج التائبين بحول الل�ه، وتصان به 

رس�وم الشريع�ة الرباني�ة ومقاصدها إن ش�اء الله، 

وتتب�ع به الس�نة المحمدي�ة المطهرة مخالف�ة للرياء 

وابتغاء محبة الله، ويتحقق به القرب لمن كان صادق 

الطل�ب ب�إذن الله. ورجاؤن�ا في الله أن يع�مّ به الخير 

بعموم رحمة الله«. 

هذا الإذن، إنما تجُسّ�د عىل وجه التفصيل المقاصد 

العامة لكل طريقة من طرق التصوف. فهي بمثابة 

مُسَ�لَّمات واتفاقات مسبقة)2)) مشتركة بين الموُصِي 

والُمخَاطَب. فحُجّة المنفعة، بهذا الشكل في الحِجَاج، 

تنق�ل الإجماع والقب�ول والحظوة الت�ي تتمتع بها 

النتائج لدى الُمخَاطَب، إلى علة هذه النتائج وس�ببها 

الذي هو موضوع إقناع وأطروحة الحوار والنقاش.

وتختت�م الوَصيَّ�ة بتقدي�م الُموصَى ب�ه تقديما 

يتجاوز الوصف الموضوع�ي الحيادي، أي الترجمة 

له على سبيل الإخبار والإعلام، ويرمي إلى بناء نموذج 

معياري قادر على النه�وض بأعباء الطريقة. هكذا 

نهضت ه�ذه الخاتمة بوظائ�ف حِجَاجيةّ واضحة 

مثل إضفاء الشرعية الرمزية والروحية على الُموصَى 

ب�ه، وتوجيه س�لوك الأتباع ببناء ص�ورة نموذجية 

أخلاقيا وروحيا للموصَى به، وتحصين قرار الوَصيَّة 

من أي اعتراض بتصوي�ر النتائج والمآلات الوخيمة 

المترتبة ع�ن ذلك الاعرتاض. فكيف بنََ�تْ الوَصيَّة 

الصورة النموذجية للش�يخ الُم�وصَى به حتى تكون 

جدي�رة بالاتبّاع وموضع إجم�اع، أي حتى تنهض 

بوظيفة التأثير في عقول ووجدان الأتباع والُمريدين؟

تحق�ق تش�كيل ه�ذا النم�وذج بالتركي�ز عىل 

المؤهالت والق�درات التي تعكس قيما مشرتكة في 

الحق�ل الص�وفي، ومواض�ع متفقا عليه�ا، أي إنهّا 

بتعبير مُنظّري الحِجَاج منطلقات للحِجَاج والإقناع. 

)2))	 الاتف�اق المس�بق عند بِرلْم�ان هو »عماد الحج�اج ونقطة 

انطلاق�ه، وهو عبارة عن مس�لمات مقبولة وآراء مشرتكة 

ومع�ان متفق عليه�ا؛ إذ يعمد المحاج�ج إلى اختيارها وفق 

مقتضي�ات المقام لإيق�اع التصديق في المتلق�ي وحمله على 

الإذعان لدع�واه ... وقوام هذا الاتفاق المس�بق أو المقدمات 

الت�ي يصادق عليها المتلق�ي وفق بِرلْمان: أم�ور تحيل إلى 

الواق�ع، وأمور تحيل إلى ما هو مفضّل عند المخاطب )القيم 

والمواضع((. 

مح�اضرات في البلاغة الجديدة، محمد مش�بال، دار الرافدين، 

الطبعة الأولى، 2021م، ص: 21.  
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ومن هذه المؤهلات، نذكر:

 : ــ الأهليةّ النس�بية: كما تتجلى في قول الُموصِي

»فس�يدي جم�ال، وهو من صُلبنا الترابي، قد نش�أ 

على الطهارة كما يعرفه الأقارب والأباعد، وقد هيأه 

الله لأحوال الذكر السّنيةّ التي نشأ عليها ونبت حتى 

تحق�ق له ميلاد جديد من الصل�ب الروحاني لهذه 

الطريق«. تس�عى هذه الكفاية إلى ترسيخ وتعظيم 

نم�وذج مث�الي جدي�ر بالتقدي�ر والاتب�اع. فلي�س 

تأصي�ل نس�ب الُموصَى به هن�ا ترابي�ا وروحيا هو 

من باب تقدي�م وقائع تاريخية، بقدر ما هو تقديم 

لأص�ل حاس�م في مشروعية وراث�ة الإذن. فإذا كان 

الأص�ل الترابي في النس�ب يخ�ول مبدئيا مشروعية 

الوراثة، فإن الأصل الروحاني في النس�ب يعزز هذه 

المشروعية، فهي نش�أة ثانية )روحانية( أشد تأثيرا 

على الأتباع من النشأة الأولى )طينية(. 

ــ العناية الإلهية: حرص الش�يخ الُموصِي وهو 

يق�دم الُموصَى به في خاتمة ه�ذه الوَصيَّة، بأنه كان 

مح�ل العناي�ة الإلهية من�ذ البداية. فقرار الش�يخ 

الُموصِي بتوريث الإذن للشيخ جمال الدين، هو قرار 

يجس�د اختيارا إلهي�ا ويعكس العناي�ة التي أولاها 

الل�ه تعالى لهذا المأذون له كما جاء في الوَصيَّة »وقد 

أشرق�ت والحمد لل�ه بداياته، ولاحت تباشري أمره 

عناية من الله س�ابقة، وتحققت رس�وم ذلك الأمر 

بدلائل اليقين التي حب�ا الله بها عباده الصادقين«. 

وكأن الاعرتاض عىل ه�ذا الق�رار ه�و اعرتاض 

على اختي�ار إلهي. وبالت�الي فالإذعان له�ذا القرار 

وتعظيمه هو إذع�ان وتعظيم لاختيار وعناية إلهية 

واضحة دلت عليها دلائل يقينية. 

ـ�ـ كفاية الأهلي�ة والتكلي�ف: وهي م�ن أكثر 

الكفايات المطلوبة في هذا المجال. فقد قدمته الوَصيَّة 

على أنه قادر على حمل أعب�اء الطريق. وفي تصوير 

الطريق بأنها عبء ثقيل، إش�ارة إلى أن الإذن ليس 

متاح�ا لأي كان، بل لمن خ�صّ بهذه القدرة، ورُزق 

التوفيق والس�داد والتأييد. وهو ما اجتمع في الشيخ 

الُم�وصَى به. »وهو بع�د هذا كله، بفض�ل الله، أهل 

لحم�ل أعب�اء هذه الطري�ق، وللإخالص في الإيفاء 

برس�ومها بما يلهمه الله من توفيق وتسديد، وعلى 

قدر ما يمده به من عون وتأييد«. 

ــ المؤهلات الأخلاقية: ل�م تكتف الوَصيَّة ببناء 

نموذج الش�يخ الم�أذون له القادر عىل حمل أعباء 

الطريق بما س�لف من أوصاف فحس�ب، بل سَعتْ 

ـ�ـ لإس�باغ مزيد م�ن المشروعي�ة ـ�ـ إلى مراكمة 

سلس�لة من النع�وت والأوص�اف الت�ي تقتضيها 

القيادة الروحية للطريقة )إحس�ان الظن بالناس، 

الدع�اء بالخير لولاة الأمر وللعام�ة، الرفق بالأتباع، 

الإصغاء للعلماء العاملين، إس�داء المعروف للفقراء 

والمحتاجين، الإحس�ان للآل المقربين(؛ وقد جاء هذا 

النس�ق المتتابع من الصفات دليلا على قدرة الشيخ 

الُم�وصَى به على تجذي�ر الطريق�ة في المجتمع وعلى 

تمتني أواصرها مع ال�ولاة والعامة. يقول الش�يخ 

في خاتم�ة وصيت�ه: »حريص�ا على إحس�ان الظن 

بالجمي�ع، وإدام�ة الدع�اء بالخير لولاة المس�لمين 

وعامتهم، وعلى الرف�ق بالأتباع وصرفهم عن مزالق 

المفس�دين، وكذا على الإصغ�اء إلى العلماء العاملين، 

وإس�داء المعروف للفقراء والمحتاجين، والإحس�ان 

للآل المقربين«. 

4ـ2 ـ بلاغة العواطف في اختتام الوَصيَّة: 

تح�رص الخطاب�ات الت�ي تس�عى للتأثري في 

مُخَاطَبها وتدفع�ه للقيام بعمل ما أّال يقف تأثيرها 

عىل الإدراك العقلي له�ذا الُمخَاطَب، بل أن يمتد هذا 

التأثري لإرادت�ه. فلا فعل م�ن دون تحريك للإرادة 

والوجدان. 

لق�د اس�تهدفت ه�ذه الوَصيَّ�ة مُخَاطَبه�ا ــ 

ولاس�يمّا في نهايتها ــ باستثارة ش�عوري الرهبة 
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والخوف من جه�ة، والرجاء والأمل من جهة ثانية. 

فتحس�باً من الش�يخ الُموصِي لأيّ تهاون في الامتثال 

لوصيته، ولأي تقصري في الإذعان لمقتضى وصيته، 

اس�تثار ش�عوري الخ�وف والرهب�ة في نف�س أي 

مخال�ف؛ أي الخوف المترتب ع�ن الإقصاء الرمزي 

والاستبعاد النهائي من الأجواء الروحانية للطريقة. 

يقول الشيخ: »وكل من خالف العمل بمقتضى هذه 

الوَصيَّة فإننا والطريقة منه براء«. وقد جاءت الآية 

الكريمة عقب هذا الوعيد لتضفي عليه رهبة دينية، 

فتجعل هذه المخالفة مماثلة لأي مخالفة لشرع الله 

تعالى، ومن ثمََّ تعََرُّضُ هذا المخالفِ للعقاب الإلهي. 

فالوعي�د هن�ا ماثلَ بين مخالف�ة العم�ل بالوَصيَّة 

والمخالف�ة لشرع الله، وهي مماثلة أوحى بها الجزء 

الأول من الآية الكريمة: »فَمَنْ نكََثَ فَإِنَّمَا ينَكُْثُ عََىل 

نفَْسِهِ«)2)). 

وعلى غ�رار الخط�اب الديني الذي يتوس�ل، في 

غال�ب الأحي�ان، بالوعد والوعي�د، فالآي�ة الكريمة 

تس�تثير أيضا ش�عور الرجاء والأمل وذلك باعتماد 

أس�لوب الوعد لحثّ الُمخَاطَبين للوفاء بعهد الوَصيَّة 

كما يؤكده الش�طر الثاني من الآي�ة الكريمة »وَمَنْ 

أوَْفَى بِمَ�ا عَاهَدَ عَلَيهِْ اللهَ فَسَ�نؤُتِيهِ أجَْ�رًا عَظِيمًا«. 

وتكون بذلك الوَصيَّة انتهجت أسلوب الوعيد والوعد 

طريقا لاس�تنهاض همة الُمريدين للعمل بمضمون 

الوَصيَّة والامتثال لغرضها الأساسي. 

وفي الختام، اضطلع الدعاء بوظيفة غلق خطاب 

الوَصيَّ�ة »وسالم على عب�اد الله الذي�ن اصطفى، 

والحم�د لل�ه رب العالمني«، وأيضا إقفال المس�ار 

الحِجَاج�يّ الممتد والمعتمد م�ن بدايتها إلى نهايتها، 

والمتجس�د في المتوالية الآتية التي تعكسها بوضوح 

الفق�رة الأخرية م�ن الوَصيَّ�ة: الُموصَى ب�ه له من 

النس�ب الم�زدوج )الطيني والروحان�ي( ما يجعله 

)2))	 سورة الفتح، الآية: 10. 

جدي�را بت�ولي الطريقة البودشيش�ية، ث�م العناية 

الإلهي�ة، فالأهلية والقدرة، فالخلق القويم، ثم أخيرا 

الاصطف�اء. الذي هو بمثابة خلاصة ونتيجة حتمية 

لهذا المسار الحِجَاجيّ. 

خاتمة:

بناء على ما سبق، نخلص في هذه الدراسة إلى أن 

جنس الوَصيَّة عموم�ا، والوَصيَّة الصوفية تحديدا، 

ه�و خطاب بلاغ�ي حِجَاج�يّ متكامل، يس�تهدف 

إلى جان�ب عقل المتلقي وجدان�ه وإرادته، ما دامت 

المقصدية من هذا النوع من الخطابات لا تخُتزل في 

تغيير رأي أو قناعة، أو بناء اعتقاد فكري، أو تبني 

منظور ووجهة نظر معينني، بل تروم إنجازَ فعل 

وتوجيه س�لوك. لذلك كانت بلاغة العواطف مدخلا 

مناس�با لفحص البنيات الخطابية والاستراتيجيات 

الحِجَاجيةّ في عملية بناء مثل هذه النصوص. 

لقد كش�ف تحليل وصية الشيخ حَمزَة القادري 

ا تنهض فيه اللغة ببناء  البودشيشي أنها ليست نصًّ

المعان�ي وتمثي�ل الوقائ�ع والحقائق فحس�ب، بل 

هي ن�صٌّ تتحك�م في صياغته اللغوي�ة والخطابية 

وضعية تلفظية يس�عى من خلالها الش�يخ الُموصِي 

إلى بن�اء أغراض بلاغية وتداولي�ة، وتجاوز الإخبار 

إلى التأثري في المتلقي/الُمريد. لذلك اعتمدت الوَصيَّة 

بن�اء حِجَاجياّ متدرجا، اس�تهدف إقن�اع الُمريدين 

بمجموعة من قيم الطريقة البودشيش�ية، ودفعهم 

إلى تمثلها في مسارهم التربوي والروحي. 

َ التحليل أن هذه الاستراتيجيات البلاغية  وقد بَّني

والحِجَاجيّ�ة محكوم�ة بنظام خطابي متماس�ك، 

يراع�ي الُمخَاطَ�ب ومقام التلفظ، ويؤس�س لعلاقة 

تواصلية تق�وم على الثقة والاقتداء بالنموذج وليس 

على الإك�راه والإلزام. وهذا ما يفسر اعتماد الوَصيَّة 

على حِجَاج قيمي وأخلاقي، واس�تنادها إلى مواضع 
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ومرجعيات مشتركة في الحقل الصوفي من شأنها أن 

تعزز القناعة الداخلية للمُخَاطَبين. 

لق�د كان تحليلنا له�ذه الوَصيَّة تجس�يدا لهذا 

البن�اء البلاغ�ي الحِجَاجيّ المخص�وص، فقد عملنا 

عىل تأصي�ل الأغ�راض الحِجَاجيةّ لن�ص الوَصيَّة 

عموما بوصلها بشتىّ الدلالات اللغوية التي تحتفظ 

به�ا المعاج�م له�ذا الفن الأدب�ي، ثم تأسيس�ا على 

ه�ذا الجان�ب شرعنا في بس�ط الآلي�ات الحِجَاجيةّ 

المعتم�دة بالاس�تفادة مم�ا يطرح�ه حق�ل بلاغ�ة 

العواطف م�ن اسرتاتيجيات وتقنيات تس�تهدف 

تحريك إرادة الُمخَاطَب نحو الفعل وتوجيه سلوكه، 

فحللنا الصورة الخطابي�ة للموصي )الإيتوس( كما 

عكس�ها نص الوَصيَّة، ومختلف الصيغ والأساليب 

التي اس�تثارت وجداني�ا الُمخَاطَب الُموصَى من قبيل 

الوصف والسرد وصيغة الدعاء والاختتام. 

الملحق: نص الوَصيَّة كاملا)2))

بسم الله الرحمان الرحيم

وصية مباركة

الحمد لل�ه رب العالمين، وصلى الله على س�يدنا 

محمد الرسول الأمين، الرحمةِ الُمهداة وخير متبّع إلى 

يوم الفصل والدين، وعلى آلِ بيتِه وعترتِه الطاهرين، 

ورضي الله عن كافة العلماء العاملين، الذاكرين الله 

كثيرا من الثلة المأذونة ومن زمرة الوارثين.

وبعدُ، فإنّ طريق الإرشاد إلى الله وسبيل الدلالة 

علي�ه بتلقين الذكر ه�ي لدى العارفني بمقاماتها 

)2))	 مع الش�كر الجزيل للأس�تاذ المحترم يونس بن إس�ماعيل 

مدير مؤسس�ة ب�اب الصعي�دة بتط�وان ومق�دم الزاوية 

البودشيش�ية بمارتيل الذي أمدني بنص الوصية. وشكري 

الجزيل وامتناني الكبير للش�يخ سيدي منير، شيخ الزاوية 

البودشيش�ية بمداغ، حفيد الش�يخ س�يدي حمزة صاحب 

الوصية، الذي سمح لنا بتحليل هذا النص ونشره. 

ُ محجة، وهي لدى الذائقين حلاوة  أقوَمُ طريق وأبَني

الإيمان أعظم توفيق وأنجَحُ منهاج، إذ فيها تنكشف 

عن قلوب الُمنتس�بين الحُجُب وت�زول الأكدار، وبها 

تدُرك في ح�رز اللط�فِ والأمان مقام�ات الأطهار، 

وبه�ا ينُال العلم الذي به يعُبدَ الله حقا على نبضاتِ 

الإخلاص الخالية من شوائب الأغيار. 

وبع�دَ البعَدِ إلى لا ما لا نهاي�ة فلا وجودَ إلا لله، 

وقب�لَ القَبلِ إلى ما لا درايةَ فلا وج�ودَ إلا للهِ، ففي 

بحر الوحدة ذهبتْ الفرديات وانطمستْ الأنانيات، 

وفي حضرة القيام الُمحم�ديّ ثبتت حقوق العبودية 

لله الواحد الفرد الصمد، فوجبَ ش�كر الشكور على 

العُبيَ�د حَم�زَة بن العب�اس البودش�يشي القادري. 

وبمزية هذا الش�كر نصدعُ ببع�ض كوامن الجنان، 

على س�بيل الحمدِ والامتنان، لل�ربّ المناّن، خضوعا 

لأم�ر الشرع وإقرارا بمقتىض صنع الله من حكمةِ 

البيان، فنحمدُه على ما رزقن�ا من معنى العبودية، 

وعىل م�ا أورثن�ا وهدانا إليه م�ن توجي�ه القلوب 

وترقيتها حتى تخُلص التعلق بالألوهية، وذلك مِنه 

سبحانهَ وتعالى مِنةّ وفضلا، »وَما كانَ عَطاءُ رَبِّكَ 

مَحْظورًا«. 

برشى من الل�ه بقبول توب�ةِ الآب�اء والأجداد، 

وبإكرام ذوي العزم والتصديق والاجتهاد، وحُسنى 

منه تبارك وتقدس، بأنْ أوجب الإرث بحكمه للأحياء 

في عرض الحسّ. فلا يعجزه أن يوجبه سبحانه بهذا 

الرشط كذلك في المعن�ى. فقد صدق�ت ولله الحمد 

بش�ائرُ كان يخبرُ بها الوالد، تغم�ده الله برحمته، 

نا به وأش�هَدَ عليه  وق�د أبرّه الله في الإذن الذي خصَّ

إخواننَا الفقراء، بعد أن ذكره تلميحا وتصريحا، ثم 

وثقّه في وصيةّ مسجلة على القواعد المرعية. 

وها قد رأين�ا ذل�ك الإذن ورآه المؤمنون يتفجر 

فيوض�ئ غزارا، وينفل�ق بركات وأن�وارا، ما فتئت 
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تزكو وتزداد انتش�ارا، غَرَفَ منها في البلدان الدانية 

والقاصية أفواجٌ من الشيب والكهول، ومن الشبابِ 

خاصة رجالا ونس�اء، أحيوا على مقتضاها وسعدوا 

بها على م�ا رزقهم الله من إحياء مراس�م النس�بة 

للذك�ر عىل مبتغاه�ا، وذل�ك في يسر انتدب�ت إليه 

الس�نة، وتقريب وافق العصر، وتدارك به اللهُ الأمةَ، 

تمهيدا لسبيل التوبة وعونا على ما شرع لنا في الدين 

من إقامة الأركان، ومن التحلي بفضائل الاس�تقامة 

وس�يماء الرض�وان. وقد جمع الل�ه فيها على هدي 

المحبة والصحبة من كُتبَ له نصيبٌ من إرادة وجهه 

الكري�م، وحاز بالمعيّ�ة المنصوص عليه�ا في الذكر 

الحكي�م، ج�زاءَ صبر النف�س والثبات عىل العهد، 

أذواقا من فضائل التحقق والإحس�ان، أو علوما من 

فهم الكت�اب والإيمان، أو حالا م�ن أحوال الصلاح 

والتقى والاطمئنان. 

وم�ن تجلياته عزّ وجلّ بالوس�ع والإكرام، ومن 

س�ابغ يمن�ه في الب�دء والإكم�ال والتم�ام، أن هذه 

الش�جرة الزكية التي نس�تظل بظلها، وهي شجرة 

الاجتماع على ذكر الله، كان قد جدّد غرسها في التربة 

البودشيشية القادرية شيخنا وابن عمنا سيدي أبو 

مدين بن المنور، وعهد بالإذن فيها لوالدنا، فتعهدها 

بالرعاي�ة حت�ى اش�تدّ عوده�ا، ثم انتق�ل إلى عفو 

الله بع�د أن أذن لنا مواصل�ة صيانتها إذنا جامعا 

مجموعا شاملا، أنفقنا المهجة في تصريفه وفي العمل 

على توس�يع دائرة النفع به إعظام�ا لقدره، ووفاء 

لحقه وواجبه، مستمدين الحول والقوة من الله على 

ضعفنا.

وم�ن هذا الإعظام لقدر الإذن، ومن الوفاء بحقه 

وواجبه أن نشهدَ أمام الحق سبحانه أن الإذن الذي 

لدين�ا في تلقين الذك�ر والدعوة إلى الل�ه على طريق 

الافتق�ار إليه، هذا الإذنُ ينتقل بعد مماتنا إلى ولدنا 

الأرّىض م�ولاي جم�ال الدين، ثم من بع�دِه إلى ابنِه 

البارّ م�ولاي منير. فس�بحان الله تعالى س�بحانه، 

الحي القيوم ما أعظم شأنه. فلكل أجلٍ كتاب. وأين 

نحنُ من رسول الله صلى الله عليه وسلم، إذ نزل في 

د إَال رَسُ�ولٌ قَدْ خَلَتْ  حقه قوله تعالى: »وَمَا مُحَمَّ

مِن قَبلِْهِ الرُّسُ�ل، أفََإِن ماتَ أوَ قُتِلَ انقَْلَبتْمُْ عَلَى 

 َّ أعَْقابِكُ�م، وَمَ�ن ينقَلِبْ عَلَى عَقِبيَْ�هِ فَلَنْ يضُر

�اكِرِين«. صدق  اللهَ شَ�يئْا، وَسَ�يجَْزِي اللهُ الشَّ

الله العظيم. 

فوصيتنا لكاف�ة الُمريدين لوجه الله تعالى رجالا 

ونس�اء مم�ن أخذوا عن�ا العهد على التوب�ة إلى الله 

أن يبادروا بتجديد العه�د لوارثنا الأوحد، والمأذون 

الأرش�د، ونصيحتنا لهم أن يعظموا الرابطة بينهم 

وبين�ه، تعظيما لبنيانها المرصوص بعبارة التوحيد 

لا إل�ه إلا الله، وبشران�ا بأن�ه إذن صحيح متين في 

الأذكار العامة والخاصة، وفي التربية بمواهب الهمة 

وبق�وة الحال وحكمة المق�ال. وه�و إذنٌ، تكثر به 

أفواج التائبين بحول الله، وتصُان به رسوم الشريعة 

الربانية ومقاصدها إن ش�اء الله، وتتُبع به الس�نةّ 

المحمدية المطهرة مخالفة للرياء وابتغاء محبة الله، 

ويتَحقق به القرب لمن كان صادق الطلب بإذن الله. 

ورجاؤنا في الله أن يعمّ به الخير بعموم رحمة الله. 

فس�يدي جمال، وهو من صلبنا الترابي، قد نشأ 

على الطهارة كما يعرفه الأقارب والأباعد، وقد هيأه 

الله لأحوال الذكر السّنيةّ التي نشأ عليها ونبت حتى 

تحق�ق له ميلاد جديد من الصل�ب الروحاني لهذه 

الطريق. وق�د أشرقت والحمد لل�ه بداياته، ولاحت 

تباشير أمره عناية من الله سابقة، وتحققت رسوم 

ذل�ك الأمر بدلائل اليقني التي حبا الل�ه بها عباده 

الصادقين. وهو بعد هذا كله، بفضل الله، أهل لحمل 

أعباء هذه الطريق، وللإخلاص في الإيفاء برس�ومها 
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بم�ا يلهمه الله من توفيق وتس�ديد، وعىل قدر ما 

يم�ده به من ع�ون وتأيي�د، حريصا على إحس�ان 

الظن بالجميع، وإدامة الدعاء بالخير لولاة المسلمين 

وعامتهم، وعلى الرف�ق بالأتباع وصرفهم عن مزالق 

المفس�دين، وكذا على الإصغ�اء إلى العلماء العاملين، 

وإس�داء المعروف للفقراء والمحتاجين، والإحس�ان 

لآلل المقربين. وكل من خالف العمل بمقتضى هذه 

الوَصيَّ�ة فإنن�ا والطريقة من�ه براء. »فَمَ�نْ نكََثَ 

فَإِنَّمَ�ا ينَكُْثُ عَلَى نفَْسِ�هِ، وَمَ�نْ أوَْفَى بِمَا عَاهَدَ 

عَلَيهِْ اللهَ فَسَ�نوُتِيهِ أجَْرًا عَظِيمًا«. وسالم على 

عباد الله الذين اصطفى، والحمد لله رب العالمين. 

وحرر بمداغ في 12 ربيع الأول عام 1411هـ 

هجرية

موافق 3 أكتوبر سنة 1990 ميلادية 

القادري بودشيش حَمزَة بن العباس

خديم الطريقة البودشيشية  

قائمة المراجع: 
بالعربية:--

 الإمبراطورية الخطابية، صناعة الخطابة --
والحِجَاج، شاييم بِرلْمان، ترجمة وتقديم 
وتعليق د الحسين بنو هاشم، دار الكتاب 

الجديد المتحدة، الطبعة الأولى، 2022م.

ف�ن الخطابة، أرس�طو، ترجمة عب�د الرحمن --
ب�دوي، دار الش�ؤون الثقافي�ة العام�ة، آفاق 

عربية، بغداد. 

في نظري�ة الحِجَاج دراس�ات وتطبيقات، عبد --
الل�ه صول�ة، مس�كيلياني للنرش والتوزي�ع، 

تونس، الطبعة الأولى، 2011م، ص: 13.

لسان العرب، لابن منظور، دار صادر للطباعة --
والنشر، بيروت، الطبعة الأولى، د ت، ج15.

محاضرات في البلاغة الجديدة، محمد مشبال، --
دار الرافدين، الطبعة الأولى، 2021م.

الوصايا الأدبية إلى القرن الرابع هجريا، --
مقاربة أسلوبية حِجَاجيةّ، عبد الله البهلول، 

مؤسسة الانتشار العربي، بيروت، الطبعة 
الأولى، 2011م، ص: 50.

المصنف في الحِجَاج الخطابة الجديدة، شاييم --
بِرلْمان ولوسي أولبرخت تيتكا، ترجمة محمد 

الوالي، دار الكتاب الجديد المتحدة، الطبعة 
الأولى، 2023م. 

 بالفرنسية: 

-- Rhétorique, Aristote, le livre de poche, 
Librairie Générale Française, 1991.

-- La rhétorique des passions, Gisèle 
Mathieu Castllani, puf, Paris, 1re 
édition, 2000.

-- Lector in Fabula, Umberto Eco, 
éditions Grasset Fasquelle, pour la 
traduction francais, 1985.


