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علم البَلاغَة 
من التقييد إلى التحرير

 

م.د. حنان علي محسن 

كلية التربية للعلوم الصرفة/ ابن الهيثم 

جامعة بغداد

تميزّ العرب بالفصاحة والبلَاغَة عن س�ائر الأقوام، فجاء الإعجاز القرآني مرتكزًا على هذه الميزة، ليقُيم 

عليه�م الحُجّة، ويضعهم في مواجهةٍ مباشرة مع بلَاغَة لغتهم وفصاحتها. خدم أصحاب البلَاغَة من العلماء 

والمفكري�ن علوم البلَاغَة العربية )المعاني, والبيان, والبديع( في دراس�اتهم, فل�م تخرج البلَاغَة عندهم من 

ح�دود ه�ذه العلوم, وذك�ر الدكتور صلاح ح�اوي في كتابه )تحرير البلَاغَ�ة، بحث في الذَّاكِ�رَة( مجموعة 

اقتراحات أو تحالفات على حد تعبيره تهدف الى تحرير البلَاغَة من العلوم الأخرى مثل: النقد, وعلوم القرآن, 

وعلوم اللغة. ويراودني س�ؤالٌ عن السبب الذي جعل بعض الباحثين يرون أن البلَاغَة القديمة بلَاغَة مقيدة 

وغير قابلة للتطوير والتجديد! على الرغم من أن البلَاغَة القديمة كانت تشترك مع العلوم الأخرى حتى تنفتح 

وتخدم نفسها وتخدم العلوم, ولقد علا صوت علم البلَاغَة عند الجاحظ في البيان والتبيين, وعند عبد القاهر 

الجرجاني في دلائل الاعجاز, وعند السكاكي في مفتاح العلوم وكثير غيرهم.

م�ع هذا اقرتح الدكتور صلاح حاوي في كتابهِ )تحرير البلَاغَة بحث في الذَّاكِرَة( مفهومًا جديدًا يفترض 

فيه )علم البلَاغَة الاجتماعي( إذ يرى أن فرضيته ليس�ت بالمراهنة الخطيرة, أو المبالغة في ش�ق صفوف علم 

البلَاغَة بش�كل ع�ام, لوجود مبررات تحكم هذه المراهن�ة, أو هذا الافتراض منها التأك�د من العلاقة المتينة 

بني البلَاغَ�ة والُمجتمََع, وتدف�ق الخِطَابات القادرة على تقدي�م تصورات عن الُمجتمََعات وافرادها وتش�كّل 

مقالات
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غيةّ تغذيّ  الجماع�ات فيها عرب آليات وفن�ون بَال

تلك الخِطَابات. 

إن ذل�ك يس�تدعي ربط مفه�وم عل�م البلَاغَة 

الاجتماع�ي ببلَاغَ�ة الجُمهُور الت�ي اهتمت ببيان 

موق�ف الُمتلََقّي م�ن الأحداث، فضلا عن أس�اليب 

غيةّ, فق�د ارتبطت بالتواصل  التأث�ر والتأثير البَال

الفعّ�ال بني المتكل�م والجُمهُ�ور. وم�ع تط�ور 

غيةّ ظهر هذا المفه�وم الذي يركّز  الدراس�ات البَال

عىل دور الُمتلََقّ�ي في عملي�ة التواص�ل, إذ لم يعد 

الُمتلََقّي عنصرًا يتلقى الخِطَاب بل أصبح ذا تأثير 

فاعل يسُ�هم في تش�كيل المعنى وتأويله, ومن هنا 

جاءت أهميةّ دراس�ة بلَاغَة الجُمهُور من أجل فهم 

العلاقة التفاعلية بين الخِطَاب والُمتلََقّي.

فما بلَاغَ�ة الجُمهُور وما ربطه�ا بعلم البلَاغَة 

الاجتماعي؟ لابدُّ م�ن الوقوف عند بلَاغَة الجُمهُور 

غيةّ تركز  الت�ي يقُصد به�ا بلَاغَة أو دراس�ات بَال

عىل دور الجُمهُ�ور أو التلق�ي في فه�م الخِطَاب 

وتأويله وتأثرّه به, وكيف يراعي الُمتكلّم خصائصَ 

الجُمهُور الفكرية والثقافية والنفسية عند صناعة 

الخِطَ�اب, ويمكنُ تعريف بلَاغَ�ة الجُمهُور بأنَّها: 

العلمُ الذي ي�درس العلاقة بين الخِطَاب والُمتلََقّي، 

ويبح�ث في كيفي�ة توجي�ه الرس�الة اللغوية بما 

يتناس�ب مع خصائص الجُمهُ�ور لتحقيق التأثير 

والإقن�اع, إذ ترتبط فكرة بلَاغَ�ة الجُمهُور بالفكر 

غيوّن  غ�يّ القدي�م والحديث، فقد أش�ار البَال البَال

القدم�اء إلى ضرورة مراعاة ح�ال المخاطَب، وهو 

م�ا يظَهرُ في قولِه�م: “لكلِّ مقامٍ مق�ال”, كما أنّ 

علم المعان�ي في البلَاغَة العربية يقوم أساسً�ا على 

مراعاة مقتضى الح�ال، أي مراعاة حال المخاطب 

والظروف المحيطة بالكلام.

تظه�ر أهمية بلَاغَة الجُمهُ�ور في جوانب عدة، 

ه�ا: تحقيق الفه�م الصحي�ح للخِطَاب,  م�ن أهمِّ

إذ يس�اعد مراع�اة الجُمهُور عىل توصيل المعنى 

بوض�وح, فضًال عن  زيادة ق�وة التأثير والإقناع, 

فالخِطَ�اب الذي يرُاع�ي طبيع�ة الجُمهُور يكونُ 

أكثر تأثيراً, وتحقيقً�ا للتواصل الفعّال؛ لأنَّ نجاحَ 

عمليّ�ة التواصل يعتم�د على التفاعلِ بني الُمتكلم 

والُمتلََقّ�ي, وتوجي�ه الخِطَاب على وفق مُس�تويات 

الُمتلََقّني, فخِطَ�ابُ العامّ�ة يختل�ف ع�ن خِطَاب 

العُلمَاء أو المتخصصين.

أم�ا أوجه الربط بين بلَاغَ�ة الجُمهُور والبلَاغَة 

الاجتماعية فتتركز في: 

أوّلًا الاهتمام بالُمتلََقّي

 لأنَّ كِلا المفهومني يؤكّ�د أهمي�ة الُمتلََقّ�ي في 

غيّ�ة؛ فبلَاغَ�ة الجُمهُ�ور ترك�ز على  العمليّ�ة البَال

الجُمهُور بوصفه مُتلََقّيا مباشًرا للخِطَاب، في حين 

تنظرُ البلَاغَة الاجتماعيةّ إلى الُمتلََقّي بوصفِه عضوًا 

في مُجتمََع مُعين تحكمُه قيمٌ وثقافة محددة.

ثانياً: ارتباط الخِطَاب بالسياق

 يشرتك المفهومان في التأكيد على أن الخِطَاب 

لا يفُهم بمعزلٍ عن الس�ياقِ، بل يتحدّد معناه عن 

طري�قِ: الس�ياقِ الثق�افيّ, و الس�ياقِ الاجتماعي, 

وطبيع�ة الجُمهُور وهذا ما يجعلُ البلَاغَةَ الحديثة 

تتجاوزُ حدودَ تحليلِ النص إلى دراس�ة الظروف 

المحيطة به.

ثالثاً: تحقيق التأثير والإقناع

الهدف الأس�اسي م�ن البلَاغَ�ة ه�و التأثير في 

�ق إلا بفهم طبيعة  الُمتلََقّ�ي، وه�ذا التأثير لا يتحقَّ

الجُمهُور والبيئة الاجتماعية التي يعيش فيها, على 

س�بيل المثال الخِطَاب الديني يراعي القيم الدينية 

للمُجتمََ�ع, والخِطَاب الس�ياسي يراعي التوجّهات 
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الاجتماعيةّ والثقافيةّ للجُمهُور.

رابعًا: التكامل بين الفرد والُمجتمََع 

ترك�ز بلَاغَة الجُمهُور على الف�رد الُمتلََقّي، بينما 

ترك�ز البلَاغَة الاجتماعية عىل الُمجتمََع الذي ينتمي 

إليه ه�ذا الفرد, ومن هنا يمكن الق�ول: إنّ العلاقة 

بينهم�ا علاق�ة تكام�ل؛ لأن فهم الجُمهُ�ور يتطلب 

فه�م الس�ياق الاجتماعي ال�ذي ينتمي إلي�ه, بهذا 

المعنى يحضرني ما فعله السفسطائيون في الُمجتمََع 

اليوناني، فقد اشتهُروا ببلاغتهم العالية في الخَطَابة 

والاقن�اع, واس�تطاعوا ح�ثّ الُمجتمََع عىل تزييف 

الحقائق واتبّاع الأوهام. 

اس�تند الدكتور صالح ح�اوي في اقتراحه على 

الوظيفة الاجتماعية لاس�يما في خِطَاب الجاحظ عن 

بلَاغَة الَمقموعين, والخروج من بلَاغَة الأس�ياد وولاةِ 

صان,  الأمور, كما ذكرَ بلَاغَةَ السود أو الَموَالي أو الُرب

والعُمي�ان, والعُرجان, والحُ�ولان, والبخُلاء, فضًال 

�ودان على البيضان, وبهذا انش�غل  عن مَفاخر السُّ

الجاح�ظ بخِطَاب الُمهمّشني اجتماعيً�ا، إذ لم يكنْ 

الخِطَ�اب في ه�ذه البلَاغَ�ة نخبويً�ا ولا س�لطوياً, 

وعطف على الوظيفة الاجتماعي�ة للبلَاغَة والاهتمام 

به�ذه الوظيف�ة؛ كونه�ا تهت�مُّ بدراس�ةِ البنُي�ات 

غيّ�ة المتحكّم�ة بالُمجتمََ�ع، المتسّرب�ة في نظمِها  البَال

وأنس�اقِها الاجتماعيةّ, والثقافيةّ فهذا الاهتمام هو 

صورة الوظيف�ة الاجتماعية، وهو الذي يحدد إطار 

مفهومها وقدرتها على الظهور. 

ولا نن�سَ أن تحالف�ات التحرير؛ ه�ي: تحالف 

البلَاغَ�ة مع الس�يميائية, وتحال�ف البلَاغَة مع علم 

الاجتم�اع, وتحال�ف البلَاغَ�ة والَمعرف�ة, وتحال�ف 

البلَاغَ�ة والدراس�ات اللس�انية, وتحال�ف البلَاغَة 

والدراس�ات الثقافية, باعتقاده إنَّ هذه التحالفات 

س�تمنح البلَاغَة هويتها وتبعدُها عن التقييد, وعن 

طريق الكت�اب المذكور نبُين ما لهذه التحالفات من 

دور في تحرير البلَاغَة. 

ارتك�ز التحالف بني البلَاغَة والس�يميائية على 

غ�يّ في الكلمة وتحولاتها  العلاقة بين التفكري البَال

المجازية, فضلا عن التفكير بالنَّظْم وسياقاته، ومن 

جان�ب آخر اهتمّت الس�يمياءُ بالتفكري في العلامةِ 

بوصفه�ا متكون�ة م�ن ال�دّال والمدل�ول, والرابط 

المعن�وي بين انش�غالِ الس�يمياء بدراس�ةِ العلامةِ 

وانش�غال البلَاغَة بدراس�ة الكلم�ة والجملة, بينما 

كان للعلام�ةِ دورٌ بم�ا قدّمه الجاحظُ ع�ن مراتبِ 

البيانِ وتقسيم العلاماتِ إلى لغوية وغير لغوية, وما 

يهمني هو العناي�ة بالمفاهيم للعلامات غير اللغوية 

مثل )الاشارة, والحظ, والحال,و العقد(. 

وقد اهتم التحالف بني البلَاغَة والمعرفة بقدرة 

غيّ على أن يكون مفهومًا معرفياً, وهذا  المفهومِ البَال

يسَ�تدعي الصرب في تنفي�ذِه من أجل فه�مِ نظريةّ 

غيةّ, وكيفية انتاجِ وظيفةٍ لها.  الَمعرفةِ البَال

جاء التحالفُ بين البلَاغَةِ والدراس�اتِ اللسانية 

الت�ي اس�تندت إلى الفائ�دة الت�ي قدّمه�ا ال�درس 

اللساني للبلَاغَة مثل لسانيات ياكوبسن والتداولية 

بتوجيهاتها الُمتعدّدة وإع�ادة النظر ببناء التراكيبِ 

كأسلوبِ الخبِر والانشاءِ, فقد بدأ اللسانيون العرب 

يقترب�ون من دائ�رة البلَاغَة ويمنحونها ش�يئاً من 

غيّ وظيف�ة التحليل  الثرّاء، إذ ش�كّلَ ال�درسُ البَال

الخِطَابيّ وهذا ما نجده في وظائف الإقناع, والجَدل, 

والحِجاج.  

تحالفت البلَاغَة والدراسات الثقافية, إذ اختصت 

هذه الدراس�ات بالمجال المع�رفي للمنهج الثقافي من 

المنظور الاجتماعي– الس�ياسي أكثر م�ن الجمالي, 

وتميزت بثلاثة معانٍ: إنها تضع نفسها بجانب من 

لا يوفر لهم البنى الاجتماعية س�وى النزر اليسري, 
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فهي ليس�ت حيادية؛ بل لها مَي�لٌ نحو فئة محددة 

وه�ي الفئة المهمش�ة اجتماعيا وسياس�يا. وتهدف 

إلى تعزي�ز التج�ارب الثقافية والاحتف�اء بها, فهي 

تحلّ�ل الصيغ الثقافية ودعامتها الاجتماعية, فضلا 

ع�ن التعامل مع الثقافة بوصفه�ا جزءا من الحياة 

اليومية.

وانطلاق�ا م�ن ه�ذه المعان�ي نحن أم�ام مهام 

الدراسات الثقافية والخِطَابات التي تهتم بدراستها 

وعىل وف�ق ه�ذا التعري�ف والمفه�وم يتضّ�حُ أنّ 

طبيعة ه�ذا التحالف الذي تعقده م�ع علم البلَاغَة 

أو مي�زات هذا التحالف ال�ذي نقترحه لعلم البلَاغَة 

لاس�يما أننا نبحث عن المفهوم بين التراث والذَّاكِرَة، 

وتخ�وم المعرفة بني البلَاغَة والدراس�ات الثقافية 

تمنح الخِطَابات الش�عبية او المهمش�ة مس�احة في 

امتالك قوة المواجهة والصدام مع بلَاغَة الخِطَابات 

النُّخبوي�ة فضًا�لً ع�ن وج�ودِ ثقاف�ة الجُمهُور أو 

الجَماهير وكيفيةّ العناية باس�تجاباتهم؛ والاعتراف 

به�ذا التحالف والاس�تغناء بعض الشيء عن فهم 

الذَّاكِرَة.

 الدراس�ات الثقافية تتجلى الي�وم عبر مجموعة 

غيّ�ة المع�اصرة مث�ل بلَاغَ�ة  م�ن الاتجاه�ات البَال

الايديوغراف, والبلَاغَة التأسيسية, والبلَاغَة الناقدة 

غياّ.  التي تغير نوعية الخِطَابات وتعيدُ تأسيسها بَال

غيّ  ه�ذا الانفتاح أت�اح مجالَ الاقرتاح لعل�م البَال

الاجتماعي أو علم البلَاغَة المعرفي أو الس�ياسي الذي 

ينش�غل بموضوع�ات تعيد نفس�ها داخل منظومة 

غيةّ معاصرة. بَال

ونع�ود إلى تحال�ف البلَاغَ�ة مع عل�م الاجتماع 

الذي عرض ل�ه الدكتور صلاح حاوي فصلا كامًال 

أسّ�س فيه أرضية لانطلاق علم البلَاغَة الاجتماعي, 

فم�ا الوظيفة الاجتماعية للبلَاغَة؟ اعتمد على تحديد 

هوية ه�ذه الوظيفة ومح�ل اش�تغالها في محاولة 

استكش�اف المحطة الأولى, أم�ا المحطة الثانية فهي 

معاصرة البلَاغَ�ة في عصر النهضة, والمحطة الثالثة 

غيةّ الُمعاصرة  أبعادُ هذه الوظيف�ة والاتجاهات البَال

التي تؤمن بوجودها.

الارتب�اط الذي جمع بني البلَاغَ�ة والُمجتمََع في 

عصر التنوير هدفُه تحرير الإنس�ان م�ن الخوف 

وجعله س�يدًا, هذا ال�ذي قاد إلى تجدي�د في البحث 

غيّ الذي راح يؤكد أهمية الوظيفة الاجتماعية,  البَال

قد اتسّ�ع وانتشر ه�ذا التفكير عن�د أحمد ضيف 

وأمين خولي وسلامة موسى الذين تحدثوا عن التغير 

الاجتماع�ي الذي س�اق إلى تغري الخِطَابي وجعلَ 

البلَاغَ�ة أداةً للتوجي�ه الاجتماع�يّ, ونشر الأفكار 

والمباح�ث الاجتماعي�ة, إذن؛ هذا م�ا جعل مفهوم 

الوظيفة الاجتماعية للبلَاغَ�ة إعادة تكوين الصورة 

والعلاقة بين البلَاغَة والُمجتمََع. 

وق�د ذك�ر الدكتور صالح ح�اوي أنموذجات 

غياّ  ع�ن الظواهر الاجتماعي�ة التي تعُد خِطَاب�ا بَال

اعتنت بها بلَاغَة الجُمهُور, ومنها: ظاهرة التصفيق 

بوصفها إحدى الاستجابات التي يستطيع الجُمهُور 

إنتاجه�ا في س�ياق التفاع�ل م�ع خِطَ�اب المتكلم, 

وظاه�رة الطق�وس الديني�ة في الُمجتمََ�ع العرب�ي 

غيةّ عبر  غيّ يحقق وظيفة بَال وتحولها إلى خِطَاب بَال

وظيف�ة الاقناع, فضًال عن الفعل الحِجَاجي وقيمته 

غيةّ ثم محاولة التحرر من الهيمنة.  البَال

به�ذا انفرد كت�ابُ )تحري�ر البلَاغَ�ة، بحث في 

الذَّاكِرَة( بالتنظري لاقتراحٍ يخدم البلَاغَة ويخُلصها 

مم�ا علق فيها من العلوم الأخ�رى, وعلى حد تعبير 

الدكتور فاضل عبود صاحب مقال »تحرير البلَاغَة، 

غيّ متعدد ال�رؤى«: )تريد القراءة  نح�و خِطَاب بَال

أن تح�رر البلَاغَ�ة على مس�توى المفه�وم والأدوات 
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والوظائ�ف, وهذا صلب فاعلية ه�ذا الكتاب المبني 

عىل ق�راءة الم�اضي وتأم�ل الح�اضر, والنظر إلى 

المس�تقبل بعين ناقدة, وص�ولا إلى بدء التحرير من 

المفاهي�م بوصفها حاضنة المصطلح�ات؛ تلك التي 

تريدها البلَاغَة الجديدة أدواتٍ للإجراءات مع وقفِ 

الاعتم�اد عىل الذَّاكِرَة الت�ي ظلّت تش�حننا بوعي 

مزيف طيلة قرون(. 

والسؤال الذي  أود طرحه هنا, لماذا يريد الدكتور 

صالح ح�اوي تحرير البلَاغَ�ة؟ هل بات�ت البلَاغَة 

القديمة غري مجدية؟ وبالرج�وع إلى بلَاغَة العرب 

عن�د الجاحظ ال�ذي بَّني ق�وة الخِطَاب الفلس�في 

الإسالمي، تلك�م البلاغ�ة ذات الحافظ�ة المتعددة 

الص�ور المتخيلة, فضلا عن ق�درة الذَّاكِرَة العربية 

عىل بيان إمكانيات البلَاغَة في وقتهم, ولنا في التراث 

طائف�ة من البلاغيين الذين حفظوا لنا ذاكرة حافلة 

بالإمكانيات, ورسخوا أسُ�س البلاغة العربية, وهم 

على الترتيب التأريخي:

الجاح�ظ )ت255ه�ـ( ال�ذي أس�س الوظيفة 

الافهامي�ة للبلَاغَ�ة العربي�ة عبر مجموع�ة الأخبار 

وتحليل تلك الأخبار والحكايات. 

أبو هلال العس�كري )ت395ه�ـ( الذي صرح 

بمصطل�ح عل�م البلَاغَة ك�ي يكون مفتاحً�ا لفهم 

الإعجاز القرآني.

عبد القاه�ر الجرجاني )ت471هـ( الذي خدم 

البلَاغَة العربية عبر منظومة اصطلاحية مطبقة على 

غياّ. نصوص محللة تحليلا بَال

الس�كاكي )ت 626ه�ـ( قدم للبلَاغَ�ة العربية 

غيّ�ة إلى  القيم�ة المعرفي�ة في تقس�يمه العل�وم البَال

)المعان�ي, والبي�ان( وبه�ذا أعل�ن عن وج�ود علم 

البلَاغَة.

حازم القرطاجني )ت 684هـ( الذي ش�خص 

غ�يّ عبر صناعتي الش�عر,  الوظيف�ة لل�درس البَال

غيةّ قابلة للتغير  والخَطَابة مما جعل الوظائف البَال

والتطوير. 

اب�ن طباطبا العل�وي )ت 745ه�ـ( الذي قدَم 

في ط�رازه علوم البلَاغَة الثلاث�ة: )البيان, والمعاني, 

والبديع( وقد جمع بين منه�ج الجرجاني التحليليّ 

ومنهج السكّاكي في التنظيم الاصطلاحي.

إنّ الاجاب�ة عىل الس�ؤال المط�روح آنفً�ا باتت 

واضحة, إذ إن القراءات والإشارات وطبيعة التفكير 

العرب�ي القديم ثم إعادة إنتاجه, تعُد إس�هامات في 

مج�ال البلَاغَة الث�ري، ولا ريب أنها ق�راءات تفتحُ 

البابَ للنقاش والتح�اور في أروقة علم البلَاغَة التي 

اث, حيث يذكر  تحم�لُ ذاكرة يمُيزها حاوي عن الُّرت

أنهّا مرحل�ة زمنية آتية بعده، أي بع�د التراث, لها 

خصائصُ ووظائفُ مختلف�ة عن خصائصِ التراثِ 

ووظائف�ه؛ لأنَّ مفهوم الذَّاكِ�رَة مختلف عن مفهوم 

التراث, إذ أنّ التراث منقطعٌ ويشكّل الأسُسَ المعرفية 

التي يفُترضُ أن نتغذىّ منها, لكنَّ الذَّاكِرَة متواصلة 

وحقيقتهُا تعتاشُ على هذه الأسُ�س وتقدّم نفسَ�ها 

بديًال عنها. الذَّاكِرَة قراءةٌ ش�ارحة مستمرةٌ للتراثِ 

تقدّمه بصورةٍ متعددةِ, ويؤكد حاوي أنَّنا نعيشُ في 

اث ولا علاقة لنا  زمن الذَّاكِرَة منفصلين جدًا عن الُّرت

به إلا بوجود الذَّاكِرَة, فقد أعلنت نفس�ها وسيطًا في 

علاقتنا مع التراث. 

ومصادي�قُ مفهوم الذَّاكِرَة التي عّرب عنها الفكرُ 

الفلسفي الأرس�طي والإسالمي أن تكونَ عضوية 

أو اسرتجاعية, وص�ارت تصُنّ�ف عىل ش�كلين؛ 

الذَّاكِ�رَة الفردية, والذَّاكِ�رَة الجماعية التي طوّرها 

عالم الاجتماع الفرنسي موري�س هالبوكس, ومنها 

يب�دأ الحديث عن الذَّاكِ�رَة والتأريخِ أو الحديث عن 
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الذَّاكِرَة بوصفها حاضن�ةَ التأريخ ومنطقة سرده, 

وهذا الش�كل من أشكال الذَّاكِرَة هو المتعلّق والممثلّ 

للأح�داثِ والش�خصيات التأريخي�ة, فه�ي ذاكرة 

الجماع�ة ومَظهر هويتها, ومن ثمرة العناية ببحثِ 

الذَّاكِ�رَة التأريخي�ة أنْ ارتبطتْ به�ا مجموعةٌ من 

النظري�ات تبعًا لحقوقِ الَمعرف�ة منها نظرية الأطُر 

الاجتماعي�ة, ونظرية التذكّر الاجتماع�ي, والذَّاكِرَة 

الش�عبية, والذَّاكِ�رَة المض�ادة, والذَّاكِ�رَة الثقافية 

وغيره�ا, وقد أس�همت نظرية موري�س هالبوكس 

في الذَّاكِ�رَة الجماعي�ة في توصيل أف�كار دوركهايم 

في الإبداع الجماعي لتكون تفسرياً تأسيس�ياً يمكّن 

البشر من بن�اءِ الهوية الجماعي�ة وتوحيد طبقات 

الُمجتمََع ثقافياً, ومن ث�م ضمان بقاء الأنواع, حيث 

الترابط بين الهوية والذَّاكِرَة, فالذَّاكِرَة مفتاحُ الهوية 

ومصدرها الأوّليّ, وهي التي تصوغنا ونحن بدورنا 

نعمل عىل صياغته�ا, وتصنعنا ونح�ن نصنعها؛ 

فالذَّاكِرَة ليست هي الماضي أو الزمان بل هي وعينا 

المس�تمر بالماضي ومحاول�ة الارتداد المس�تمر إليه, 

ولذا ص�ارت الذَّاكِرَة تمثلنا ونتمثّ�ل بها؛ لأنهّا هي 

المسؤولة عن وعينا, وهذا يدلّ على أن الذَّاكِرَة ليست 

أمرًا سلبياً نحاولُ التخلّص منه, لكنَّ الفهمَ البشريَّ 

ه أمرًا س�لبياً؛  لها حس�ب ما يريد، هو ما يمُكن عَدُّ

ولذا فإنّ س�وءَ اس�تعمالها سيش�كّل وعيً�ا مزيفًا 

يلزمُن�ا التحرر من�ه أو إعادة بن�اء علاقات جديدة 

بين الذَّاكِرَة والمعرف�ة الحاضرة في العلوم ومجالات 

المعرفة.  


