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 الإرجاء والطاعة المطلقة  
ة
َّ
ة في ثقافة السلطة العباسي

َّ
  مقاربة شعري

 
 

حمزة شاكر خديجةالباحثة     
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البصرةجامعة /كلية الآداب /  لغة العربيةقسم ال  

 
   ستخلصالم

 

ل الإرجاء والطاعة المطلقة ركي
َّ
ركان الحكم . مث

َ
زتين عقائديتين في الفكر العباس ي ، استُخدمتا لتبرير السلطة وتثبيت أ

ة  فالإرجاء بما يقوم عليه من تأجيل الحكم على الناس إلى الله تعالى يوم القيامة ، ساهم في تحييد المعارضة السياسيَّ

ما فكرة الط
َ
ة ، ومنح الحاكم حصانة من النقد والمساءلة . أ مع والطاعة والدينيَّ اعة المطلقة فقد ارتبطت بمبدأ السَّ

الة لضبط المجتمع تحت مظلة   على وحدة الجماعة ، الأمر الذي جعلها وسيلة فعَّ
ً
ِّ الأمر اتقاءً للفتنة وحفاظا

لولي 

 في إدارة الدولة ، فاستفادوا
ً
 ناجحا

ً
نموذجا

ُ
ون في هاتين الفكرتين أ ة . وقد وجد العباسيُّ ة الدينيَّ منهما في تبرير  الشرعيَّ

سلطتهم الجديدة وتوطيد أركان حكمهم ، مع إعادة صياغتهما بما يتناسب مع خطابهم السياس ي القائم على إظهار 

ة. ة للخلافة العباسيَّ ة الدينيَّ  الشرعيَّ

 

 

 

ة. الكلمات المفتاحية:  الإرجاء ، الطاعة المطلقة ، عقائد ، السلطة العباسيَّ
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Abstract 

The concepts of postponement of judgment (Irjāʾ) and absolute obedience 

represented two major ideological foundations in Abbasid political thought, 

where they were employed to justify authority and strengthen the foundations of 

rule. The doctrine of Irjāʾ, which is based on deferring judgment of individuals 

to God on the Day of Resurrection, contributed to neutralizing both political and 

religious opposition and granted rulers a degree of protection from criticism and 

accountability. Likewise, the idea of absolute obedience was closely connected 

to the principle of loyalty and obedience to the ruler in order to avoid social 

discord and preserve communal unity. As a result, it became an effective means 

of controlling society under the framework of religious legitimacy. 

The Abbasids regarded these two concepts as a successful model for state 

administration and political stability. Consequently, they employed them to 

legitimize their emerging authority and consolidate their rule, while reshaping 

these ideas in a manner consistent with their political discourse, which 

emphasized the religious legitimacy of the Abbasid Caliphate. 
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 المقدمة

 سعت السلطة الحاكمة إلى      
ْ
 بين العقيدة والسياسة ، إذ

ً
 عميقا

ً
شهد التاريخ الإسلامي في العصر العباس ي تداخلا

ة لترسيخ شرعيتها وضمان استقرارها ة والعقائديَّ برز تلك الاتجاهات عقيدة  توظيف بعض الاتجاهات الفكريَّ
َ
. ومن أ

ة ذات تأثير مباشر في  ة إلى أدوات سياسيَّ لتا من تصورات دينيَّ ِّ الأمر ، اللتان تحوَّ
الإرجاء وفكرة الطاعة المطلقة لولي 

ة وا ب الحاكم المساءلة الدينيَّ ِّ
 يُجن 

ً
 فكريا

ً
ل الإرجاء إطارا

َّ
ة للأمة . وقد شك ة والفكريَّ ة ، فيما البنية الاجتماعيَّ لسياسيَّ

سهمت عقيدة الطاعة المطلقة في تكريس مبدأ الانقياد للسلطة تحت شعار حفظ الجماعة واتقاء الفتنة . ومن هنا 
َ
أ

هِّ . ون في خدمة أهداف الحكم وتوطيد أركانِّ فهُما العباسيُّ
َّ
ة دراسة هاتين العقيدتين بوصفهما وسيلتين وظ  تبرز أهميَّ

 : عقيدة الإرجاء وتو 
ً
ياس ي : أولا ِّ

 ظيفها الس 

ه ازدهر في العصر العباس ي . وهو يقوم على فكرة       الإرجاء ـــ كتيار فكري وعقدي ـــ ظهر في أواخر العصر الأموي ، ولكنَّ

ه مؤمن ما  تأجيل الحكم على مرتكب الكبيرة إلى يوم القيامة وترك أمره إلى الله ، مع الاكتفاء بالحكم عليه في الدنيا بأنَّ

 ) دين الملوك (دام 
ً
ي أحيانا ِّ

أو ) عقيدة الحكام ( ؛ لأنَّ هذه الفكرة تخدم السلطة  1يشهد الشهادتين . ولهذا سُم 

ة في  ةأكثر من جانب ، من ذلك  السياسيَّ ة الحاكم أو  تحييد المعارضة السياسيَّ من خلال صرف النقاش عن شرعيَّ

هِّ إلى قضايا الإيمان والكفر المؤجلة للحساب ة الثورة عليه . عدالتِّ ل من مشروعيَّ ِّ
 
ا يُقل  الإلهي ، ممَّ

 في      
ً
 بارزا

ً
، فطالما أنَّ الحاكم يعلن إسلامه ويؤدي بعض الشعائر ، فإنَّ  تثبيت الحكم القائمكما أنَّ لهذه الفكرة دورا

ل إلى ال ، وهذا يمنع تبرير الخروج له الإرجائي يرى أنَّ الحكم عليه بالكفر أو الخروج عليه ليس من حق الناس ، بل مؤجَّ

 .المسلح

 عن دورها في       
ً
يني على السلطةهذا فضلا ِّ

عدل الناس  تخفيف الضغط الد 
َ
 لم يعد يُشترط في الخليفة أنْ يكون ) أ

ْ
، إذ

 
َّ
 ، بل يكفي إعلان الإسلام ، مهما ظلم أو فسق أو انغمس في اللهو والملذ

ً
ورعهم ( كما كانت ترى الخوارج مثلا

َ
 ات . وأ

ِّجون لهذه الأفكار      
 أو شعراءً يرو 

ً
ون دعاة ى الخلفاء العباسيُّ م الإرجاء كخطاب رسمي ، فقد تبنَّ ه لذلك كله استُخدِّ

َّ
ولعل

دخلت ضمن خطاب الدولة الديني ؛ لتثبيت السلطان وتكريس قداسة الخلفاء . ومن نحو ذلك قول أبي 
ُ
في مجالسهم ، وأ

ة . العتاهية في مدح هارون الر   عن الواقع السلوكي أو المظالم السياسيَّ
ً
 على صفة الإمام الهادي ، متغاضيا

ً
شيد ، مؤكدا

ين ، ولا يهم ، بعد ذلك ، كيف يحكم أو ماذا يفعل ، فيقول  ِّ
 : 2فتمجيد الحاكم من خلال ما يُظهرهُ من الد 

ااااااااااااااا يَّ ع ِّ
ي ِّ مح ِّ

الااااااااااااااد  ِّ  
ح

حت  اااااااااااااابح
ح
حَ الهِاااااااااااااادَّ أ  إمااااااااااااااا

 

ااااااااااااااا َّ   
ِ
ساااااااااااااااق   

ح
  

ح
حت  ااااااااااااااابح

ح
أ ااااااااااااااااوح مطِّ   رِّ َّ

ح
 مِسااااااااااااااا 

قااااااااااااااااااا  
 
ااااااااااااااااااا  ال 

ح
 
ح
  

ح
م اااااااااااااااااااِ  المااااااااااااااااااا م   

ح
 أ

ح
نااااااااااااااااااات

ح
 وأ

 

ااااااااااااا  طوِّ َّ  مح
ح
اااااااااااا  اااااااااااا ح الإِّ سااااااااااااا ِّ مااااااااااااا  ا  مِّ

ح
اااااااااااا س

ح
ش

ح
 ن

 
بْلُ ، على المنصور ،    

َ
  والصفة نفسها أطلقها منصور النمري ، من ق

ْ
ه إمامٌ هادٍ ، دون الإشارة إلى عدلٍ أو ظلمٍ . إذ بأنَّ

 :   3يقول 

َّ َِ الهِااااااااااااااااااااااااااااااادح ااااااااااااااااااااااااااااااااِ  جسااااااااااااااااااااااااااااااام  و ماااااااااااااااااااااااااااااااا
َّ
 ال 

 

  ِّ 
 
أ   اااااااااااااااااااااااااااااا  الاااااااااااااااااااااااااااااا َّ

ِ
اااااااااااااااااااااااااااااا     العح

ح
 رأ   وأناااااااااااااااااااااااااااااات
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س . وهذا        
ْ
س يوحي بأنَّ وجوده ضرورة لا بديل عنها ، كما لا يمكن للجسد أنْ يعمل دون رأ

ْ
أ فتشبيه الحاكم بالرَّ

مَس التشبيه لا ي
ُ
ة ( لا ت ة / عضويَّ ه يفترض أنَّ الحاكم جزءٌ من بنية ) خلقيَّ ة أو التغيير ؛ لأنَّ  للمساءلة السياسيَّ

ً
ترك مجالا

س لا يُفصل عن الجسد . علاوة 
ْ
أ ه كالرَّ  ؛ لأنَّ

ٌ
. وهذا من أدوات الخطاب المرجىء الذي يرى أنَّ الخروج على الحاكم فتنة

 ( ، فهذا 
ً
هِّ ) إماما  ، يجعله فوق مستوى النقد ؛ لأنَّ الإمامة ـــ برأيهم ـــ تثبت بالتصريح الظاهري بالإسلام لا على كونِّ

ً
، أيضا

 بالعدالة والسلوك . 

 :     4وعلى المنوال نفسه يقول مروان بن أبي حفصة في المأمون     

 
ً
َّ الماااااااااااا مو  مِ شااااااااااااغ  َِ الهِاااااااااااادح ى إمااااااااااااا ااااااااااااهح ض 

ح
 أ

 

شاااااااااااااااااااااا ي  نيا مح ااااااااااااااااااااااِ   الاااااااااااااااااااااد 
َّ
ي  وال  ِّ

 ِ   الاااااااااااااااااااااد 

ه يُريد أنْ          نيا والفساد على الناس فقط ، وكأنَّ ين ، ويُلقي مسؤولية الإنشغال بالدُّ ِّ
 بالد 

ً
فالبيت يُظهر المأمون منشغلا

الذين يرون أنَّ  سلوك شائع في خطاب المرجئة السياسيينيقول بأنَّ الحاكمَ صالحٌ ، ولو كثرت المعاص ي حوله . وهذا 

ا يُبعالحاكم لا يُحاسب سيا  ، وهذا ممَّ
ً
 طالما أظهر الإسلام . كما أنًّ وصفه بـ ) إمام الهُدَى ( فيه تحصين للحاكم دينيا

ً
 ودينيا

ً
د سيا

يَّ نقدٍ مُحتمل .  
َ
 عنه أ

هِّ السياس ي ،  دائِّ
َ
ة بتقوى الحاكم في رمضان ، وليس بأ ة السياسيَّ ل بعيد الفطر ، يربط الشرعيَّ ِّ

 
وفي تهنئة البحتري  للمتوك

 
ْ
 : 5يقول  إذ

 
ً
اااااااااا ا ااااااااااو  ااااااااااا ح مِخ ِّ

ح
ل  وح

ً
حمااااااااااو ا ااااااااااهِ  مح

َّ
ضاااااااااا   الش  مح

 

   ِ ااااااااااااااااااااااه 
َّ

ااااااااااااااااااااااِ  الش امح يَّ
ح
 أ

ح
ياااااااااااااااااااااات

ح
ول

ح
مااااااااااااااااااااااا أ ثناااااااااااااااااااااا   ِّ

ح ح
 لَ

اااااااااااااااا   
َّ
 ِّ ال

رح الااااااااااااااااوح اااااااااااااااا ِّ وح
ح
قااااااااااااااااوَّ الل

ح
 ِّ  

ح
ت اااااااااااااااام   عِصِّ

 

اااااااااااااااااااااا 
ح
غااااااااااااااااااااااو  ل

ح
اااااااااااااااااااااا  ل

ح
  

ح
ياااااااااااااااااااااات

ح
ت
ح
ااااااااااااااااااااااِ  أ لا هِج  يكح وح  دح

 
 : 6ويقول فيه كذلك      

 
 
 
ح
 و اااااااااااااااااااااا أ

ً
اااااااااااااااااااااا

 
ِّ  ق

 اااااااااااااااااااااي 
َّ
ِّ ال 

ااااااااااااااااااااام   ياااااااااااااااااااااا ا ااااااااااااااااااااا ح عح

 

اااااااااااااااااااااا 
ح
ض  وعِّ  

ً
 و ي اااااااااااااااااااااا

ً
ساااااااااااااااااااااا

 
ف

ح
ااااااااااااااااااااا     ن

ِ
اااااااااااااااااااا    ا

ح
  

ااااااااااااااااااااااااااا   ح    بح
ح
  ِّ

ااااااااااااااااااااااااااو 
ِ
اااااااااااااااااااااااااا ِّ والعِل ض 

ح
  الف

ح
اااااااااااااااااااااااااات

 
 ِّ  

 

ااااااااااااااااااااام   سح
ح

ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااات
ح
ض ر 

ح
ااااااااااااااااااااااِ  أ

َّ
 ااااااااااااااااااااابح ح ال 

ح
 اءً وأ

 عار اااااااااااااااااااااااااااااااااة  م اااااااااااااااااااااااااااااااااا  
ح
ااااااااااااااااااااااااااااااااادح  ااااااااااااااااااااااااااااااااا   ج 

ح
رَّ الم

ح
 وأ

 

  
ح

ضااااااااااااااااااااااا  م 
ِ
مااااااااااااااااااااااة  م ااااااااااااااااااااااكح ت ااااااااااااااااااااااى وعح   ضَّ  ح

ِ
 اااااااااااااااااااااااكح ت

 
ة والفضل ، كما يرفع الخليفة إلى مقام            بي ) ص ( كأعلى مصدر للشرعيَّ ة من النَّ ز على القرابة النسبيَّ ِّ

 
وهو ، هنا ، يُرك

ه ليس من جنس هُ يتماش ى مع منهج المرجئة فوق الناس وكأنَّ
ُّ
هم ، دون الحديث عن السلوك أو العدالة أو العمل . وهذا كل

ى الكبائر (  السياسيين الذين يثبتون الإيمان والفضل بناءً على التصديق والنسب الظاهر ، ولا يجعلون الأفعال ) حتَّ

ة .  ة السياسيَّ  مؤثرة على حكم الإيمان أو الشرعيَّ

 وعلى هذا ال    
ً
 :   7نحو قوله فيه أيضا

ناااااااااااااااااااااااااااا م الد  ِّ
ااااااااااااااااااااااااي 

ح
  

ً
اااااااااااااااااااااااالح اللااااااااااااااااااااااااِ  جعفاااااااااااااااااااااااا ا

ح
ل
ح
 خ

 

ا  اااااااااااااااااااااادح
 

ي ِّ رِ  ِّ
م الااااااااااااااااااااااد  ِّ

 و ااااااااااااااااااااااي 
ً
ا ا اااااااااااااااااااااادح  ااااااااااااااااااااااااااايا سح
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ة           ين كله بشخص الخليفة ، فهو المرجع الوحيد للهداية الدينيَّ ِّ
ى الإرجاء بوضوح ، حيث يُساوى بقاء الد 

َّ
وهنا يتجل

ة ، بغض النظر عن سيرتِّ  هِّ . وهذا يشبه منهج المرجئة الذين لا يشترطون العمل لصحة والدنيويَّ ة أو عدلِّ هِّ الأخلاقيَّ

 الإيمان أو صلاح القيادة . 

 مع فكر الإرجاء السياس ي ،  مبالغاسهذا ، وقد كانت بعض          
ً
شعراء العصر العباس ي في مدح الخلفاء تنسجم تماما

ة ، ووصفهم بصفات تشبه صفات سواءً بقصد أو دون قصد ، من خلال تصوير الخل فاء كمصدر للهداية والشرعيَّ

الأنبياء ، وتحصينهم من النقد الديني أو السياس ي ؛ لأنَّ طاعتهم واجبة ، والخروج عليهم فتنة ، والمحاسبة ليست للأمة . 

 :  8ومن نحو هذا الشعر قول الحسين بن مطير الأسدي في مدح الخليفة المهدي

اااااااااااااااِ  
َّ
عبِاااااااااااااادِ ال  هِم   لااااااااااااااو  ح

ح
 ضاااااااااااااال

ح
 يااااااااااااااا مهااااااااااااااد   أ

 

عبِااااااااااااااااو ِ    مح
ح

ناااااااااااااااات
ح
 أ
َّ
ااااااااااااااااا ِّ إلا

َّ
  اااااااااااااااا  ال 

ح
 مااااااااااااااااا  ااااااااااااااااا 

 :  9وقول أبي نواس في مدح الأمين     

 ح ا 
ح
اااااااااااااااااااااااا 

 
اااااااااااااااااااااااب ح  ا  ِّ

 
ااااااااااااااااااااااادا  الش مح   

ح
 ت اااااااااااااااااااااااا  ح الَ

 

اااااااااااااااااااا ِّا ا ِّ   ِّ
 

اااااااااااااااااااادَّ الش
ِ
  مااااااااااااااااااااا  

ً
لقااااااااااااااااااااا

ِ
 وخ

ً
لقااااااااااااااااااااا

ح
 خ

 اث ااااااااااااااااااااااااا  لا  صاااااااااااااااااااااااا ح للمعقااااااااااااااااااااااااو ِّ  ي ِ مااااااااااااااااااااااااا  

 

 اث اااااااااااااااااااااااااااا ِّ  
ِ
ة ع اهِماااااااااااااااااااااااااااا وا اااااااااااااااااااااااااااد  والعااااااااااااااااااااااااااادَّ  مح

 
هِّ           ة إلى خطاب تبريري ، يُعيد إنتاج صورة الخليفة بوصفِّ داة فنيَّ

َ
ة من أ ِّ

صين ، تتحول المبالغة الشعري  ففي كلا النَّ

 خاضع
ً
هِّ حاكما ة ، لا بوصفِّ  للمساءلة . وبهذا تتلاقى هذه المديحيات مع روح الإرجاء السياس ي مصدر الهداية والشرعيَّ

ً
ا

 في تثبيت سلطة الخليفة وتحييد أي اعتراض ديني أو سياس ي عليه . 

ِّ المبالغة والتطرُّف ، بحيث يتجاوز حدود المعقول ويصطدم بالعقيدة          
وقد يصل مدح بعض الشعراء إلى حد 

حيحة ، كما يظهر في قول  شيد الصَّ هِّ لهارون الرَّ  :  10منصور النمري في مدحِّ

ط  
ح
اااااااااااا    اااااااااااا   ح

ح
 ماااااااااااا  هااااااااااااارو 

ح
   اماااااااااااا ا   اااااااااااااس

ح
 أ

 

اااااااااااااااااااااِ    فِّ
ح
ااااااااااااااااااااالواسِّ ال مااااااااااااااااااااايِّ يح     لاااااااااااااااااااااييح  الصَّ

  
 
و  ياااااااااااااااااااااااااااااااااااااة

ح
 أ

ح
حَ والمعاااااااااااااااااااااااااااااااااااااِ و  اااااااااااااااااااااااااااااااااااارِّ كا  إ َّ المح

 

 

 

 

 

اااااااااااااااااااااا 
َّ
 ل

ح
ااااااااااااااااااااااِ  أ   مِّ

ح
 ت

ِ
ااااااااااااااااااااااِ  م  ااااااااااااااااااااااا  ياااااااااااااااااااااا 

 
 كح الل

اااااااااااااااااااااااااااِ  يح  عِااااااااااااااااااااااااااا ِ  
 
  الل

ً
 امااااااااااااااااااااااااااا ءا

ح
 إذا ر عااااااااااااااااااااااااااات

 

ااااااااااااااااااِ    ضِّ
َّ
َِّ يح   ااااااااااااااااااوا

ح
اااااااااااااااااا ح الَ  مِّ

ح
ت ااااااااااااااااااع 

ح
ض اااااااااااااااااا   وح  ومح

ظهره في مقام ف          
ُ
هِّ مرتبطة مباشرة برضا الله تعالى ، وت  تجعل رضاه ورفعة شأنِّ

ْ
شيد ، إذ الأبيات تبالغ في تقديس الرَّ

وضع بقي
ُ
ة التي تكاد تقترب يفوق البشر ، بينما ت ِّ . وهذا غلو واضح يصل إلى حدود المبالغة الدينيَّ

ل 
ُّ
ة الناس في منزلة الذ

د أي اعتراض ديني  ِّ
 ، ويُحَي 

ً
صلا

َ
حاسبة ، ويجعل الطاعة أ

ُ
ل الم ِّ

ياس ي الذي يؤج  ِّ
من التجاوز العقدي . وتتلاقى مع الإرجاء الس 

 أو أخلاقي على السلطة .

     
ً
د زهير بن أبي سُلمى في مدح الرَّشيد ومن هذا القبيل أيضا

ْ
ل  :11قول رجل من وِّ

سِااااااااااااااااااااااااااااااااوِ   سااااااااااااااااااااااااااااااااو ِّ رح اااااااااااااااااااااااااااااااادح ال َّ ع  ااااااااااااااااااااااااااااااااِ   ح
َّ
  ك ن
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بوة ، في صورة توحي            يضع الخليفة في مرتبة تالية مباشرة للنُّ
ْ
روة المبالغة ، إذ

ُ
يبلغ الشاعر في هذا المقطع ذ

ِّسالي بعد انقطاع الوحي ، وهو تصوير ي
ة ؛ بما بالاستمرار الر  ياسية للخليفة ، ليمنحه هالة شبه نبويَّ ِّ

تجاوز الوظيفة الس 

خطر 
َ
 ــــ إلى ترسيخ قداسة السلطة ، وتحويلها من نظام حكم بشري إلى مقام مَصُون من النقد ، وهو من أ

ً
يؤدي ــــ عمليا

رع ، ومن أوضح تمثلات الإرجاء السياس ي في صيغت
َّ
عر والش ِّ

 
داخل بين الش ِّفة . مظاهر التَّ

 ه المتطر 

ب ، بل  و د لا نعدو الحل إذا  ل ا          د فن شعري للتكسُّ : إنَّ هذه المدائح التي انطلقت من روح الإرجاء لم تكن مجرَّ

اس   في تشكيل وعي العامة تجاه الحاكم . فحين يسمع النَّ
ً
 مهما

ً
أنَّ الخليفة  اااافي المساجد والمجالس والمواسم  اااالعبت دورا

 عن المبالغة في وص) 
ً
نيا ( ، فضلا ين والدُّ ِّ

م الد  ِّ
بي ( و ) وقي  ِّ النَّ

قى ( و ) عابد رمضان ( و ) ابن عم  هِّ إمام هدى ( و ) فتى التُّ فِّ

 من 
ً
، فإنَّ هذه الصورة تترسخ في المخيال الجمعي كحقيقة غير قابلة للنقاش ، ويصبح الإيمان بقداسة المنصب جزءا

ة  بُنية التفكير الشعبي ش قضايا المظالم السياسيَّ ة ، بينما تُهمَّ ة ظاهريَّ ، بحيث يُختزل مفهوم العدالة إلى ممارسات دينيَّ

ة    .والاجتماعيَّ

عْنٍ          
َ
ط

َ
ر ك يَّ انتقاد للحاكم قد يُفسَّ

َ
 إنَّ أ

ْ
ه قد ساعد السلطة على تحييد المعارضة ؛ إذ ولا شك أنَّ هذا الوعي المُوجَّ

هِّ ،   لنموذج الحاكم ) في إيمانِّ
ً
هِّ . وبذلك تماهى الشعر الإرجائي مع الخطاب السلطاني ، ليؤسس معا ين نفسِّ ِّ

ومن ثم في الد 

 ليوم الحساب
ً
لا  مؤجَّ

ً
ة ، وليجعل مساءلته أمرا   . المُؤمن ( مهما كانت ممارساته الدنيويَّ

زاعي ــــ وهو من الأصوات المعار          
ُ
ه لذلك يسخر دعبل الخ

َّ
 ولعل

َّ
ضة ــــ من شعراء السلطة الذين لا يرونَ خيرَ خليفةٍ إلا

ا بُويع للخلافة ،   يقول في هجاء ابراهيم بن المهدي لمَّ
ْ
 زيف الخطاب المرجئ . إذ

ً
هِّ ، كاشفا هِّ ومجونِّ مَنْ مَدَحُوه ، مع فسقِّ

 لا همَّ له سوى الطرب والشراب
ً
 :     12وكان مغنيا

ااااااااااااااااااااااااااااائ     ولاااااااااااااااااااااااااااااييح ذا ح  كا
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااا  يكاااااااااااااااااااااااااااااو 

َّ
ن
ح
 أ

 

ااااااااااااااااااالِّ     اسااااااااااااااااااال  عااااااااااااااااااا   اسِّ
ح
 ال   اااااااااااااااااااة

ِ
ااااااااااااااااااا ِّ   يح

   اااااااااااااااااااااااااااا  
ً
 إ ااااااااااااااااااااااااااا اهيمِ مِضاااااااااااااااااااااااااااطلعا

ح
ااااااااااااااااااااااااااا    ا

 
 إ 

 

 اااااااااااااااااااااااااااااار ِّ  
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااادِّ ِّ لمِّ ع  حح   مااااااااااااااااااااااااااااا   ح

ِ
صااااااااااااااااااااااااااااا 

ح
 
ح
ل
ح
  

ااااااااااااااااااااااااا     
 
 لِّ ل

ااااااااااااااااااااااااادِّ ذا ح ع  حح   مااااااااااااااااااااااااا   ح
ِ
ااااااااااااااااااااااااا  ص 

ح
 
ح
ل  وح

 

ااااااااااااااااااااااااااااادِّ   ع  حح   مااااااااااااااااااااااااااااا   ح
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااا  ص 

ح
 
ح
ل لماااااااااااااااااااااااااااااار ِّ وح   ِّ لِّ

ها  والم صو ةهذا ، وقد دخل الإرجاء بشكل غير مباشر في            برزوا صورة الله العادل الغفور ، ، حيث  أ عار ال  
َ
أ

ا يتماش ى مع مبدأ الإرجاء القائم على ترك الحكم لله    .ممَّ

          
ً
 واسعا

ً
 في العصر العباس ي ــــ  وفي هذا الصدد يقول أحمد أمين : يظهر لي أنَّ هناك بابا

ً
من أبواب الأدب ــــ وخصوصا

ة في اللهو ،  فرط كثيرٌ من شعراء الدولة العباسيَّ
َ
 بالإرجاء ، وهو باب عفو الله عن ذنوب العاصين .. فلما أ

ً
 كبيرا

ً
تأثر تأثرا

سرفوا في اللذة من خمر ونساء وغلمان وما إليها ، ركنوا إلى عفو الله على مذهب الإرجا
َ
هُ ، ويركنون إليه ، وأ

َ
ء يأملون

 في شعر أبي نواس
ً
 جليا

ً
 منه واضحا

ً
 من أبواب الأدب ، ترى مثلا

ً
 واسعا

ً
 يقول  13وفتحوا في ذلك بابا

ْ
 : 14، إذ

اااااااااااااااااااااا  ه   أي  ااااااااااااااااااااا الغا ااااااااااااااااااااِ  المقاااااااااااااااااااايمِ علااااااااااااااااااااى السَّ

 

ااااااااااااااااااااااااااا ِّ  
سح َِّ لِّ رح  اااااااااااااااااااااااااا  المقااااااااااااااااااااااااااا

 
 اااااااااااااااااااااااااااوِّ ولا عِاااااااااااااااااااااااااا 

  
ً
طياااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالِ خ  ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

ِ
عمال ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ن

ح
 لا   

 

 الجباااااااااااااااااااااا ِّ  
ح
اااااااااااااااااااااماءِ  اااااااااااااااااااااو  بااااااااااااااااااااادو السَّ

ح
حَ ت  ياااااااااااااااااااااو

فاااااااااااااااااااااااااا  
َّ
ااااااااااااااااااااااااا  علاااااااااااااااااااااااااى الإسااااااااااااااااااااااااااءةِّ وال  ِّ

 
   ااااااااااااااااااااااااا ح أن

 

اااااااااااااااااااااااااااااااوِّ اللااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ  
 
ف ااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ عح  اااااااااااااااااااااااااااااااا  طِّ را   لحِس 
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ً
 : 15ويقول أيضا

 
ً
ة اااااااااااااااااااااااااااا ح

 
 
ح
ااااااااااااااااااااااااااااو ِّ   

ِ
ن
ِ
 ذ

 
اااااااااااااااااااااااااااات مح

ِ
 عح 

 
  إ 

 يااااااااااااااااااااااااااااا رثِّ

 

 َّ عح  
ح
ااااااااااااااااااا  ِّ  

ِ
ااااااااااااااااااات م  لِّ

ااااااااااااااااااامِ  لقاااااااااااااااااااد عح
ح
ع  

ح
اااااااااااااااااااوِّ ح أ

 
  ف

اااااااااااااااااااااااااااااااااااا     سِّ
 مِح 

َّ
لا  إِّ

جِااااااااااااااااااااااااااااااااااااو ح  يح  
ح
 لا

ح
اااااااااااااااااااااااااااااااااااا  ا

ح
  

 
 إِّ 

 

  َِ جااااااااااااااااااااااااااااا 
ِ
  ِ  الم

ح
سااااااااااااااااااااااااااااا   و ح

ِ
اااااااااااااااااااااااااااااوذ

ِ
ل مح   يح ااااااااااااااااااااااااااااابِّ

ح
  

  
ً
عا اااااااااااااااااااااااااا  

ح
ض

ح
 ت

ح
س ااااااااااااااااااااااااا   مح

ح
   مااااااااااااااااااااااااااا أ

ثِّ
عِاااااااااااااااااااااااااو ح رح   

ح
 أ

 

ااااااااااااااااااااااااا     مح
ح
ااااااااااااااااااااااااادِّ     يح

ح
س ا رح ح  

ح
ذ ااااااااااااااااااااااااانِّ

ح
مِ    ااااااااااااااااااااااااا   ح  ذا يح

اااااااااااااااااااااااااااااااا  جح  ال َّ
َّ
لا  إِّ

 
ة

ح
ااااااااااااااااااااااااااااااايل سِّ

اااااااااااااااااااااااااااااااكح وح ي 
ح
ل ااااااااااااااااااااااااااااااااَِّّ  إِّ

 مح

 

مِ   اااااااااااااااااااااالِّ
اااااااااااااااااااااا  مِس 

 
نِّ  إِّ

اااااااااااااااااااااامَّ
ِ
ااااااااااااااااااااااوِّ ح ث

 
ف يااااااااااااااااااااااِ  عح مِّ

جح  وح

 
ة ثابتة في أنَّ الله تعالى واسع المغفرة ، وأنَّ رحمتَهُ عزَّ وجل هي أكبر من أنْ           لت عند أبي نواس رؤية عقائديَّ

َّ
فقد تشك

ت العبد وخطاي
َّ
رُ مَا  اه وذنوبه ، فقد قال الله تعالى في محكم كتابه الكريم : تقارن بزلا فِّ

ْ
هِّ وَيَغ رَكَ بِّ

ْ
نْ يُش

َ
رُ أ فِّ

ْ
 يَغ

َ
هَ لا

َّ
نَّ الل إِّ

اءُ 
َ
مَنْ يَش كَ لِّ لِّ

َ
نْ رَحْمَ  . وقال جَلَّ وعَلا :  16دُونَ ذ وا مِّ

ُ
قْنَط

َ
 ت

َ
مْ لا هِّ فُسِّ

ْ
ن
َ
ى أ

َ
وا عَل

ُ
سْرَف

َ
ينَ أ ذِّ

َّ
يَ ال بَادِّ لْ يَا عِّ

ُ
هَ ق

َّ
نَّ الل هِّ إِّ

َّ
ةِّ الل

يمُ  حِّ فُورُ الرَّ
َ
غ
ْ
هُ هُوَ ال نَّ يعًا إِّ وبَ جَمِّ

ُ
ن
ُّ
رُ الذ فِّ

ْ
ه عقد  17يَغ مَا يصنع من معاصٍ ومُوبقات ؛ لأنَّ  لِّ

ً
، فجعل أبو نواس ذلك مُبررا

 
َ
هُ سيغفر له جميعَ ذنوبهِّ التي إرتكبها ، فرحمتُهُ ، سبحانهُ ، أ

ُ
ة على أنَّ الله جلَّ شأن  وسع من تلك الذنوب . النيَّ

كثير من شعره يعكس روح الزهد ، ويؤكد على أنَّ الله وحده هو من وعلى نحو أ   نوا  ، أ و الع اهية ،  هو             

ا يلتقي مع المرجئة في جانب العقيدة  :  18ومن نحو ذلك قوله  .يحكم على العباد ، ممَّ

  ِّ
 
ن ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااانِّ

ح
ني     ِّ

 
ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا  عح

ِ
هاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااي لا  

ح
ل  إِّ

 

  ِّ  
ااااااااااااااااااااااااااااا   ااااااااااااااااااااااااااااايمِقِّ ِّ

 
ن  مِّ

ح
ااااااااااااااااااااااااااااا  اااااااااااااااااااااااااااااد  ا

ح
ااااااااااااااااااااااااااااا    

َّ
 ال

جاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا     رح
َّ
لا  إِّ

 
اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااة

ح
ماااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا َّااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا   يل  وح

 

اااااااااااااااااااااااي  ِّ
 
ن
ح
ِ ساااااااااااااااااااااااِ  ظ  وح

ح
اااااااااااااااااااااااوس

ح
ف  عح

 
 إِّ 

فاااااااااااااااااااااااوِ ح عح  وح

اااااااااااااااااااااااة  َّااااااااااااااااااااااا   ااااااااااااااااااااااا  ال ح اياااااااااااااااااااااااا  
َّ
ااااااااااااااااااااااا   ِّل ااااااااااااااااااااااام مِّ

ح
ك

ح
  

 

  ِّ
ااااااااااااااااااااااااااااااااا   مح ااااااااااااااااااااااااااااااااا   وح ض 

ح
ااااااااااااااااااااااااااااااااا َّ ذو  

ح
ل  عح

ح
نااااااااااااااااااااااااااااااااات

ح
أ  وح

  
ِ

اااااااااااااااااااااااااااااااااا س
َّ
ك

ح
ذا     اااااااااااااااااااااااااااااااااااا  إِّ

ح
ل م  عح اااااااااااااااااااااااااااااااااادح

ح
  اااااااااااااااااااااااااااااااااا  ن

 

ي  ِّ
 
ااااااااااااااااااااااااان  سِّ

ِ
ااااااااااااااااااااااااات ع   ح

ح
ل  وح  ناااااااااااااااااااااااااامِّ

ح
 أ

ِ
ااااااااااااااااااااااااات ض 

ح
ض  عح

اااااااااااااااااااااااااا    ِّ
 
ن ِّ 

 وح
ً
 اااااااااااااااااااااااااا ا

ح
اااااااااااااااااااااااااااِ   اااااااااااااااااااااااااا  خ

َّ
اااااااااااااااااااااااااا   ال 

ِ
 يح 

 

اااااااااااااااااااااااي  ِّ
 
ن  عح

ِ
اااااااااااااااااااااااف ع 

ح
اااااااااااااااااااااام  

ح
 ل

 
اااااااااااااااااااااااا ِّ إِّ 

َّ
اااااااااااااااااااااا   ال 

ح
ش

ح
 ل

 :  19ولهُ      

 َِ ااااااااااااااااااااااااااااااااااااو
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااااااااااا واللاااااااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ إ َّ ال لاااااااااااااااااااااااااااااااااااامح ل مح

ح
 أ

 

  َِ ااااااااااااااااااااااااااااااااو
ِ
ل
َّ
يءح هااااااااااااااااااااااااااااااااو ال   ولكاااااااااااااااااااااااااااااااا َّ المِ اااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ

ي   ضاااااااااااااااااااااااا ِّ م 
ح
ي  ن ِّ

َِّ الااااااااااااااااااااااااد  ااااااااااااااااااااااااا ِّ يااااااااااااااااااااااااو يَّ  إَّااااااااااااااااااااااااى  ح

 

  َِ   ماااااااااااااااااااااااااااااِ  ال صِاااااااااااااااااااااااااااااو
ح
 وع ااااااااااااااااااااااااااااادح اللااااااااااااااااااااااااااااا ِّ ت

اااااااااااااااااااااااا علمِ  اااااااااااااااااااااااا  الحساااااااااااااااااااااااااثِّ إذا ال قي ااااااااااااااااااااااااا    سح

 

  َِ اااااااااااااااااااااااااو
ِ
ل ااااااااااااااااااااااااا  المح  ع ااااااااااااااااااااااااادح الإلااااااااااااااااااااااااا ِّ مح

ً
  ااااااااااااااااااااااااادا

 :  20ولمحمود الوراق في مثله     

لاااااااااااااااااااااااااااااام ولا ت  صاااااااااااااااااااااااااااااا  
 
 ا اااااااااااااااااااااااااااااا   علااااااااااااااااااااااااااااااى ال 

 

اااااااااااااااااااااااااااااا  ِ   لم مح
 
ااااااااااااااااااااااااااااااالمِّ  ااااااااااااااااااااااااااااااال 

َّ
 و   علااااااااااااااااااااااااااااااى ال 

اااااااااااااااااااااااااااااا   مح
ح
  

ً
 و ااااااااااااااااااااااااااااا  إَّاااااااااااااااااااااااااااااى اللااااااااااااااااااااااااااااا  ظلوماااااااااااااااااااااااااااااا

 

اااااااااااااااااااااااااااااااااااااائمِّ  
َّ
اااااااااااااااااااااااااااااااااااااالم  ال 

َّ
ااااااااااااااااااااااااااااااااااااا  عااااااااااااااااااااااااااااااااااااا  ال  ِّ

 رح  

 
خرى ــــ من العصر العباس ي          

ُ
ة ــــ أ ا ف م جئة م  ال على أنَّ هناك أمثلة شعريَّ ة عكي مو ، أي تتبنى  ا ية السياسيَّ

نهج الحياد السياس ي ، أو التسامح مع الجميع ، أو ترك الحكم على الخصوم والولاة إلى الله ، دون الدخول في الصراعات 

 أ َّ الشاع  ) م ضئ (  المعن  العقد  ، لك َّ ا  عكي روح الإرجاء  . أو إصدار أحكام حاسمة
ً
وه   الَمثلة لا  عني  ائما
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داَالسيا ِّ
 م  الص 

ً
ولعلَّ   .س ي ال ي ظه س     ع   عض العباسي   ، سواءً ع    اعة ، أو مداراة للسلطة ، أو ه وبا

 : 21خير ما يوضح ذلك قول لأحد شعراء الزهد العباسيين

 إذا جاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااارح الَم اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااِ  و اتباااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااِ  

 

 و اضاااااااااااااااااا ي الَر  أ حااااااااااااااااااف  اااااااااااااااااا  القضاااااااااااااااااااءِّ  

  و اااااااااااااااااااااااااااااااا   ثااااااااااااااااااااااااااااااااام  و اااااااااااااااااااااااااااااااا   ثااااااااااااااااااااااااااااااااامَّ و ااااااااااااااااااااااااااااااااا    

 

اااااااااااااااااااماءِّ    لقاضااااااااااااااااااا ي الَر  مااااااااااااااااااا   اضااااااااااااااااااا ي السَّ

 يترك الحكم النهائي لله ، فلا يدعو إلى الثورة أو يهاجم مباشرة ، بل يُرجئ تفهذه الأبيات  
ْ
 ، إذ

ً
 سياسيا

ً
 مرجئا

ً
ر موقفا ِّ

صو 

         :  22ومن نحوه قول بشار بن برد . بعض شعراء الزهد وغيرهمالحساب إلى الآخرة ، وهو سلوك شاع لدى 

ااااااااااااااااااااا    َّ 
ح
 ااااااااااااااااااااا ح مِخ

ح
ااااااااااااااااااااا َّ   لاااااااااااااااااااااى ماااااااااااااااااااااا  ِّ  عح

ِ
قااااااااااااااااااااات لِّ

ِ
 خ

 

 ا 
َّ
اااااااااااااااااااا   المِهح

ِ
 اااااااااااااااااااات

ِ
  

ِ
اااااااااااااااااااا س ِّ

  
ِ
ااااااااااااااااااااو خ

ح
ل ااااااااااااااااااااوا ح وح  هح

طاااااااااااااااااااا    ع 
ِ
أ طاااااااااااااااااااا  وح ع 

ِ
اااااااااااااااااااا  أ

ح
ر اااااااااااااااااااادِ  

ِ
رِّ  أ

ِ
اااااااااااااااااااام  أ

ح
ل
ح
  

 

باااااااااااااااااااااااااااا  يَّ
ح
ناااااااااااااااااااااااااااا ح المِغ

ح
 أ

 
 

ح
ل اااااااااااااااااااااااااااي أ ااااااااااااااااااااااااااا ح عِّ صَّ

ح
 وح 

لِّ اااااااااااااا   
اااااااااااااايح مِب  ل ِّ ِّ 

صااااااااااااااد  وح
ح
اااااااااااااا     عح

ِ
اااااااااااااا ح    

ِ
أ  وح

 

باااااااااااااااااااااااا  ج   ح
َّ
 ال 

َّ
لا  إِّ

ِ
ااااااااااااااااااااااات ب 

ح
عق

ح
ماااااااااااااااااااااااا أ اااااااااااااااااااااااه  وح ض 

ِ
أ  وح

ى فيها تسليم الشاعر بما يجري عليه من غير اختيار ، وهي          
َّ
ة واضحة ، يتجل ر عن نزعة قدريَّ ِّ

عب 
ُ
نزعة قد  فالأبيات ت

ِّح بموقف سياس ي مباشر.
صر 

ُ
وح ــــ مع بعض ملامح الفكر الإرجائي في تفويض الأمر إلى الله ، دون أنْ ت  تلتقي ــــ من حيث الرُّ

 

            :23في زمن المأمون  محمد بن وهيب الحميري وقريب من هذا قول     

ني
َّ
اااااااااااااااااااااااا ن ااااااااااااااااااااااااا   ا ااااااااااااااااااااااااا ح   َّ

َّ
رجاااااااااااااااااااااااااو الل

ح
ااااااااااااااااااااااااا  لَ ِّ

 
 و ن

 

رَّ   ميااااااااااااااااا ِّ ال ااااااااااااااااا ِّ    
ح
اااااااااااااااااِ   أ

َّ
  ااااااااااااااااااانِ  ماااااااااااااااااا الل

ة في التعامل مع الآخرف   ، نزعة إرجائيَّ
ً
ق  لا يدعو لمواجهة؛ فالشاعر  هنا نلحظ ، أيضا ِّ

 
أو اتخاذ موقف حاسم ، بل يُعل

هُ على رجاءِّ الله وحُسْن
َّ
ِّس موقف اللامواجهة ، ويستعيض عن الفعل المباشر  الأمرَ كل

نِّ بتدبيره . وهو بذلك يُكر 
َّ
الظ

ي مسؤولية الموقف  ِّ
نح 

ُ
ة التي تترك الحكم لله وت وح الإرجائيَّ  ــــ من الرُّ

ً
بالانتظار والتفويض ، وهو معنى يقترب ــــ وظيفيا

. 
ً
     السياس ي أو الاجتماعي جانبا

 :24 أما قول أبي تمام    

ااااااا   ِ سِااااااا    ااااااا   ومِّ ااااااا   عِس   ِّ مِّ
ه    ااااااا  الااااااادَّ

ِ
ااااااات

 
 

ِ
ااااااام  ذ

ح
  

 

اااااااااااااا  ذناااااااااااااا ِّ   ه ِّ ماااااااااااااا  رأ   ومِّ   و اااااااااااااا   نااااااااااااااي الاااااااااااااادَّ

اااااااااااااااِ   
ِ
عي 

ح
اااااااااااااااضِّ أ

 
غ

ِ
ِ  لااااااااااااااام  

ِ
ااااااااااااااا    ذا  ح ي إِّ ضااااااااااااااا ِّ

 
 

ح
 أ

 

اااااااااااااا 
ح
ذا مااااااااااااااا ل   إِّ

ح
رضاااااااااااااا 

ح
ااااااااااااااي وأ ِّ

 
ن اااااااااااااا ِّ عح

ح
ض

ح
 جَّ  اااااااااااااا  الغ

ااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ   ِّ 
ح
ااااااااااااااااااااااااااااااا   ِ ِ ون اااااااااااااااااااااااااااااااد   مِّ ِّ ِّ  

ِ
اااااااااااااااااااااااااااااات ي   ِ لِّ

 
 و ِّ 

 

اااااااااااااااااااااااااا ِّ   عح
ح
ِّ  م ااااااااااااااااااااااااااِ   اااااااااااااااااااااااااا  ل

 
ااااااااااااااااااااااااا ن ِ   كا

ِ
ل  ااااااااااااااااااااااااااهَّ  سح

  
ً
رة مِدارِّ ة (فهو يُظهر روحا ِّ 

 دون الهجوم المباشر على السلطة أو الخصم ، بل يُوحي  )  ح
ً
 مؤلما

ً
حين يصف واقعا

ر في شعره  ِّ
خط ويكتفي بالتلميح ، وهو نمط متكر     .يُقارب الحذر المرجئي السياس ي بالسَّ

يني ، وهو ما             ِّ
شدد السياس ي والد 

َّ
 للتكفير والت

ً
 ما أظهر في شعره رفضا

ً
ه كثيرا ندقة ، فإنَّ هِّ بالزَّ وأبو نواس رغم اتهامِّ

ةيُقارب   عق     لال ِّ ِّ الَخ  يَّ
ً
ر عنه تعبيرا ِّ

 يقول خطاب المرجئة المناوئ لفرق الغلو ، دون أنْ يُعب 
ْ
 ، إذ

ً
 صريحا

ً
ا  :  25دي 

 
ً
ة

ح
اااااااااااااااف لسح

ح
لاااااااااااااامِّ   اااااااااااااادَّ    ااااااااااااااا  العِّ ااااااااااااااا  يح مح اااااااااااااا  لِّ

ِ
ق

ح
  

 

 ااااااااااااااااياءِ  
ح
 عح ااااااااااااااااكح أ

 
اااااااااااااااات  وح ا ح

ً
اااااااااااااااايئا

ح
  

ح
فِّ اااااااااااااااات

  ح
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ً
 ِّجاااااااااااااااا

  ح
ً
أ ماااااااااااااا ح  اِّ

ح
 اااااااااااااات

ِ
  

 
 إِّ 

ااااااااااااااوح
 
ف اااااااااااااا ِّ العح

ِ
ح 

ح
 لا ت

 

اااااااااااااااااااااااااااااانِّ َّ  
ح
راءِ   

 
ي ِّ إِّ  ِّ

ااااااااااااااااااااااااااااااِ   اااااااااااااااااااااااااااااا  الااااااااااااااااااااااااااااااد 
ح
 ح 

 
  ح 

 
ة في تثبيت أركان  و فوة القو            ة التي وظفتها السلطة العباسيَّ خطر المذاهب العقديَّ

َ
حد أ

َ
ل الإرجاء أ

َّ
: لقد شك

نيا بالإيمان ، منحت  حكمها . ففكرة تأجيل الحكم على مرتكب الكبيرة وترك أمره لله ، مع الاكتفاء بالحكم عليه في الدُّ

 على النطق بالشهادتين ، 
ً
ة أمام النقد والمعارضة . فقد أصبح ميزان الإيمان في نظر المرجئة قائما الخلفاء حصانة دينيَّ

رع .
َّ
 لا على عدالة الحاكم أو التزامه بالش

 في شعر المدح السلطاني ، حيث جرى التركيز         
ً
على إظهار  وقد انعكس هذا التوجه في الشعر العباس ي ، خصوصا

ة الحاكم بالعدل أو  هِّ السياس ي أو الشخص ي . فالشاعر لم يعد يربط شرعيَّ هِّ ، والتغاض ي عن سلوكِّ إسلام الخليفة وإيمانِّ

 ، 
ً
هِّ . وهكذا خفتت في الخطاب الشعري فكرة محاسبة الحاكم دينيا مة على بيعتِّ

َ
 يجمع الأ

ً
هِّ مسلما التقوى ، بل بصفتِّ

هائي إلى يوم القيامة.لتحل محلها روح الإرجاء ال  تي تؤجل الحكم النَّ

ة في صورة مدح            من أدوات شرعنة الحكم عبر إعادة صياغة القيم العقديَّ
ً
داة

َ
وبهذا ، أصبح الشعر العباس ي أ

ة تجاوزت حدود الجدل الكلامي لتدخل صميم الخطاب الأدبي . ة وثقافيَّ ا منح الإرجاء وظيفة سياسيَّ  ومبالغة ، ممَّ

ياس ي : ث ِّ
 : الطاعة المطلقة وتوظيفها الس 

ً
 انيا

ة كبرى مع انتقال السلطة من الأمويين إلى العباسيين في منتصف القرن الثاني           شهد التاريخ الإسلامي تحولات سياسيَّ

ة ة متكاملة تمنحهم شرعيَّ ة ودينيَّ ون إلى تثبيت حكمهم عبر منظومة فكريَّ  سعى العباسيُّ
ْ
مطلقة ، وتضمن  الهجري ، إذ

ة لهم . ومن أبرز هذه المنظومات فكرة  فت في الخطب ، والفتاوى ،  الطاعة المطلقة ل  ليفةخضوع الرعيَّ ِّ
 
، التي وُظ

ة فاعلة في خدمة السلطة  دعائيَّ
ً
  .والآداب ، ولا سيما الشعر الذي عُدَّ وسيلة

رت على نحوٍ يخدم           ِّ
س 
ُ
ة ، استندت إلى نصوص قرآنية وحديثية ف ة وفكريَّ لقد ارتبطت هذه الفكرة بجذور دينيَّ

مْ  السلطان ، مثل قوله تعالى : 
ُ
نْك مْرِّ مِّ

َ ْ
ي الأ ولِّ

ُ
سُولَ وَأ يعُوا الرَّ طِّ

َ
هَ وَأ

َّ
يعُوا الل طِّ

َ
بي  26أ نْ خرجَ من ) كل مَ :  ) ص (وقول النَّ

ة (الطاعة ، وفارقَ   ، فمات فميتتُهُ جاهليَّ
ً
كرمَ السلطان أكرمَهُ الله ومَنْ  27الجماعة ولو شبرا

َ
 : ) مَنْ أ

ً
، وقوله ) ص ( أيضا

هُ الله (
َ
هان

َ
هانَ السلطان أ

َ
 . .  28أ

ة ، حتى غدا          ة بوصفها طاعة دينيَّ سهمت عقائد كالجبر والإرجاء في تهيئة الجو لتكريس الطاعة السياسيَّ
َ
 كما أ

ب بـ )  جاة في الدنيا والآخرة  ظ  الل     الَر الخليفة يُلقَّ ها سبيل النَّ م طاعتُهُ على أنَّ قدَّ
ُ
ولذلك وصف أبو تمام بني . ( ، وت

نَ دينَهُ فيهم ، فقال
َ
سْك

َ
ه أ هم ظل الله ، وأنَّ  : 29العباس بأنَّ

اااااااااااااااااماء  ااااااااااااااااا ًَّ لهاااااااااااااااااا   السَّ
ِ

  اااااااااااااااااالَرِ  معااااااااااااااااا و 

 

ااااااااااااااااااااااا  جااااااااااااااااااااااااءِّ لهااااااااااااااااااااااام   اااااااااااااااااااااااو العبَّ  ا ِّ وب ااااااااااااااااااااااو ال َّ

اااااااااااااااااااااااِ   
ح
 ح  ي 

ح
اااااااااااااااااااااااك س 

ح
َِ ظااااااااااااااااااااااا   اللااااااااااااااااااااااا ِّ أ  القاااااااااااااااااااااااو

 

ي  اسااااااااااااااااااا ِّ   ااااااااااااااااااا  م وهااااااااااااااااااام جباااااااااااااااااااِ  الملاااااااااااااااااااو ِّ ال َّ

ز التنظير إلى وجدان الناس ،            ِّ
ة وقد كان للشعراء الدور الأبرز في نقل هذه الفكرة من حي   زخرت المدائح العباسيَّ

ْ
إذ

رت معارضته كخروجٍ على الدين  ِّ
هِّ وطاعةِّ الله ، حتى صُو  ة ، وتربط بين طاعتِّ  دينيَّ

ً
ضفي على الخليفة قداسة

ُ
بصور ت
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والجماعة . وبهذا أصبح الشعر وسيلة لتسويغ الحكم العباس ي ، وتبرير سلوك الحاكم ، وإقصاء كل صوت معارض 

 على الجم
ً
 للفتنة  بوصفه خارجا

ً
 .اعة أو مثيرا

يْهِّ موس ى وهارون    
َ
بن يد الحميري في مدح الخليفة المهدي ، وقد بايعَ لاِّ  من النصوص ، يقول السَّ

ً
 :  30ولنقترب قليلا

مااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااادحِ ذا نائااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا   
ح
 لا أ

ِ
 آليااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااات

 

اااااااااااااااااااااااااااي ها ااااااااااااااااااااااااااامِّ   نِّ
عشااااااااااااااااااااااااااا     ااااااااااااااااااااااااااا ح  ح  مااااااااااااااااااااااااااا  مح

ااااااااااااااااااااااااااااادِ المِصاااااااااااااااااااااااااااااطف    ااااااااااااااااااااااااااااا   م ع اااااااااااااااااااااااااااااد  يح
ح
ل  أو 

 

 اااااااااااااااااااااااا  القاساااااااااااااااااااااااامِّ  
ح
ِّ أ

اااااااااااااااااااااااا    ذ  الفضاااااااااااااااااااااااا ِّ والمح

  
 
  ننَّ ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا  يضاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااءِ محمااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااو ة

 

اااااااااااااااااااااااااااااااكِ  علاااااااااااااااااااااااااااااااى العاااااااااااااااااااااااااااااااالمِّ  
 

هاااااااااااااااااااااااااااااااا الش
ِ
 جح اؤ

 ااااااااااااااااااااااااااااااااا  جعفااااااااااااااااااااااااااااااااا    
ح
 أ

ِ
فااااااااااااااااااااااااااااااااا  هاااااااااااااااااااااااااااااااااا  ِّ

ِ
 ج اؤ

 

 خليفاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااةِّ الااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا َّ م  والقاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااائمِّ  

اااااااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ   ِّ ثاااااااااااااااااااااااااااااااااااام ا  ِّ
هااااااااااااااااااااااااااااااااااااد    المح

ِ
 وطاعاااااااااااااااااااااااااااااااااااة

 

اااااااااااااااااااااااااااةِّ الحاااااااااااااااااااااااااااا َِّ   بح  موسااااااااااااااااااااااااااا   علاااااااااااااااااااااااااااى ذ  الإر 

ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ المِ تضااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا  ولل َّ     ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااايد ال َّ

 

ااااااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ الااااااااااااااااااااااااااااااااااا  َِّ   ِّ
 
ااااااااااااااااااااااااااااااااااا ح   مااااااااااااااااااااااااااااااااااا   ق

ح
ت
 
 مِف

بوي ، وبالفضل            سب النَّ
َّ
ة حكمهم بالن  للخلفاء العباسيين ، وتربط شرعيَّ

ً
 شديدة وولاءً مطلقا

ً
ظهر طاعة

ُ
فالأبيات ت

ة .   ة التي ينعمون فيها على الشاعر أو الأمَّ  والمنَّ

ابراهيم الموصلي في مدح هارون الرَّشيد ، فهو يشير إلى أنَّ عامة الناس قد أطاعوه ؛ بسبب وعلى هذا النحو قول          

ة ، في زمن العباسيين ، تميل إلى  هِّ بنهج الرَّسول ) ص ( . وهذا انعكاس لثقافة سياسيَّ شيدة واقتدائِّ هِّ الرَّ هِّ وقيادتِّ عدلِّ

ة على طاعتهم . يقول   :   31تمجيد الخلفاء واضفاء صبغة دينيَّ

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 
ل 

َّ
  إذا ظلااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااام الااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااب   ت ل

 

  هااااااااااااااااااااااااااااااااااارو  الإماااااااااااااااااااااااااااااااااااَ لهااااااااااااااااااااااااااااااااااا ضاااااااااااااااااااااااااااااااااااياءِ  

حَ العااااااااااااااااااااااااااااادِ   ي اااااااااااااااااااااااااااااا     اااااااااااااااااااااااااااااارو  اسااااااااااااااااااااااااااااا قا

 

جااااااااااااااااااااااااااءِ    و اااااااااااااااااااااااااا ح الجاااااااااااااااااااااااااورِ وانف ااااااااااااااااااااااااا ح ال َّ

وا إلياااااااااااااااااااااا  
ِ
 
ح
ااااااااااااااااااااااك ااااااااااااااااااااااا ح  ااااااااااااااااااااااد سح

َّ
 رأياااااااااااااااااااااات ال 

 

ت إَّاااااااااااااااااااااى الحااااااااااااااااااااا   
ح
 
ح
اااااااااااااااااااااك بااااااااااااااااااااااءِ  ماااااااااااااااااااااا سح ِّ

 
 َِّ ال 

   
ساااااااااااااااااااااو ِّ سااااااااااااااااااااابي ح  ااااااااااااااااااااال   مااااااااااااااااااااا  ال َّ

ح
بعاااااااااااااااااااات

ح
 ت

 

مااااااااااااااااااااااااورِّ  اااااااااااااااااااااااا ِّ ا  ااااااااااااااااااااااااداءِ  
ِ
كح  اااااااااااااااااااااااا  الَ

ِ
  شاااااااااااااااااااااااا ن

ومسلم بن الوليد لا تفوته الفرصة للمساهمة في تدوين التاريخ الشعري المدحي على عتبات قصور العباسيين ،           

ه خليفة الله  عليه صفات المجد والبهاء ، وأنَّ
ً
  فهو يمدح الأمين مغدقا

ً
ا يحمل ثقلا مباشرة لا خليفة المسلمين ،  وهذا ممَّ

 يُوحي بأنَّ طاعتَهُ من طاعة الله ، فيقول 
ً
 :  32شرعيا

اااااااااااااااااااااا ِّ  اااااااااااااااااااااات  طاع ِّ
َّ
 اللاااااااااااااااااااااا ِّ  ااااااااااااااااااااااد ذل

ِ
 خليفااااااااااااااااااااااة

 

ا   ااااااااااااااااااا  اااااااااااااااااا   مح  م  مِّ
 
ِ  ال اااااااااااااااااادو ِّ  اااااااااااااااااا ح    ِ ااااااااااااااااااع 

  
ح
ا أ شاااااااااااااا ح

ح
 
 
اااااااااااااادَّ والجِااااااااااااااو ح  ان

َّ
 يااااااااااااااداِ  ال 

 
اااااااااااااات يح    

 

وا   ااااااااااااااااااااا  
ح
ااااااااااااااااااااالا  اااااااااااااااااااا  ن  وجح

ً
ا اااااااااااااااااااا  

ِ
  اااااااااااااااااااا  الَر ِّ ط

لهااااااااااااااااااااااااااااااا  وَّ
ح
 
ح
نيا   كارمِااااااااااااااااااااااااااااااِ  الااااااااااااااااااااااااااااااد   مح

 
اااااااااااااااااااااااااااااات مَّ  عح

 

 ا ااااااااااااااااااااا  ا  
ح
خااااااااااااااااااااا َّ أ

ِ
اااااااااااااااااااااداِ  إَّاااااااااااااااااااااى أ

ح
َّ ن ااااااااااااااااااااادح  تِ  

 : 33وعلى هذه الشاكلة قول الوزير محمد بن عبد الملك الزيات في المعتصم      

 خ اااااااااااااااا
ح
اااااااااااااااا ءح الحح اااااااااااااااا ح إ َّ ال ليفااااااااااااااااة طِّ

اااااااااااااااا   وح  ِ  مح

 

اااااااااااااااااااااااااااااااااا ِ  
ح
ااااااااااااااااااااااااااااااااااِ  و قي 

ح
ااااااااااااااااااااااااااااااااااِ   ي  حح م   للاااااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ يح

ِّ ااااااااااااااااااااااااااااااااااا 
 ماااااااااااااااااااااااااااااااااا  رب 

 
 ر مااااااااااااااااااااااااااااااااااة

ح
 إ َّ ال ليفااااااااااااااااااااااااااااااااااة

 

اااااااااااااااااااااااااااا ِ  
ح
و اااااااااااااااااااااااااااا ح  ي 

ح
أ نااااااااااااااااااااااااااااارح ل ااااااااااااااااااااااااااااا وح

ح
 وباااااااااااااااااااااااااااا ِّ أ
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 يُقارب التأليه ال         
ً
 بوجوده . فهو يمدح الخليفة مدحا

َّ
ور والرَّحمة لا تتحقق إلا ين والهدى والنُّ ِّ

مزي ، ويشير إلى أنَّ الد  رَّ

 إلى الطاعة المطلقة .   
ً
ة جدا  وهذا تعظيم قد يقترب من الغلو ، وفيه إشارات قويَّ

 : 34ومثل هذا قول الحسين بن الضحاك في مدح المعتصم

اااااااااااااااااااااااااااااااا   خ  ااااااااااااااااااااااااااااااااة   ِّ
 

 خ ااااااااااااااااااااااااااااااااِ  الو ااااااااااااااااااااااااااااااااو ِّ مبش

 

  
ح
  ب ج  ااااااااااااااااااااااااااااااا أ

 
اااااااااااااااااااااااااااااات صَّ

ح
   ااااااااااااااااااااااااااااااا إ ااااااااااااااااااااااااااااااحا ِّ خ

  
ً
ااااااااااااااااااا اَ ساااااااااااااااااااليمة اااااااااااااااااااِ   ااااااااااااااااااا  الشاااااااااااااااااااه ِّ الحح

 
 
ح
ا   و

 

اااااااااااااااااااااااااقا ِّ   ِّ  ِّ
ِّ مِشاااااااااااااااااااااااااكلة  و اااااااااااااااااااااااا  

 ماااااااااااااااااااااااا   اااااااااااااااااااااااا  

  
ً
ااااااااااااااااااااااامائِ  طاعاااااااااااااااااااااااة عط اااااااااااااااااااااااِ   ااااااااااااااااااااااافق ح ا الضَّ

ح
 أ

 

و  اااااااااااااااااااااااااااااادِّ الميثااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ  
ح
   ِّ

 
 ااااااااااااااااااااااااااااااف

ح
  باااااااااااااااااااااااااااااا ح الَ

 
ا يضفي فالأبيات تدل على أ          يديهم ، وهذا ممَّ

َ
 ، بقلوب الناس ووجدانهم قبل أ

ً
 وظاهرا

ً
 المعتصم كانت باطنا

َ
نَّ طاعة

د فيها .  ه موضع طاعة تامة لا تردُّ ز والاصطفاء ، ويوحي بأنَّ  من التميُّ
ً
 على الخليفة نوعا

وجل ، وتتكرر الصورة نفسها عند أبي تمام وهو يمدح الخليفة الواثق بالله ، ويق          رن طاعة الخليفة بطاعة الله عزَّ

بوة بعد رسول الله ) ص ( ، فيقول  ه الأولى بالنُّ
ه يذهب إلى تقديس الخليفة وكأنَّ         :  35بل أنَّ

ااااااااااااااااااااااااااااااى ضَّ اااااااااااااااااااااااااااااا  يِ ح  اااااااااااااااااااااااااااااا ح مح
ح
 يااااااااااااااااااااااااااااااا خ

ِ
  هااااااااااااااااااااااااااااااارو 

 

ااااااااااااااااااااااااااااا ا  صح اااااااااااااااااااااااااااا   عح اااااااااااااااااااااااااااا ح مح
ح
اااااااااااااااااااااااااااا  الل اااااااااااااااااااااااااااام يِطِّ

ح
 ل

ِّ وح ااااااااااااااااااااااااااااااا    
اااااااااااااااااااااااااااااااي  ِّ 

َّ
عااااااااااااااااااااااااااااااادح ال    ح

ح
ااااااااااااااااااااااااااااااا  اااااااااااااااااااااااااااااااو  ا

ح
 ل

 

اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 
ح
 ذا 

ح
 اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااات

ِ
ك

ح
  ل

اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا   َِّّ
َّااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااى وح  إِّ

ل      ِّ
 
 : 36أما قول البحتري في المتوك

س المِّ  اااااااااااااااا ح اهتاااااااااااااااا َّ وا   اااااااااااااااا    ااااااااااااااااا  ااااااااااااااااعدَّ  ولمَّ

 

ااااااااااااااااِ      
ح
 ح الف

ح
ااااااااااااااااط   مااااااااااااااااا سح

ً
ا ا   ضااااااااااااااااياءً و  اااااااااااااااا 

ااااااااااااااااااااااااِ   
َّ
علاااااااااااااااااااااااامِ اللااااااااااااااااااااااااِ  أن   ح

ً
قامااااااااااااااااااااااااا  مح

ح
ماااااااااااااااااااااااات

ِ
ق

ح
  

 

اااااااااااااااااااااااِ   
 
ف

ِ
ااااااااااااااااااااااا ِّ   ِ  طاع ِّ ااااااااااااااااااااااا  

ح
َ  ت حَ إماااااااااااااااااااااااا قاااااااااااااااااااااااا  مح

 ، خاصة في البيت الثاني الذي عَدَّ           
ً
 حاسما

ً
 ، بل تصريحا

ً
 ولا ضمنا

ً
 على الطاعة المطلقة ، لا مجازا

ً
وضح تعبيرا

َ
فهو أ

 ، وهي رؤية ت
ً
يمخالفة الإمام كفرا ولِّ

ُ
سب للفقهاء في باب طاعة أ

ُ
ا ن  ممَّ

ً
، الأمر لتصل إلى التقديس السياس ي تجاوز حتى كثيرا

 أو التفويض المطلق . 

ل ، يقول فيها     ِّ
 
 :     37وتتكرر هذه الصورة في قصيدة أخرى للبحتري في مدح المتوك

 ِ 
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا     وعصااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااايان

ح
اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااِ   

ِ
 طاع 

  

  
 
ااااااااااااااااااقا  ِّ

 
علااااااااااااااااااى الش

ح
اااااااااااااااااا ِّ وأ

 
ف

ِ
ع اااااااااااااااااامِّ الك

ح
 ماااااااااااااااااا  أ

هُ ،               
ُ
ه سيطيع هذا الخليفة مهما كان ظلمُهُ وعدوان  يعلن أنَّ

ْ
بعد ، إذ

َ
ل إلى مدىً أ ِّ

 
هِّ للمتوك ويذهب البحتري في طاعتِّ

لَّ ش يء
ُ
ت ك

َّ
 :  38فمحبتُهُ في القلوب غط

 

م طاعة الخليفة وعلى نحو البحتري ، علي     ِّ
بن الجهم ،  فهو لا يكتفي بالتعبير عن الولاء ، بل يعمل على بناء خطاب يُقد 

هِّ ، في انسجام تام مع الاتجاه الذي يجعل الطاعة   لسلطتِّ
ً
تباع ( امتدادا

َ
م بها ، ويجعل من قوة ) الأ

َّ
العباس ي كحقيقة مسل

 ، ويَعد تبعيتهم للخلي
ً
 مطلقا

ً
 وسياسيا

ً
 دينيا

ً
ة ، فيقول واجبا        : 39فة فضيلة ومصدر شرعيَّ

نااااااااااااااااااااا مِ خ ااااااااااااااااااااااِ  سااااااااااااااااااااااا ة  ياااااااااااااااااااااا  نااااااااااااااااااااااي العبااااااااااااااااااااااا 
ح
 أ

 

بياااااااااااااااااااااادِّ   ا ونحااااااااااااااااااااااِ  خ ااااااااااااااااااااااِ  عح و 
ح
ق ااااااااااااااااااااااا  

ح
 ااااااااااااااااااااااابا ِّ  

 اسااااااااااااااااااا  
ِ
اااااااااااااااااا ح اهاااااااااااااااااا ِّ خ م  مِّ

ِ
 ااااااااااااااااااياعك

ح
 نحااااااااااااااااااِ  أ

 

اااااااااااااااااااااااااااااااااا 
ح

    
 
ة  وباااااااااااااااااااااااااااااااااا 

ااااااااااااااااااااااااااااااااااوَّ
ِ
ااااااااااااااااااااااااااااااااااو  

ِ
ول

ِ
 أ

ح
 ديدِّ  

 

  ياااااااااااااااااااااااااااااااا ِّ ولااااااااااااااااااااااااااااااااو
ح
 الو اااااااااااااااااااااااااااااااااة

ِ
اااااااااااااااااااااااااااااااات طع 

ح
 لا أ

 

اااااااااااااااااااااا     وانِّ
اااااااااااااااااااااا ِّ و اااااااااااااااااااااا  عِد  مِّ

 
ل
ِ
  اااااااااااااااااااااا  ظ

ح
ساااااااااااااااااااااا  

ح
 أ
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 تااااااااااااااااااااااااااا 

 
اااااااااااااااااااااااااااي ا و   ضِّ

 رح
ً
م  أمااااااااااااااااااااااااااا ا

ِ
اااااااااااااااااااااااااااي  ضِّ

 رح
 
 إ 

 

سِاااااااااااااااااااااااااااو ِّ  
ِ
ااااااااااااااااااااااااااام  إ ااااااااااااااااااااااااااااءح الَ

ِ
ي  اااااااااااااااااااااااااااا لك  ح

ح
ا أ اااااااااااااااااااااااااااو    ح

      
ً
 :     40ويقول أيضا

ماااااااااااااااااااااااا ح ِ 
ح
ااااااااااااااااااااااااوَّ ح أ

ح
م   اااااااااااااااااااااااا  َّ اللاااااااااااااااااااااااا   

ِ
فااااااااااااااااااااااااا 

ح
  

 

ااااااااااااااا ِّ   ااااااااااااااا  الَم  وَِّّ
ِ
طيعِاااااااااااااااوا أ

ح
 أ

 
 

ح
اااااااااااااااى أ و  ح

ح
م  وأ

ِ
 إلااااااااااااااايك

م   
ِ
ك ِّ

  حااااااااااااااااااااااااااااب 
َّ
 إلا

ِ
 ولااااااااااااااااااااااااااا  يِقباااااااااااااااااااااااااااا ح الإيمااااااااااااااااااااااااااااا 

 

اااااااااااااااا ِّ   ه 
ِ
  اااااااااااااااا  ط

ح
اااااااااااااااا ة قبااااااااااااااااِ  اللااااااااااااااااِ  الصَّ  وهااااااااااااااا  يح

هِّ ، في تشبيه يجعل            هِّ وطاعتِّ تِّ  ، ويربط الإيمان بوجوب محبَّ
ً
 إلهيا

ً
م سلطة الحاكم بجعلها تفويضا ِّ

 
وهو ، هنا ، يُضخ

ة كضرورة ة إلى مستوى الواجب  مكانتَهُ ضرورة دينيَّ لاة . والغاية من هذا الخطاب هي رفع الطاعة السياسيَّ الطهارة للصَّ

 العقدي المطلق .

ل     ِّ
 
 :  41وللشاعر كذلك في مدح المتوك

ِّ مِسااااااااااااااالم  
ااااااااااااااا  

ِ
ااااااااااااااا  علااااااااااااااى    العِ  ح

ِ
اااااااااااااااة

َّ
 لااااااااااااااِ  المِّ 

 

   ِ
ح
اااااااااااااااااااااا 

 
اااااااااااااااااااااا     ماااااااااااااااااااااا  اللاااااااااااااااااااااا ِّ مِ 

ح
ااااااااااااااااااااااِ   

ِ
 وطاع 

 ، دلالة و           
ً
ة وفي هذا البيت ، أيضا  يسند الشاعر إليه ) المنَّ

ْ
اضحة على تكريس مفهوم الطاعة المطلقة للخليفة ؛ إذ

خرى . وهذا الخطاب الشعري يُسهم في 
ُ
 لا يختص بفئة دون أ

ً
 عاما

ً
 دينيا

ً
العظمى على المسلمين ( ، ويجعل طاعتَهُ فرضا

ة ، بما يعزز مشروعيتها ويجعلها طا عة غير مشروطة ، تتجاوز حدود الطاعة إضفاء بُعد ديني على السلطة السياسيَّ

ة المعتادة إلى مستوى الالتزام العقدي .  السياسيَّ

 ، فأما يتم تحقيق الطاعة          
ً
ة جميعا عيَّ  على الرَّ

ً
رْضا

َ
 ف

َ
هكذا جعل الخلفاء العباسيون ــــ بوساطة شعرائهم ــــ الطاعة

ولهذا استغلوا منصب الخلافة للتسلط على رقاب المسلمين ، من بالتأييد والخضوع  وأما بالجبر والقمع والاستبداد ، 

هِّ على خراسان :  شيد لعاملِّ )    خلال تحويلها من المنصب الديني الإصلاحي إلى الحكم السلطوي القمعي . فقد كتب الرَّ

دنِّ ِّ (
ِ  ع   ح

 
 ل

ح
    ِ سح

 
أ  .  42مح   ر   رح

خاه المأمون ، بعد وفا         
َ
مر الأمين أ

َ
ِ  ع د  ي   ة أبيهما هارون ، بأخذ البيعة له ، فقال :وأ

ح
مح   أنك ت

ح
  (  ِ

ح
ع ِّ ِّ ، أو ات م 

ا  و  ال   (على طاع ِّ ِّ  سِّ ِّ م  خ    ، و يَّ
 
 . 43،    ع  إَّ َّ   أ

هِّ ، وتطيع ولا تعص ي ، فمتى و   ن  عباس ي للبيعة           أعدائِّ
هِّ ، وعدوُّ ك وليُّ أوليائِّ

ة  : تبايع على أنَّ زلت عن هذه المحجَّ

مٌ  لهُ اللهُ له محرَّ
َّ
نكرتَ وحدانيتَهُ ، فكل ما حل

َ
جَحَدْتَ الله تعالى ربوبيتَهُ ، وأ

َ
 لديانتك ، ف

ً
مانتك ، ورافعا

َ
 لأِّ
ً
عليكَ ، خافرا

 
ً
 بتاتا

ً
 ثلاثا

ً
 على المساكين ، وكل امرأة لك طالقا

ً
، وعليك  وكل ما تملكهُ من مالٍ موجودٍ ومدخورٍ وعقارٍ يصبح صدقة

كَ ، وإباحته كل ذلك ، ولا   ، والتنازل عن دمِّ
ً
 ماشيا

ً
 وراجلا

ً
 حافيا

ً
ة حاسرا  ثلاثينَ مرَّ

َ
الحج إلى بيتِّ الله الحرام الذي بمكة

 على الخليفة من قريب أو بعيد لتمام الطاعة المطلقة
ً
م   ولذلك قال الماوردي :؛  44شرطا

ح
وَِّّ  الَ

ِ
)  ف   علي ا طاعة أ

 علي ا ( ي ا ، وهم ا
ح
ِّ و 

 الم  م 
ِ
ئمة

ح
 .45لَ

 برضاهم ،          
َّ
خب الداخلين في سلطتهم إلا ة ، ولا حتى للنُّ عيَّ ة للرَّ ِّ حقوق سياسيَّ

ون لم يعترفوا بأي  فالخلفاء العباسيُّ

ة ، في عقيد عيَّ ة السلطة ، ولا أنْ يحاسبها مهما أتت ، فالرَّ حدٍ أنْ يناقش في أساس مشروعيَّ
َ
ة الخلفاء فلم يكن لأِّ

ِّ تعبيرهم ، فهم مأمورون بالطاعة 
 الاستسلام لطاعة الخليفة المختار من الله تعالى ، على حد 

َّ
العباسيين ، لا يملكون إلا
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د أو شك . وهذا ما جاء في رسالة الخميس على لسان كاتبهم يوسف بن القاسم ، حيث قال :  ) ولم المطلقة من دون تردُّ

ة يد     ا عيَّ  المِبا عة على الولاء والطاعة (يك   لل َّ
َّ
 .   46ل   ة ، ولم يك   لهم إلا

سلفنا ــــ أنَّ العباسيين ــــ كما الأمويين ــــ قد استندوا إلى الآية الكريمة :          
َ
 ــــ كما أ

ً
هَ  ومن المؤكد تاريخيا

َّ
يعُوا الل طِّ

َ
أ

مْ 
ُ
نْك مْرِّ مِّ

َ ْ
ي الأ ولِّ

ُ
سُولَ وَأ يعُوا الرَّ طِّ

َ
ة بالطاعة المطلقة . وهذا  47وَأ عيَّ ة ، وليلزموا الرَّ ة دينيَّ ؛ ليثبتوا لأنفسهم شرعيَّ

دون بكونهم من أهل الإيمان ، ولا  ي الأمر ، في التفسير القرآني ، مقيَّ ولِّ
ُ
استخدام سياس ي للآية لا تفسير حقيقي لها ؛ لأنَّ أ

 لم
ْ
ة ، إذ

َ
مَة والفَسَق

َ
ل
َّ
ه لا يدخل في ذلك الظ هِّ . وقد  ريب أنَّ هِّ وعلى رسولِّ ِّف هؤلاء بعطفهم على نفسِّ

يكن الله تعالى ليُشر 

مراء الجور ، الله 
ُ
مراء الحق ؛ لأنَّ أ

ُ
مر منكم : أ

َ
ي الأ ولِّ

ُ
أجاد الزمخشري حيث قال في تفسير الآية الكريمة : ) المراد بأ

هِّ في وجوب الطاعة لهم  هِّ ، والأمراء ورسوله بريئانِّ منهم ، فلا يعطفون على الله ورسولِّ ما يجمع بين الله ورسولِّ ، وإنَّ

هي عن أضدادهما (لعدل واختيار الحق ، والأمر بهماالموافقين لهما في إيثار ا  .48، والنَّ

 ، فلا           
ً
 وشريعة

ً
ا يعنيه الإيمان ، عقيدة ين ومَنْ خرج عمَّ ِّ

إذن فالطاعة مشروطة ، بأنْ تكون في مستوى الطاعة في الد 

 له
َ
وقٍ في مَعصية الله عزَّ وجل ( طاعة

ُ
 لمخل

َ
د عليه رسول الله      )ص( بقوله : ) لا طاعة

َّ
، وقال عليه  49، وهذا الذي أك

عْ الله ( الصلاة والسلام مَنْ لم يُطِّ  لِّ
َ
 : ) لا طاعة

ً
 . 50أيضا

ون على اجتذاب الفقهاء بالأموال والمناصب لي          ه لذلك عمل الخلفاء العباسيُّ
َّ
ة ، بتأييد الطاعة ولعل عيَّ لوا الرَّ ِّ

 
ظل

فتُوا بعدم 
َ
 ، وأظهروا روح الإذعان ونزعة الخضوع لهم ، حيث أ

ً
 تاما

ً
للحاكم ، وبذلك تعاون بعض الفقهاء معهم تعاونا

حكام القرآن والسنة في الأمر ب
َ
ر ، وهذا تعطيل واضح لأِّ ر وتكبَّ ى وتجبَّ

َ
ى وبَغ

َ
غ
َ
المعروف جواز الخروج على الخليفة ، وإنْ ط

هي عن المنكر ، وضرورة مقارعة الظالم .  والنَّ

  الطاعة المطلقة ل حا مإنَّ فكرة وبالجملة :          
ً
دَتْ ركيزة

َ
لم تكن مجرد مبدأ سياس ي عابر في العصر العباس ي ، بل غ

 تضافرت جهود الفقهاء والوعاظ والشعراء ل
ْ
ة ، إذ ة الخلافة العباسيَّ ة في بناء شرعيَّ  أساسيَّ

ً
تكريسها حتى اتخذت طابعا

لال  هِّ ، ومعصيته ضرب من الضَّ ه ظل الله في الأرض ، وطاعته طاعة لله ورسولِّ ر الخليفة على أنَّ ِّ
 . فقد صُو 

ً
 وعقديا

ً
دينيا

ين والجماعة ِّ
 . والخروج على الد 

 في غرض ال الشع  العباس يوقد أظهر البحث أنَّ          
ً
 أو محصورا

ً
 محايدا

ً
ا  لم يكن فن 

ً
مديح التقليدي ، بل كان أداة

هِّ والفوز  بط بين طاعتِّ هَم ، والرَّ
ْ
ركان الحكم ، من خلال تصوير الخليفة بصورة الإمام المُل

َ
سهمت في تثبيت أ

َ
ة كبرى أ دعائيَّ

ل المدح الشعري إلى خطاب سلطوي يسعى إلى ض ة . وبذلك تحوَّ هِّ السياسيَّ دس ي على سلطتِّ
ُ
خروي ، وإضفاء بُعْدٍ ق

ُ
بط الأ

 .الوعي الجمعي وتوجيههِّ 

سهمت في مواجهة الثورات المعارضة للعباسيين ، فكان يُنظر إلى الخارجين عليهم          
َ
ن أنَّ هذه الفكرة أ كما تبيَّ

ة في  ة بالطاعة السياسيَّ ين لا مجرد معارضين سياسيين . ومن ثم  اندمجت الطاعة الدينيَّ ِّ
ِّدين على الد 

بوصفهم متمر 

 من الزمن منظومة وا
ً
 طويلا

ً
 .حدة ضمنت استمرار الحكم العباس ي ردحا
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 ال اتمة :

لا           ة ، بل تحوَّ ة أو اجتهادات فكريَّ م أنَّ الإرجاء والطاعة المطلقة لم يكونا مجرد مواقف عقديَّ يتضح من خلال ما تقدَّ

ة في تبرير سلطتها وإخماد أصوا فتُهما الدولة العباسيَّ
َّ
ت المعارضة . فقد أسهم الإرجاء في تأجيل إلى ركيزتين سياسيتين وظ

د  ة على سلطته ، الأمر الذي مهَّ ة دينيَّ الحكم على الحاكم والابتعاد عن تكفيره ، بينما أضفت الطاعة المطلقة شرعيَّ

لتكريس نموذج الحكم المركزي المطلق في الإسلام السياس ي الوسيط . وهكذا التقت العقيدة بالسياسة في خدمة 

ا ترك بصمة واضحة في الوعي السياس ي والاجتماعي للأمة حتى  السلطة ، ين غطاءً للاستبداد باسم الوحدة ، ممَّ ِّ
دا الد 

َ
غ
َ
ف

 العصور اللاحقة.

 الهوامش

 
 : هو 3/326ضحى الإسلام ، أحمد أمين :  1

ً
دين يوافق الملوك . ويروى أنَّ المأمون قد سأل النضر : أ تدري ما الإرجاء ؟ فأجابه النضر قائلا

 .33/286يصوبون به من دنياهم ، وينقص من دينهم . قال صدقت . ينظر : تاريخ دمشق : 

 .498ديوان أبي العتاهية :  2

 . 159محاضرات الأدباء ومحاوالت الشعراء البلغاء ، الراغب الأصبهاني :  3

 . 117شعر مروان بن أبي حفصة ، تحقيق : د. حسين عطوان :  4

 .2/992: ، تحقيق : حسن كامل الصيرفيالبحتري ،  ديوان 5

 .2/1216نفسه :  6

 .2/712نفسه :  7

 ،  .155شعر الحسين بن مطير الأسدي ، جمع وتقديم : د. حسين عطوان :  8
ً
وتجدر الإشارة هنا إلى أنَّ الشعراء العباسيين قد تأثروا كثيرا

ه ة . ينظر على سبيل المثال : تمثلات الحاكم في الشعر الأموي ،  في هذه المبالغات ، بشعر أسلافهم الأمويين الموجَّ لحكام بني أميَّ

 )) بحث (( ، 
ً
ة اختيارا وما بعدها . وإقصاء الآخر في الشعر الأموي ، )) رسالة ماجستير (( ،  13:  أ. . أ مد  ياو  السعدالتمثلات الدينيَّ

 . وما بعدها 101:  أ. . أ مد  ياو  السعدجامعة البصرة ، باشراف : 

 .13/4656الأغاني ، أبو الفرج الأصفهاني :  9

يب العشاش :  10
َّ
 وما بعدها .  98شعر منصور النمري ، جمع وتحقيق : الط

 .13/99الأغاني :  11

ور الضارب . مخارق : هو ابن يحيى بن ناوس الجزار . زلزل : منص141ـ140ديوان دعبل الخزاعي ، شرح وتقديم : ضياء حسين الأعلمي :  12

 .1/21الذي أحدث العيدان الشبابيط . ينظر : وفيات الأعيان ، ابن خلكان : 

 وما بعدها . 3/328ينظر : ضحى الإسلام :  13

 .729ديوان أبي نواس ، شرح وتحقيق : محمد أنيس مُهرات :  14

 .631نفسه :  15

 .116سورة النساء ، آية :  16

 .53سورة الزمر ، آية :  17

 .425لعتاهية : ديوان أبي ا 18

 .398نفسه :  19

 .76بهجة المجالس وأنس المجالس ، ابن عبد البر :  20
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 .109:  الأبشيهيالمستطرف في كل فن مستظرف ،  21

 .1/269ديوان بشار ، جمع وتحقيق وشرح : محمد الطاهر بن عاشور :  22

 .119خاص الخاص ، أبو منصور الثعالبي :  23

 . 262وأبي تمام ، ابن المستوفي الإربلي : النظام في شرح ديوان المتنبي  24

 .56ديوان أبي نواس :  25

 .59سورة النساء ، آية :  26

 .225/  5مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ، نور الدين الهيثمي :  27

 .215نفسه :  28

 .173ديوان أبي تمام :  29

 ها .وما بعد 189ديوان السيد الحميري ، شرح وتقديم : ضياء حسين الأعلمي :  30

 .5/137الأغاني :  31

 .217شرح ديوان صريع الغواني ، تحقيق : سامي الدهان :  32

 .86ديوان الوزير محمد عبد الملك الزيات ، شرح وتحقيق : د. جميل سعيد :  33

 وما بعدها . أبو اسحاق : كنية المعتصم . 139ديوان الحسين بن الضحاك :  34

 .226ديوان أبي تمام :   35

 .2/993تري : ديوان البح 36

 .3/1514نفسه :  37

 .4/2169نفسه :  38

 وما بعدها . 34ديوان علي بن الجهم ، تحقيق : خليل مردم بيك :  39

 .148نفسه :  40

 .164نفسه :  41

 .3/238العقد الفريد ، ابن عبد ربه الأندلس ي :  42

 .238/  6تاريخ الرسل والملوك ، الطبري :  43

 وما بعدها. 217/  13صبح الأعش ى ، القلقشندي :  44

ة للماوردي :  35نظم الحكم والادارة في الدولة الإسلامية ، عمر الشريف :  45  عن الأحكام السلطانيَّ
ً
 .5، نقلا

 .317/  3جمهرة رسائل العرب ، أحمد زكي صفوت :  46

 .59سورة النساء ، آية :  47

 .242/  5الكشاف ، الزمخشري :  48

 .225/  5مجمع الزوائد :  49

 كان نفسه . الم 50

 

 

 

 



   2222حزيران                                                         2العدد / مجلة آداب البصرة   

 

 130 

 

 

   المصادر

  القرآن الكريم 

  : ة ، أبو الحسن علي بن محمد الماوردي ) ت  م.2008ه ( ، مكتبة دار ابن قتيبة ،  الكويت ، 450الأحكام السلطانيَّ

  : 2009ه ( ، تحقيق : إحسان عباس وآخرون ،دار صادر، بيروت ، لبنان 356الأغاني ، أبو فرجٍ الأصفهاني ) ت . 

 هـ. 1387، 2هـ ( ، دار التراث ، بيروت ، ط310لرسل والملوك ، محمد بن جرير الطبري ) ت : تاريخ ا 

  : هـ ( ، تحقيق : عمرو بن غرامة العمروي ، دار الفكر 571تاريخ مدينة دمشق ، ابن عساكر الدمشقي ) أبو القاسم علي بن الحسن ، ت

 م .1995للطباعة والنشر ، 

  العربية الزاهرة ، أحمد زكي صفوت ، المكتبة العلمية ، بيروت ، لبنان ، د.ت. جمهرة رسائل العرب في عصور 

  : م .1966هـ ( ، بيروت ، 429خاص الخاص ، الثعالبي ) أبو منصور عبد الملك بن محمد ، ت 

  ، م .2016ديوان أبي تمام ، حبيب بن أوس الطائي ، مكتبة محمد علي صبيح ، مصر 

 م .2006بيروت للطباعة والنشر ، بيروت ، ، دار  ديوان أبي العتاهية 

  ، م .2009ديوان أبي نواس ، شرح وتحقيق : محمد أنيس مُهرات ، دار مُهرات للعلوم ، حمص ، سورية 

  م .1963،  3، تحقيق : حسن كامل الصيرفي ، دار المعارف بمصر ، ط ديوان البحتري 

 م .1954ن عاشور ، مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر ، ديوان بشار بن برد ، جمع وتحقيق وشرح : محمد الطاهر ب 

  ، م .2005ديوان الحسين بن الضحاك ، تحقيق : د. جليل العطية ، منشورات الجمل ، بغداد 

  ، م .1997ديوان دعبل الخزاعي ، شرح وتقديم : ضياء حسين الأعلمي ، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات ، بيروت ، لبنان 

 د ا ِّ
 م .1999لحميري ، شرح وتقديم : ضياء حسين الأعلمي ، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات ، بيروت ، لبنان ، ديوان السي 

 م .1959، دار الآفاق ، بيروت ،  2ديوان علي بن الجهم ، تحقيق : خليل مردم بيك ، ط 

  ، م.1990أبو ظبي ، ديوان الوزير محمد بن عبد الملك الزيات ، شرح وتحقيق : د. جميل سعيد ، المجمع الثقافي 

 م .1957،  3شرح ديوان صريع الغواني ، تحقيق : سامي الدهان ، دار المعارف ، مصر ، ط 

 . شعر الحسين بن مطير الأسدي ، جمع وتقديم : د. حسين عطوان ، دار الجيل ، بيروت ، د.ت 

 ت .، د. 3شعر مروان بن ابي حفصة ، تحقيق : حسين عطوان ، دار المعارف ، القاهرة ، ط 

  ، يب العشاش ، دار المعارف للطباعة ، دمشق
َّ
 م .1981شعر منصور النمري ، جمع وتحقيق : الط

  : قشندي ) ت
ْ
هـ ( ، شرح وتعليق : محمد حسين شمس الدين ، دار الكتب  821صبح الأعش ى في صناعة الإنشا ، أحمد بن علي القل

 م.2006المصرية ، 

 ة ، ضحى الإسلام ، أحمد أمين ، تحقيق وتع  م .2017ليق : محمد فتحي أبو بكر ، الدار المصرية اللبنانيَّ

  : 1983ـ 1404ه (، تحقيق : مفيد محمد قميجة ، دار الكتب العلمية ، بيروت ـ لبنان ، 328العقد الفريد ، ابن عبد ربه الأندلس ي ) ت . 

  هـ ( ، دار  538بن عمر بن أحمد الزمخشري ) ت : الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل ، محمود

 م.1987،  3الكتاب العربي ، بيروت ، ط

  : م.2009ه ( ، دار الكتب العلمية ،  807مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ، نور الدين الهيثمي ) ت 

  : م .1961دار مكتبة الحياة ، بيروت ، ه ( ، منشورات  502محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء ، الراغب الأصفهاني ) ت 

  م . 2004ه ( ، دار صادر ، بيروت ،  852، أبو الفتح محمد بن أحمد الأبشيهي ) ت : المستطرف في كل فن مستظرف 
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  : د.ت. هـ ( ، طبعة مكتبة العرب ، 637النظام في شرح ديوان المتنبي وأبي تمام ، المستوفي الإربلي ) المبارك بن أحمد المبارك ، ت 

  ، م.1991نظم الحكم والادارة في الدولة الإسلامية ، دراسة مقارنة ، عمر الشريف 

  : ه ( ، تحقيق : د. إحسان عباس ، دار صادر ، 681وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ، ابن خلكان ) أبو العباس أحمد بن محمد ، ت

 بيروت ، د.ت .

ة :   ال سائ  والَطار   الجامعيَّ

  م . 2022الآخر في الشعر الأموي ، رسالة ماجستير ، مريم لفته صافي ، بإشراف : أ.د. أحمد حياوي السعد ، جامعة البصرة ،  إقصاء 

 البحو  والمقالاس : 

  
ً
ة اختيارا أ.د. أحمد حياوي السعد و دحام سعدون عبد العزيز ، مجلة آداب ،  تمثلات الحاكم في الشعر الأموي ، التمثلات الدينيَّ

 م .2023، أيلول /  105لبصرة ، العدد / ا


