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مقدمة

ل الإسلام الس�ياسي الش�يعي نتيج�ة  لم يتش�كَّ
 )1979( إي�ران  في  الإسلامية  الث�ورة  انتص�ار 
كما زعم�ت العديد م�ن السردي�ات المع�اصرة، اذ 
يعود تش�كّل الإسلام الحركي الش�يعي )الإسلام 
رؤى  م�ن  يمتل�ك  بما  الع�راق،  في  الس�ياسي( 
ايديولوجي�ة لاهوتي�ة اس�توطنت في قل�ب الفق�ه 
الش�يعي - على وج�ه التقريب ولي�س التحديد - 
مطلع النصف الثاني من القرن العشرين، هو متأخر 
في ظه�وره بصورت�ه الحركي�ة والتنظيمي�ة، مقارن�ةً 
بالتيارات اليس�ارية والقومية والإسلامية السنية، 
بالرغم ولوج الشيعة في الحراك الفكري والسياسي 
والعس�كري منذ مطلع القرن العشري�ن! بيد ان له 
قص�ب الس�بق في هذا المضمار على جميع الس�احات 
الش�يعية في العالم الإسلامي، فق�د كان رياديًا على 
اكثر من صعيد فكري وعقدي وتنظيمي. الإسلام 
الحركي الش�يعي الذي تش�كل في العراق هو الذي 
اعطى للإسلام هوي�ةً سياس�ية ايديولوجية ووعيًا 
ديناميكيً�ا يك�ون دافعً�ا للبح�ث ع�ن ايديولوجيا 
�ن م�ن انت�اج رؤي�ة ايديولوجي�ة  إسلامية، اذ تمكَّ
اع�ادت انت�اج القي�م الثقافي�ة والعقدي�ة الش�يعية 

وأثّرت - فيما بعد- بالتطور الس�ياسي والاجتماعي 
للع�راق والرشق الاوس�ط، ناهي�ك ع�ن حضور 
أدبياته في خطاب الجماعات الفاعلة لعدد من الدول 
في المرحلة التي تجتازها المنطقة الان، وهذا ما يفسر 
اهمية دراس�ته خلال الحقبة )1958-1968( التي 
شكّلت فكره وخطابه، وبداية التحولات في مسيرة 

الفكر الحركي الشيعي. 

تضمن�ت الدراس�ة ملخ�ص ومقدم�ة وثلاث�ة 
مح�اور وخاتم�ة، تن�اول المح�ور الأول ال�ذي حم�ل 
الس�ياسي  )الحرك�ي(  الإسلام  تش�كّل  عن�وان 
الش�يعي، بيان الرؤية السياس�ية للمكون الش�يعي 
في النص�ف الأول م�ن القرن العشري�ن ومقدمات 
والعوام�ل  الش�يعي  الس�ياسي  الإسلام  تش�كّل 
الكامن�ة وراء ذلك التش�كّل، فيما خصص المحور 
خط�اب  خصائ�ص  بعن�وان  ج�اء  ال�ذي  الث�اني 
الإسلام الس�ياسي الش�يعي لفهم سمات الخطاب 
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الحرك�ي ومضامين�ه واهدافه، واثر ذل�ك الخطاب 
في تغيري وع�ي ال�ذات الش�يعية لموقعه�ا ودورها، 
وإع�ادة ق�راءة التاري�خ الإسلامي والش�يعي على 
اس�اس ايديولوجي ث�وري، وجاء المح�ور الثالث 
بع�وان اث�ر خط�اب الإسلام الحرك�ي في الُمجتمع 
الش�يعي للوق�وف على اه�م التح�ولات – خلال 
مدة الدراس�ة- في الاجتماع الش�يعي نتيجة لخطاب 
الحركيين الشيعة، كالتنظيمات السياسية على اساس 
ديني ايديولوجي، وتنامي الدور القيادي الس�ياسي 
الفك�ر  وتثوي�ر  الش�يعية،  للمرجعي�ة  )المرك�زي( 

الشيعي ليكون فكرا ايديولوجيًا ثوريًا. 

اعتمدت الدراس�ة المنهج التحليلي التاريخي في 
دراس�ة التطور التاريخ�ي لفكر/ مفاهيم الإسلام 
الخط�ابي  التحلي�ل  ومنه�ج  الش�يعي،  الس�ياسي 
خط�اب  لفه�م   )Discourse Analysis(
الحركيني الش�يعة في قراءته�م لبنية الرتاث الديني 
وه�ذهِ  الش�يعي.  للاجتماع  وتقديم�ه  وصياغت�ه 
الدراس�ة هي خط�وة متواضع�ة في طري�ق البحث 
الأكاديم�ي، ويأم�ل الباح�ث أنْ تك�ون الدراس�ة 
محاول�ة جادة في تس�ليط الضوء على فكر وخطاب 
الإسلام الس�ياسي الش�يعي خلال الم�دة 1958-
1968، لا يمك�ن عدّه�ا دراس�ةً ش�املةً في ه�ذا 
الخص�وص؛ وذل�ك لاعتب�ارات اله�دف المح�دود 
والانتق�اء والحجم، والكمال لله وح�ده، وفي الختام 

الحمد والثناء لله رب العالمين.

المحور الأول

تشكّل الإسلام )الحركي( 
السياسي الشيعي 

ارتب�طَ الإسلام الش�يعي مُن�ذ نش�أتهِ ارتباطًا 
وثيقًا بالعراق، فالكثير من الأحداث التي ش�يَّدَتْ 
هيكل التاريخِ الشيعي وقعت فيه)1(، وكان للنشاط 
التعليمي الشيعي في مدن العراق التاريخية: الكوفة، 
وبغ�داد، وس�امراء، والحل�ة، وكربلاء، والنجف 
دورٌ في بن�اء المنظوم�ة العقدي�ة والفقهي�ة للمذهب 
الش�يعي. وفي بدايات الق�رن العشرين، قُبَيل انتهاء 
الس�يطرة العثماني�ة على الع�راق، شَ�هَدَ الُمجتم�ع 
الش�يعي حراكًا سياس�يًا وثقافيًا، فرضتُه الاحداث 
بضرورة  الديني�ة(  )نخ�بِ  وقناع�اتُ  السياس�ية 
التحديث، ف�كان ذلك الحراك بداي�اتٍ لتحولات 

سوسيو ثقافية غير ايديولوجية عند الشيعة. 

الش�يعية  للمرجعي�ة  الغالب�ةُ  الس�مةُ  كان�ت 
الانش�غالَ بالعل�وم الديني�ة والابتع�ادَ عن ش�ؤون 
ال�دول والانعزال ع�ن السياس�ة.)2( بي�دَ ان فتوى 
التنب�اك الش�هيرة )1891( الت�ي اطلقه�ا المرج�ع 
الس�يد محم�د حس�ن الشريازي )ت1895( م�ن 
إي�ران  الش�اه في  الت�ي ش�لّت حرك�ة  س�امراء،)3( 
وأرغمته على التراجع عن قراره، كش�فتْ بوضوح 
ع�ن فاعلي�ة المرجعي�ة الش�يعية وق�وة نفوذِه�ا.)4( 
ومن�ذ ذل�ك الوقت ب�دأ مراج�ع الش�يعة بالتفاعل 
م�ع الأحداث السياس�ية، كما بدا ذل�ك واضحًا في 
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الجدل الس�ياسي والفقهي الذي رافق حراك الثورة 
الت�ي   ،)1911-1906( إي�ران  في  الدس�تورية 
فرضت تس�اؤلات سياس�ية وفقهية حول الس�لطة 
وشرعيتها والدستور والبرلمان وتشريعاته، وشكْل 
الدول�ة في عصر الغيب�ة، وح�دود علاق�ة الفقي�ه 
بالدولة، وغير ذلك من الاستفهامات التي اوقدت 
التفكير في هذهِ القضايا وقادته للانخراط في مجالٍ لم 
تبحث في�ه الحوزة العلمية قبل ذلك، حتى هيمنت 
تلك الاستفهامات على الفضاء المعرفي في الحوزات 

العلمية.)5( 

ث�م بعد ذلك تصاعد النش�اط الثقافي والنضالي 
لرج�ال الدين الش�يعة تبعًا للتح�ولات الاجتماعية 
والتط�ورات السياس�ية الت�ي حصل�ت في العراق، 
كالاحتلال البريطاني، وتطورات تأس�يس الدولة 
العراقي�ة الحديث�ة، او المواق�ف الاحتجاجي�ة الت�ي 
قام به�ا الفقهاءُ العرب مع ساس�ةٍ ونُخبٍ ش�يعية، 
به�دف التص�دي لمنه�ج التهميش الس�ياسي لأبناء 
طائفته�م ومطالبته�م في المس�اواة م�ع الاخرين في 
التعلي�م والوظائ�ف الحكومية، ورف�ض محاولات 
)تعجيم( المكون الش�يعي العربي في العراق وس�لبه 
وطنيتَ�ه وعروبتَه،)6( بيد ان تلك الفتاوى والمواقف 
والانشطة - بالرغم من كثرتها- لم تفرز خطابًا دينيًا 
بخصوصي�ة ثقافي�ة إسلامية )ايديولوجية(، حتى 
ان المرجعي�ة الديني�ة لم تع�طِ في تلك الحقب�ة اهتمامًا 
لمس�ألة قيام نظام سياسي إسلامي شيعي، بل خَلَت 
مدوناته�ا الفقهية وابحاثها الكلامية من مفردة قيام 

الحكوم�ة الإسلامية في زم�ن )الغيب�ة(، فالتفكري 
بذلك كان خارج همومها وتطلعاتها. 

ولا يفوتن�ا ان نن�وه إلى ان الح�وزة العلمي�ة في 
النج�ف الاشرف ق�د اصبح�ت في العق�ود الت�ي 
تل�ت الح�رب العالمي�ة الأولى مدينةً قارئ�ةً للأفكار 
الحديث�ة ومتفاعلة مع الاح�داث الجارية حولها،)7( 
ففرض التفكير النقدي حضورُه في تفسري القضايا 
هُ الاهتمام بالثقافة  الاجتماعي�ة وحتى الدينية، يُفَُر�سُ
الماركس�ية والايمان به�ا، حتى م�ن رج�ال دين في 
الحوزة!)8( ومما عزز ذلك التفكير النقدي هو افتقار 
الح�وزة العلمية إلى تقديم خط�ابٍ نهضويٍ واضح 
ومس�ؤول في الساحة الاجتماعية، لاسيّما بعد توجه 
التيار العام فيها لصالح الانعزال عن ش�ئون الامة، 
بسبب العودة )المشروطة( لمراجع الدين الشيعة من 

إيران في العام 1924.)9(

ومن زاوية اخرى نجح التيار الماركسي في تأكيد 
حض�وره في الُمجتمع الش�يعي والنجف�ي على وجه 
الخص�وص، حتى مع وجود خطاب ثقافي س�ياسي 
، وهو خطاب مضاد  علماني مصدره القوميين مثًا�لً
للش�يوعية ومتق�ارب م�ع الحالة الديني�ة، ويمتلك 
صيغة سياس�ية طموحة، لكنه خطابًا بلاغيًا تُشكل 
العواط�ف والذكريات والم�اضي الرومانسي هيكله 
الاس�اس، فهو خطاب يضرب على اوت�ار القلب 
ولا يقدم للعقل شيئًا، بسبب عجزهم- القوميين- 
ع�ن تخصيب�ه بمحت�وى اجتماع�ي او فك�رٍ عمي�ق، 
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لذل�ك كان المي�دان الاجتماع�ي الش�يعي مفتوح�ا 
امام الش�يوعيين؛ هم وحدهم كان لهم- حتى ذلك 
التاريخ- المميزات الفكري�ة والثقافية التي تمنحهم 
اس�تمرارية عالي�ة إلى درج�ة الهيمن�ة على الش�ارع 
الش�يعي، فالنظري�ة الماركس�ية في نقده�ا الطبق�ي 
اللاذع كان�ت ملائمة إلى ح�د كبير للبيئة الش�يعية 
في العراق، وواقعها الطبقي الفج.)10( حتى جاءت 
ث�ورة تموز 1958 الت�ي اطلقت العن�ان – في بداية 
الام�ر- للنش�اط الس�ياسي الع�ام، فق�دم الح�زب 
 - الش�يوعي - اكث�ر الاح�زاب جماهيري�ة وتنظيًا�مً
النجفي�ة  العلمي�ة  للح�وزة  لاذع�ا  نقدي�ا  خطاب�ا 

ورموزها وخطابها ومنهج تفكيرها.

استش�عرت الحوزةُ العلمية في النجف خطورة 
الخطاب الش�يوعي، وقد فرضت اخلاقُ المسؤولية 
التصدي ل�ه، ونتج عن النقاش�ات والجهود داخل 
اروقة الحوزة العلمية في النجف مشاريع اصلاحية 
وفكرية وثقافية لتلك المواجهة؛ فقد انبثقت )جماعة 
العلماء( كنش�اط علمائي منظ�م في 2 ايلول 1958 
وأعلن عنها رس�ميا في 23 كان�ون الثاني1959 في 
مس�جد الهن�دي في النج�ف،)11( به�دف المواجهة، 
وقد تش�كل ذلك التجمع بموافق�ة ورعاية المرجع 
محس�ن الحكيم، وهو تشكيل لا يملك وحدة الفكر 
بمق�دار وحدة الش�عور بالخطر؛ ل�ذا ضمت جماعةُ 
العلماء كبارَ الفقهاء بما فيه�م المحافظين والمبتعِدين 
ع�ن السياس�ة، واتَخ�ذَتْ قراراته�ا بصورة ش�فهية 
باجتماع�ات دوري�ة تُعقَ�د كل م�رة في بي�ت اح�د 

الاعض�اء.)12( وضَمَ�تْ الجماع�ة لجنتني فرعيتين: 
لجنة المنش�ور، وتقوم بطبع المنش�ور الصادر باس�م 
جماع�ة العلماء وتوزيعه، وبلغ عددها )7( مناشري 
صدر أوله�ا في 24 تشرين الثاني 1958 واخرها في 
اذار 1959.)13( ولجنة الاضواء: مهمتها الاشراف 
على »مجلة الاض�واء« الناطقة باس�م جماعة العلماء، 
الت�ي حمل�ت رس�الة التص�دي والبي�ان؛ التص�دي 
للأطروحات الغربية وبيان افضلية الإسلام، بعيدًا 

عن الرؤية التقليدية.

بهذهِ الظروف تش�كّل تيار الإسلام الس�ياسي 
الشيعي في س�ياقه التاريخي، والعوامل المحلية التي 
دفعته إلى اطلاق مشاريعهِ السياسيةِ والثقافية، وهي 
مقدمات التش�كّل، ويبقى التساؤل المطروح: كيف 
قدم الإسلام الس�ياسي نفس�ه للش�ارع الش�يعي؟ 
ماهي ادواتهُ ومش�اريعُه وخططُ�هُ؟ ومن هنا بدأت 
رحلة الفكر الحركي السياسي للإسلامين الشيعة. 

اعتق�د رجالُ الدين الحركي�ون الذين يدورون 
البيان�ات والفت�اوى  ان  العلماء،  فَل�ك جماع�ة  في 
غري ق�ادره وحدها على النهوض بمهم�ة التغيير، 
فالمنشور- منشور جماعة العلماء- لا يكفي لإيصال 
الفك�ر الإسلامي إلى الجماهري، وان المي�دانَ ق�د 
انفت�ح تماما للتيارات غير الإسلامية، وبالتالي لابد 
م�ن نرش الثقاف�ة الإسلامية بلغة عصري�ةٍ جديدة 
يفهمه�ا مثق�ف العصر؛ به�دف توعي�ة الُمجتم�ع 
بالثقاف�ة الإسلامية، وعرضه�ا بمعاِمله�ا الاصيلة 
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وش�موليتها، وق�د ايده�م بذل�ك المرشوع بعض 
اعض�اء جماعة العلماء، لهذا الس�بب وغيره صدرت 
مجل�ة الاضواء، وقد صدر عددها الأول في التاس�ع 
م�ن حزي�ران ع�ام 1960 بإشراف جماع�ة العلماء، 
وبلغ مجموع اعدادها س�بعةً وس�تون ع�ددًا، حيث 

استمرت بالصدور حتى عام 1966.)14( 

واس�تنادًا إلى م�ا س�بق، يمكن الق�ول: ان مجلة 
الاض�واء ه�ي نتيجةٌ لحاج�ةٍ ملحّة عاش�تها النخبةُ 
الفكري�ة في الح�وزة العلمي�ة، وه�م صغ�ار رجال 
الدي�ن! ولا بد م�ن التأكي�د على ان مجل�ة الاضواء 
الإسلام  تأس�يس  في  المهم�ة  المحط�ات  اح�دى 
الس�ياسي الش�يعي، وهي احدى مفاتيح فه�م بنيتَهُ 
الفكري�ة ومعالم خطابَ�ه، كان الهدفُ من تأسيس�ها 
مخاطب�ةَ عق�ول الش�باب بالمفاهي�م الإسلامية في 
لأش�عارهم  ومعطيات�ه  العصر  اس�اليب  ض�وء 
ب�ان الاطروح�اتِ الجدي�دةِ الت�ي تقدمه�ا الفئات 
الاخ�رى- غري الإسلامية - لحل مش�اكل الحياة 
والانس�ان لي�س علاجا س�حريا يمك�ن ان يدخل 
الن�اس إلى الجن�ة الموع�ودة في الدني�ا.. ب�ل هن�اك 
المفهوم الإسلامي الذي يحقق للإنسان التوازن في 
الحل�ول الواقعية للمش�اكل المطروحة في الس�احة، 
ولتحقي�ق ذل�ك لابد من تج�اوز الرؤية الإسلامية 
التقليدي�ة؛ الت�ي تقرأ الإسلام على اس�اس الواقع 

الفردي.)15(

المحور الثاني

خصائص خطاب الإسلام 
السياسي الشيعي

اع�اد الحركيون الش�يعة ق�راءة الرتاث الديني 
وتشريعات�ه بفهم وتأصي�ل جديدَي�ن، حتى تكون 
طروحاته�م الفكري�ة بمس�توى تحدي�ات خط�اب 
الاخري�ن، كالخط�اب اليس�اري ال�ذي اس�تفزهم 
بس�بب م�ا يمتلك�ه م�ن رؤى ونظري�ات فكري�ة 
ومتطلب�ات  الحداث�ة  هم�وم  كذل�ك  عميق�ة،)16( 
المواجه�ة الحضارية، والرغب�ة بالخصوصية الثقافية 
)الهوي�ة الإسلامية( التي س�بقهم في الدع�وة اليها 
والعمل لأجلها حركات إسلامية اخرى كالإخوان 
، فهي كله�ا بطبيعة الح�ال محفزات  المس�لمين مثًا�لً
لتجدي�د الفك�ر الإسلامي وتش�كيل ايديولوجيا 
إسلامية مترابطة تناف�س الرؤية الغربي�ة الليبرالية 
و الماركس�ية، وتتج�اوز ايضً�ا الرؤي�ة الإسلامية 
التقليدية. ان الاصل في طروحات الحركيين الشيعة 
المشروع الإسلامي، يحملون هًما إسلاميًا ويقدّمون 
مشروعًا لتغيير الواقع على اس�اس الإسلام، الذي 
يمتل�ك وعيًا لقضاي�ا الُمجتمع ومس�ؤولية اتجاهها 
ويخت�زن فك�رًا سياس�يًا منبثقًا من تصورات�هِ للواقع 
الثق�افي والس�ياسي والاجتماعي الذي يعيش�ه.)17( 
ل�ذا كانت مش�اريع الإسلام الحركي )الس�ياسي( 
الش�يعي الفكري�ة والسياس�ية حرك�ة ش�املة لملء 
الف�راغ الايديولوج�ي في الس�احة الإسلامية، من 
خلال مناقش�ة المذاهب الفكرية والفلسفية العالمية 
لثقاف�ة  والتأس�يس  علم�ي،  بأس�لوب  ودحضه�ا 
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إسلامية كفيلة ببناء مجتمع إسلامي، وتنظيم سياسي 
يقيم الدولة الإسلامية )يوتوبيا الإسلاميين(.

ومن ابرز سمات الخط�اب الفكري للإسلام 
الحرك�ي الش�يعي لحظ�ة تش�كله وانطلاق�ه - قبل 
الول�وج في مراجعات�ه وتحولاته وم�آلات تجربته - 

هي:

أولا: تأسيس الايديولوجيا الإسلامية
تركّزَ خطاب الحركيين الش�يعة على بيان اهمية 
الشريعة الإسلامية في الاجتماع البشري، ومناهضة 
الانس�ان  بني  فردي�ة  علاق�ة  الدي�ن  ان  مقول�ة: 
فص�ل  إلى  الدع�وةَ  الخط�ابُ  ورف�ض  وخالق�ه، 
الدي�ن ع�ن الدولة، التي تسربت – بحس�ب تحليل 
الحركيني الش�يعة- إلى الُمجتم�ع الإسلامي نتيجةً 
لجهل المس�لمين بثقافة الإسلام وتأثره�م بالمبادئ 
الواف�دة والافكار الوضعي�ة، فهي ثقافة من صنيعة 
الاس�تعمار، رسّ�خَها في عق�ول المس�لمين به�دف 
اقصاء الإسلام ع�ن ميادين الحياة؛ حت�ى يتمكنوا 
البلاد الإسلامية واس�تغلالها.)18(  اس�تعمار  م�ن 
به�ذهِ الرؤية نظّرَ الحركيون الش�يعة لأهمية التحدي 
الإسلامي لخطاب الآخ�ر الايديولوجي، ولأجل 
ترسيخ ثقافة الإسلام الحركية الإسلامية )الإسلام 
الس�ياسي( وتعمي�ق ايمان الُمجتمع ب�ه، اخذوا على 
عاتقهم التنظير إلى ان الإسلام عقيدة ونظام وليس 
دينً�ا فردانيًا فحس�ب، ولكي يفهم المس�لم الحركي 
)الداعية( الإسلام فهًام واعيًا شاملا، عليه »...ان 

يع�ي الجوانب المهم�ة من المب�ادئ والنظم الاخرى 
الت�ي تفترق به�ا عن الإسلام، ويق�ارن بينها وبين 
الجان�ب الإسلامي مقارن�ةً موضوعية تس�تند على 
ركائز واس�س قويمة ليستخلص من المقارنة امتياز 
الإسلام عليه�ا وصلاحيته لتوجي�ه وتنظيم الحياة 

مدعما بالأدلة والشواهد...«.)19( 

اعتق�د الحركي�ون الش�يعة بش�مولية الإسلام 
وتفوق�ه الحض�اري مقارن�ةً مع الانظم�ة الاخرى. 
وحت�ى يترس�خ ذل�ك الاعتقاد ل�دى المس�لمين - 
لاس�يّما الدعاة او الحركيين- لابد من فهم الإسلام 
اح�د شروط  ه�و  العمي�ق  فالفه�م  فهًا�مً عميقً�ا؛ 
النهض�ة الإسلامية وترس�يخ الوع�ي الإسلامي 
»الايديولوج�ي« ل�دى الام�ة وتمكين الإسلام في 
ميادي�ن الحي�اة العام�ة.)20( وقد حدد الس�يد محمد 
النهض�ة  شروط   )1980 )أُع�دم  الص�در  باق�ر 
بالأمة الإسلامية - هدف الإسلاميين الاسمى- 
بثلاثة عناصر اساس�ية هي: وج�ود المبدأ الصالح، 
وفه�م الأم�ة ل�ه، وإيمانه�ا ب�ه، ولتحقي�ق العنصر 
الث�اني ذكر ان »...مس�ألة الأم�ة الي�وم ـــــ وهي 
تمل�ك المبدأ الصحيح وتؤمن ب�ه ـــــ أن تُقبل على 
تفهّم إسلامها، ووعي حقائقه، واس�تجلاء كنوزَه 
الخال�دة؛ ليمأل الإسلام كي�ان الأمُّ�ة وأفكارها، 
ويك�ون مح�رّكًا حقيقيًّ�ا لها، وقائ�دًا أمينً�ا إلى نهضة 
حقيقية ش�املة...«.)21( وه�ي تحليلات وتنظيرات 
قام بها الحركيون الش�يعة بهدف بناء جيل إسلامي 
يفهم الإسلام ويؤم�ن به ايمانًا واعيً�ا، وينظر بعين 
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الناق�د إلى المذاه�ب الايديولوجي�ة الحديث�ة، جيلٌ 
ينق�د الحضارة الغربية ويحلل نق�اط قوتها وضعفها 
على اس�اس من علم وفك�ر.)22( وهناك ايضًا – من 
وجه�ة نظ�ر الحريني الش�يعة- مس�ؤولية اخلاقية 
ملق�اة على عات�ق المس�لمين، ه�و أن يجعل�وا م�ن 
�ا لكلّ ما يتبنَّون  الإسلام قاعدةً فكريةً وإطارًا عامًّ
م�ن أف�كار حضاري�ة ومفاهيم عن الك�ون والحياة 

والإنسان والُمجتمع.)23( 

اس�تنادًا إلى م�ا س�بق- م�ن خلال النصوص 
ال�واردة اعلاه- يمك�ن الق�ول بما لا ي�دع مج�اًال 
الش�يعية  الجريني  ورؤى  تص�ورات  ان  للش�ك، 
)الإسلام الس�ياسي( ايديولوجي�ة، ته�دف لبي�ان 
المواجه�ة  معرك�ة  في  حضاريً�ا،  الإسلام  تف�وق 
الحضاري�ة/ الايدلوجي�ة بني الإسلام والغ�رب 
»...أي صراعً�ا من أج�ل تكريس منظوم�ة فكرية 
متكامل�ة ح�ول المعرفة وصلتها بالحياة والإنس�ان، 
مُش�يَّدا على افتراض صحة ه�ذهِ المنظومة وصوابها 

وحقانيتها بالجملة«.)24(

ثانيًا: اسلمة العلوم والمعارف البشرية:
ان واحدة من اشرتاطات النهض�ة / المواجهة 
الش�يعة،  الحركيني  الإسلاميين  عن�د  الحضاري�ة 
بن�اء معرف�ة ذات خصائص إسلامية ايديولوجية، 
وتحي�ز/ تمرك�ز مع�رفي. ان اكتش�اف هوي�ة ديني�ة 
ايديولوجية للعلوم الحديث: الاقتصاد، والاجتماع، 
والفلس�فة، وغيره�ا م�ن العل�وم الانس�انية، كان 

ولاي�زال واح�دًا من احلام الإسلام الس�ياسي في 
بناء علوم ومعارف موازية للعلوم الغربية، وهو ما 
يُعرف اليوم بـ«اسلمة العلوم«)25( مبررين ذلك، ان 
العل�وم الغربية جزءًا م�ن )الأيديولوجيا( الغربية؛ 
وه�ي افرازًا للعقلية الغربية ورؤيتها أكثر من كونها 
كشفا موضوعيا عن الواقع، فهي وليدة هذهِ الرؤية 
ضم�ن الاطار الغ�ربي الايديولوجي، ت�دور مداره 

وتتأثر به وتخضع لمقاييسه وتتجنب مناقضته.

وق�د ذكر الس�يد محمد باق�ر الصدر مبك�رًا ان 
»...الحري�ات بمفهومه�ا الحض�اري الغ�ربي، ه�ي 
حج�ر الزاوية في ثقاف�ة الغرب، والاط�ار الفكري 
الذي ت�دور في نطاقه الافكار والمفاهيم الغربية عن 
الانس�ان والحياة والكون والُمجتمع، حتى انه لعب 
دورًا رئيس�يًا في تحدي�د الاتج�اه الفك�ري في الغرب 
فيما يس�مونه بالعل�وم الانس�انية والاجتماعية، فلم 
تس�تطع البح�وث الانس�انية له�ؤلاء المفكري�ن ان 
تتجرد ع�ن تأثير الرس�الة التي يعتنقه�ا الباحثون، 
فالصل�ة وثيق�ة بين اف�كار الحض�ارة الغربي�ة وبين 
ورس�التها  اليه�ا  تس�تند  الت�ي  الفكري�ة  القاع�دة 
الاجتماعي�ة الت�ي تدع�وا اليها وتبشر به�ا، وكذلك 
الام�ر ينطبق تمامًا فيما يتصل بالحضارة الماركس�ية 
التي تنافس الحضارة الرأسمالية في كل الميادين، فان 
رس�التها الفكري�ة التي تدعو إلى نظ�رة مادية معينة 
تج�اه الكون والحياة والُمجتمع والتاريخ هي القطب 
المرك�زي ينعكس إلى -حد قصير او طويل- في كل 
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المفاهيم والافكار الحضارية التي تتبناها الماركس�ية 
ومن يؤمن بها...«)26( 

وطالما ان الأفكار التي تتكون منها كل حضارة 
ذات رس�الة تخضع لمقاييس تلك الرسالة وتتجنب 
مناقضتها، س�واء كانت مستنبطه منها ام لا. فانه – 
بحسب توصية الصدر للمسلمين الواعين »... هو 
معرف�ة الصلة بني الفك�رة والقاع�دة، فالنظريات 
الغربية حول العلوم الاجتماعية والإنس�انية ما هي 
إلاّ »أيديولوجي�ا«، أو مختلط�ة بها، وليس�ت علومًا 
موضوعي�ة بوصفها كش�فًا ع�ن الواق�ع، وعليه أن 
نك�ون على ح�ظٍّ عظيم م�ن الدقّ�ة والوع�ي حينما 
نبحث ع�ن الأفكار الاوُروبّية، لأجل أن نس�تطيع 
تعريتها عن إطارها الرس�الي، والتع�رّف على مدى 

صلتها بهذا الإطار وتأثّرها به...«.)27( 

يشي ه�ذا الن�ص - المبكِر في ادبيات الإسلام 
الس�ياسي الش�يعي- بوض�وح ع�ن هم�وم/ احلام 
معرف�ة  بن�اء  في  الش�يعة  الحركيني  الإسلاميين 
ايديولوجية للعلوم الانس�انية، وايضًا يفسر فهمهم 

للعلاقة بين العلوم الانسانية والحضارة الغربية.

ثالثًا: خطاب/ مفاهيم عاشوراء:
في  كبرًيا  حي�زًا  كربلاء  تراجيدي�ا  ش�غلت   
طق�وس  واصبح�ت  الع�ام،  الش�يعي  الوج�دان 
عاشوراء مقدس�ة؛ بفعل التكرار والتراتبية والاداء 
الجمع�ي بقواعد دقيقة وثابتة في كل مناس�بة كما في 
الشعائر الدينية، واضفت على المشاركين في احيائها 

ج�وًا انفعاليً�ا، يفصله�م ع�ن بنيته�م الاجتماعي�ة 
وتراتبياته�ا الطبقي�ة والمكانية والعمرية، ممارس�ات 
تش�عرهم بالرفع�ة والتحليق به�م إلى كربلاء حيث 
الواقعة والحدث.)28( وكان للحركين الشيعة وجهة 
نظر اخ�رى ازاء خط�اب/ مفاهيم عاش�وراء، هو 
رف�ض اختزاله�ا ببعده�ا التراجي�دي على حس�اب 
والحضاري�ة؛  والسياس�ية  الفكري�ة  مضامينه�ا: 
لأن عاش�وراء كح�دث تاريخ�ي اخترق�ت ح�دود 
»الزم�كان« الفعيل الذي وقعت في�ه، لتجيب على 
اس�ئلة الامة الإسلامية المصيرية، وتصوب المسار 
الحضاري لها، وتأسيسً�ا على ذلك الفهم التفسري، 
كان الحركي�ون الش�يعة اس�اس التَغيري لخط�اب/ 
مفاهيم عاشوراء، ومما تجدر الاشارة اليه، قلما يعثر 
على كتابات تحمل عنوانات مثل الثورة، والنهضة، 
وتغيري واقع الام�ة، في الخطاب العاش�ورائي قبل 
ظهور الإسلاميين الحركيين على مسرح الاحداث.

ان الاص�ل في فكر الإسلام الحركي الش�يعي 
اع�ادة  إلى  يه�دف  فك�رٌ  والاحيائي�ة،  التجدي�د 
التموض�ع الحض�اري للام�ة الإسلامية، ويذهب 
البل�دان  في  الحاكم�ة  السياس�ية  الانظم�ة  ان  إلى 
الإسلامية، ه�ي انظمة اس�تبدادية غري شرعية لا 
تحك�م إلى الإسلام في قوانينه�ا وتشريعاته�ا، وهي 
العقبة الاساس�ية امام تحقيق الإسلاميين لأهدافهم 
الرس�الية، وعليه لاب�د من مناهضة تل�ك الانظمة 
وتعريتها وكشف اطارها الرسالي )غير الإسلامي( 
كي يس�لك الطريق امام تحكيم الإسلام في ميادين 
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الحي�اة، ومن هنا برزت التس�اؤلات ح�ول حدود 
ان  الثاب�ت  ان  تل�ك الانظم�ة. وحي�ث  مناهض�ة 
الإسلام السياسي الش�يعي قد بنى رؤاه وتصوراته 
العقدي�ة والفقهي�ة على تفسريات ش�يعية امامي�ة 
صرفة، لذلك لجأ إلى حركة الامام الحسني بن علي 
)عليه السلام( للإجابة على تساؤلاتهِ الثورية حول 
مشروعية مناهضة تل�ك الانظمة وحدود المواجهة 

معها.)29( 

ان تفسري الإسلام الس�ياسي الش�يعي لحركة 
الام�ام الحسني، انه�ا حصل�ت بس�بب انح�راف 
الس�لطة عن خط الإسلام، وهذا واحدٌ من اقوى 
الادل�ة على ج�واز/ وج�وب المواجه�ة م�ع تلك 
الانظم�ة الت�ي لا تحتك�م إلى الإسلام في قوانينه�ا 
وتشريعاته�ا. ولاس�تلهام حرك�ة الام�ام الحسني 
التبري�ر الشرع�ي لمناهض�ة الانظم�ة  التاريخي�ة في 
الجائرة المعاصرة، لابد من تحليل تلك الحركة وبيان 
فلسفتها، وبالفعل نجح الإسلام السياسي الشيعي 
بأحداث تغيير خطابي ومفاهيمي لعاش�وراء، صار 
اساسً�ا لتح�ولات الثقافة العاش�ورائية اللاحقة في 

عموم مناطق العالم الإسلامي، بعد ان قاموا بـ:

والعقدي�ة  السياس�ية  الأوض�اع  دراس�ة 
والاجتماعية للمجتمع الإسلامي قُبيل تحرك الامام 
الحسني بن عيل)ع(، لبيان الظ�روف التي مهدت 
للحرك�ة، ذل�ك ان »...لكل ثورة ج�ذورًا في نظام 
ومؤسس�ات الُمجتم�ع ال�ذي اندلع�ت في�ه، ولكل 

ث�ورة ظروفًا سياس�ية واجتماعية معين�ة...«)30( لذا 
تتب�ع الحركيون الش�يعة بالبح�ث والتحليل جذور 
السياس�ات الت�ي دفع�ت في نهاية المط�اف بالحزب 
الام�وي إلى واجهة الس�لطة، كما عم�دوا إلى تحليل 
نه�ج الس�لطة الاموي�ة على الصعيدي�ن الس�ياسي 
والفك�ري، وأث�ر تل�ك السياس�ات في تدمير وعي 
الامة الإسلامية وتحويل الُمجتمع إلى مجتمع ساكن 

خائف متقاعس.)31( 

المذهب�ي  التفسري  الش�يعة  الحركي�ون  رف�ض 
او القبيل )العصب�وي( لعاش�وراء، فق�د افصحت 
كتاباته�م على إسلامية حرك�ة الحسني، وبينوا ان 
دوافعها ومحطاتها واهدافها إسلامية وخطابها كان 
احي�اءً لمقاص�د الق�ران،)32( وه�ي »...الاحتج�اج 
للنخب�ة  حتمي�ا  وق�درًا  الواق�ع،  على  النهائ�ي 
الإسلامية، طليع�ة الام�ة الذي�ن لم يأسرهم ذلك 
الواقع بالرغم من عيش�هم له وتحسسهم لآلامه... 
ولاب�د ان تبرش –الث�ورة - بأخلاق جدي�دة اذا 
حدث�ت في مجتم�ع لي�س له ت�راث ديني او انس�اني 
يضم�ن لأفراده – لو اُتبع- حياة انس�انية متكاملة، 
او تحي�ي المب�ادئ والقيم الت�ي هجره�ا الُمجتمع او 
حرفه�ا اذا كان للمجتمع مثل التراث كما هو الحال 
في الُمجتمع الإسلامي الذي كانت سياسة الامويين 
المجافية للإسلام تحمله على هجر القيم الإسلامية 

واستلهام الاخلاق الجاهلية في الحياة...«)33(

ترس�يخ مبدأ التضحية ووقت الاق�دام عليها، 
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ف�إن عاش�وراء كانت حدثً�ا ثوريًا به�دف الاطاحة 
بالس�لطة الأموية او ايقاظ وعي الامة الإسلامية، 
فالتضحي�ة اس�اس عملي�ة التغيير في مجتم�ع اطبق 
ليل الاس�تبداد والخنوع علي�ه، وافقده روح الوعي 
والنضال وفش�لت اس�اليب الاصلاح والانقلاب 
)الث�وري( الاني عنده�ا »...تك�ون التضحي�ة هي 
الوس�يلة الوحيدة والعلاج الحاسم، لتبقى الاشلاء 
الكريمة مش�عل الحري�ة، ويظل ال�دم الطاهر منارًا 
للثائرين في دروب الكرامة والعزة والشرف.. »)34( 

بي�ان اثر حركة الامام الحسني )عليه السلام( 
في واق�ع الث�ورات الإسلامية اللاحق�ة؛ بصفته�ا 
حركة لديمومة النضال الإسلامي بوجه الاستبداد 
والفس�اد في اي م�كان وزم�ان، حرك�ة »...تش�ق 
طريقها لتناضل عن انسانيتها، وتكون خطرًا رهيبا 
على كل حاكم يجافي روح الإسلام في حكمه...«)35( 
ولكون عاش�وراء من وجهة نظر الحركيين الش�يعة 
تذى من قبل  ه�ي النموذج الكامل الذي يجب ان ُحي
الرساليين وطلائع الامة، اهتموا بتحليلها ومقاربة 
المع�اصر  الس�ياسي الاجتماع�ي  بالواق�ع  ظروفه�ا 

المرفوض. )36( 

وعلى اس�اس م�ا تق�دم، تتضح أهمي�ة طقوس 
عاش�وراء عن�د الحركيني - اضاف�ة إلى فضله�ا في 
التراث الروائي الش�يعي- انها میدان خصب لبيان 
تل�ك الاه�داف والمفاهي�م الثوري�ة، ولا يفوتنا ان 
ننوه الإسلام السياسي الشيعي قد تبنى اطروحات 

اصلاح طقوس عاش�وراء التي ن�ادى بها عدد غير 
م�ن مراج�ع الش�يعة؛)37( لأن الخط�اب والس�لوك 
اللامعق�ول في طق�وس عاش�وراء، يش�وه ثقافته�ا 
الح�اضرة في عم�ق الثقافة سلامية، ويعي�ق تحقيق 
الإسلام الس�ياسي الش�يعي لهدف�ه في جع�ل طرفي 
عاش�وراء ث�ورة الحسني وس�لطة يزيد مدرس�تين 
ورموزهم�ا  جذورهم�ا  في  متضادتني  وثقافتني 

وافكارهما وايديولوجيتهما وامتداداتهما.)38(

اس�تخلاصًا لمما س�بق، ان عاش�وراء/ كربلاء 
وفقًا لقراءة الإسلام السياسي الشيعي وتفسيراته: 
ه�ي حركة تحكم مع�ادلات الصراع في مس�احات 
واس�عة من »زمكان« الواقع الإسلامي، بما انطوت 
نف�وس ابطالها م�ن روح نضالية عالي�ة، ومن وعي 
عمي�ق للمس�ؤولية، فهي عام�ل رئييس في تطوير 
الموقف من الواقع الراهن، ومحور يرتكز عليه ذلك 
الموق�ف، لأن�ه نابع من ش�خصية الامة الإسلامية 
التاريخية وذاتيتها العقائدية. عاشوراء الثورة الأولى 
الت�ي عبأت الناسَ ودفعت به�م إلى الطريق الدامي 
الطوي�ل، طري�ق النض�ال، بعدم�ا كادوا ان يفقدوا 

روحهم النضالية بفعل سياسية الأمويين.

رابعًا:
 الخط�اب الجام�ع للام�ة الإسلامية في قب�ال 
الجماع�ة المذهبي�ة، وه�و اب�رز ما اتس�م ب�ه خطاب 
الإسلام الس�ياسي الش�يعي، وقلما او نادرًا ما نجد 
خطابً�ا مذهبيً�ا فضًا�لً عن وجود خط�اب طائفي، 
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فل�و تفحصنا نص�وص ووثائق وادبيات الإسلام 
الدع�وة  ثقاف�ة  كت�اب  مث�ل  الش�يعي  الس�ياسي 
الإسلامية او كتاب�ات الاباء المؤسسني للإسلام 
السياسي الش�يعي، لا نعثر على خطابات مذهبية او 
بناء جماعة داخل الُمجتمع المس�لم. وقد اضفوا ايضًا 
على القضاي�ا العربي�ة الوطني�ة – دون اي حضور 
للمذهبي�ة في ذلك- ابعادًا اخلاقية ووطنية وثقافية 
والاه�م عقدي�ة، وجعلوه�ا ج�زءًا م�ن مس�ؤولية 
المس�لم، كما هو الح�ال في القضية الفلس�طينية التي 
ترس�خت - بفعل كتاباتهم الحركية وخطبهم وعلى 
مراح�ل عدي�دة - في العق�ل الش�يعي انه�ا قضي�ة 
الإسلام الأولى لا يمكن التفاوض بها لأي س�بب 
من الاس�باب، ومهما كانت الكلف والنتائج، لأنها 
قضي�ة من صميم عقيدة المس�لم، يهدد تجاهلها نقاء 
العقي�دة وصح�ة الايمان.)39( وعلى ذلك الاس�اس 
إسلامية  كقضي�ة  الفلس�طينية  القضي�ة  س�ارت 
بالدرجة الأولى، تهم كل مس�لم، وتضع عقيدته إلى 

المحك، اكثر من كونها قضية محصورة بين العرب.

المحور الثالث

أثر خطاب الإسلام السياسي في 
المُجتمع الشيعي في العراق

أولا: تأسيس حركة إسلامية تنظيمية
حظيت مس�ألة قيام دولة إسلامية باهتمام بالغ 
ل�دى الإسلاميين الحركيني الش�يعة؛ ه�ي هدف 
نضاله�م، وق�د م�روا بمحط�ات وعقب�ات كثرية 
على اكثر م�ن صعيد، بغية تحقي�ق هدفهم في تمكين 
الإسلام في ميادين الحياة العامة.)40( لذا كان عليهم 
تأس�يس نظري�ة سياس�ية مس�توحاة م�ن نص�وص 
وادبيات التراث الإسلامي، تك�ون مرتكزًا لعملٍ 
تنظيم�ي تُلقى علي�ه مهمة قيام الدولة الإسلامية، 
فاستدعوا التراث الإسلامي: الفقهي والكلامي، 
لأنض�اج  وتفكي�كًا،  ونق�دًا  مقارب�ةً  واخضع�وه 
النظرية السياس�ية والتنظير لها، وهي مهمة ليس�ت 
الفك�ري/  أف�رز ذل�ك الح�راك  يسرية.)41( وق�د 
العلمي مشروع تأس�يس حزب الدعوة الإسلامية 
ع�ام 1958/ 1959. ان تل�ك المحط�ات - ب�دءًا 
م�ن التفكير بالمرشوع الفك�ري إلى صياغة النظرية 
السياس�ية والانطلاق بالخط�وات العملية- كانت 
انعطاف�ة في الفكر الش�يعي وصدمة وتحفيزًا للوعي 
الش�يعي العام.)42( فتحول حدي�ث الحركيين الذي 
»كان مج�رد ام�اني لا اكث�ر ولا اق�ل«)43( إلى نق�اط 

واقعية متحركة.)44( 

ان النصوص الاكثر اهمية في تنظير الإسلاميين 
الحركيين لمرشوع الحزب/ الدولة الإسلامية هي 
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المق�الات التي كتبها الس�يد محمد باق�ر الصدر عام 
1959 المعروفة بـ)اس�س الحكومة الإسلامية)45(( 
وعُرف�ت اختص�ارًا بـ«الأس�س«، الت�ي اعتمده�ا 
تنظيم الدعوة كرؤية فلسفية سياسية في عملهم،)46( 
وبالرغم م�ن قلة عدد صفاحته�ا، وكتابتها بصيغة 
مختصرة، الا انه�ا م�ن اه�م وثائ�ق الفقه الس�ياسي 
الت�ي ص�درت في النج�ف في تل�ك الحقب�ة، وه�ي 
»أول محاول�ة مكثف�ة للبح�ث ع�ن مناش�ئ ديني�ة 
لمرشوع الدول�ة ومؤسس�اتها، وتوطينه�ا في الفق�ه 
الجعف�ري«،)47( كما تعد الوس�يلة التي تمكن الدعاة 
في اع�داد الامة الإسلامية وتعبئته�ا)48( وقد ظلت 

تلك الاسس مادة الحزب في الثقافة السياسية.)49(

ومن الجدير ذكره، ان آباء التأسيس قد استلهموا 
المصطلح�ات التنظيري�ة للعمل الح�زبي من ادبيات 
الاحزاب العلمانية : اليس�ارية والقومية، فضًال عن 
الإسلامية : الاخوان المسلمين والتحرير، فوصفوا 
مشروع الدعوة الإسلامية بالانقلابي�ة)50( وميزوا 
بينها وبني الدعوة الاصلاحية الت�ي تحفظوا عليها 
بالمطل�ق،)51( ث�م اس�تبدلوا مصطل�ح الانقلابية - 
ال�ذي هو بالأصل بديلا بعثيًا عن مصطلح الثورية 
اليس�اري- بمصطل�ح اخر اس�موه التغييري�ة،)52( 
وه�ي تس�ميات في جوهرها يس�ارية، او ان الروح 
اليس�ارية حاضرة في مضمونها، سواء كانت علمانية 
او إسلامية، فالتغييري�ة الت�ي يُنش�دها الحركي�ون 
الش�يعة مطابقة للرؤية الماركسية في رفضهما للرؤية 
الاصلاحي�ة، كون »... الاصلاح ما هو الا تغير في 

البن�ى الفوقي�ة بينما التغيير الحقيقي يج�ب ان يطال 
البنى الاساسية العميقة...«.)53(

تُقَ�دم »المرحلي�ة« في العم�ل التنظيمي للحركة 
الإسلامية الش�يعية تفسرًيا واضحًا لطبيعة العمل 
وطبيع�ة  واهداف�ه،  الش�يعة  للحركني  الس�ياسي 
وم�ألات الصراع م�ع القوى الاخ�رى: التقليدية، 
الحزبية، السلطة. ان المرحلية في فكر حزب الدعوة 
الإسلامية – ابرز واهم مخرجات الحركيين الشيعة 
على الصعيد الس�ياسي وقتئذ- ه�ي المرحلة الأولى 
من شروط العمل التنظيمي للحزب، وهي مرحلة 
حتمي�ة، او بتعبري ادبي�ات الحزب«...س�نةٌ كونيه 
وشرط موضوع�ي تفرض�ه ضخام�ة اله�دف، لان 
التغيري لا يمك�ن ان يت�م ب�دون مراحل، ومسرية 
الانبي�اء والح�ركات الحديثة حافلة بالش�واهد على 
ذلك...«.)54( » وتهيئ مناخًا فكريًا ونفس�يًا ومحيطًا 
اجتماعيً�ا يُمًكّنه�ا من التح�رك ومواجه�ة المفاهيم 

والسلطات والاجهزة )الجاهلية(.)55(

وتنقس�م المرحلي�ة بدوره�ا إلى ع�دة محط�ات: 
تغييرية تهدف إلى نشر الوعي الإسلامي، يتش�كل 
على اساس هذا الوعي » الكتلة الُمغيرة« في الُمجتمع، 
تمتل�ك عناصره�ا ثقافة حزبي�ة متكامل�ة من وعي 
الإسلام وروحيته والوعي الس�ياسي والتنظيمي، 
ويمتلك قادتها القدرة الفكرية والعملية على تموينها 
وامدادها بما يحتاج لقيادة الامة وتحقيق الهدف. فاذا 
اس�تكملت الدع�وة ه�ذا المس�توى في الكتل�ة وفي 
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الام�ة، تكون ق�د حققت هدفها النهائ�ي للمرحلة 
التغييري�ة، واصبح�ت مؤهَلةً للانتق�ال إلى المرحلة 
الثانية)السياس�ية(،)56( وتُعد السرية اهم متطلبات 
المرحلة التغييرية؛ لان الدعوة يجب ان لا تبرز الا في 
الوقت الذي تصبح فيه من الناحية الكمية والكيفية 
بدرجة من الاتساع والصلابة تجعل من العسير على 
اعدائها خنق انفاس�ها والقضاء عليها، لذا يجب ان 
يكون التنظي�م سريًا لا يجوز للداعية الكش�ف عن 
مضامني اجتماعاته ولا عن اسماء الدع�اة حتى لو 
تعرض للأذى والضرر.)57( ثم ت�أتي المرحلة الثانية 
من العمل وهي المرحلة السياس�ية: وتعني الصراع 
مع الس�لطة الحاكمة » بكل الوس�ائل والامكانات 
المتاحة«)58( ثم مرحلة القيادية)اس�تلام الس�لطة(: 
تب�دأ بع�د ان ينه�ي التنظي�م صراع�ه مع الس�لطة، 
ويس�تلم الحكم فيق�وم ببناء الُمجتم�ع والدولة على 
وفيه�ا  التطبيقية)القيادي�ة(:  ث�م  إسلامية  اس�س 
يت�م العم�ل لأجل تحكيم الإسلام في جمي�ع البلاد 
الإسلامية، ودع�وة العالم إلى الإسلام، فضلا عن 
مراقب�ة تطبيق الشريعة الإسلامية)59( وعند تطبيق 
ه�ذهِ القواع�د الصلب�ة على مسرية ح�زب الدعوة 
الإسلامية- الواجهة السياس�ية للإسلام السياسي 
الش�يعي- نفه�م ج�زءًا اساس�يًا م�ن اخفاقاتهم في 
العم�ل الس�ياسي في العقدي�ن الأولني من مسرية 

التنظيم.)60( 

ثانيًا: مركزية سياسية للمرجعية الدينية:
 م�رت المرجعية الش�يعية في الع�راق في فترة ما 
بين الحربين بعزلة سياسية، بعد العودة )المشروطة( 
لمراجع الدين من إيران،)61( ولكن بعد وفاة المرجع 
الديني الس�يد ابو الحس�ن الاصفهاني )ت1946( 
س�عت المرجعي�ة الجدي�دة المتمثل�ة بآية الله الس�يد 
محس�ن الحكيم )ت1970( إلى كسر العزلة، ولكن 
من دون موقف او نشاط س�ياسي ايديولوجي.)62( 
بيد ان تطورات الاوضاع السياس�ية في خمس�ينيات 
الق�رن الماضي قد دفع�ت المرجعي�ة إلى التفاعل مع 
المطلب�ي  الس�ياسي  والعم�ل  السياس�ة  الاح�داث 
والنش�اط الاصلاحي الممكن،)63( وبذلك كسرت 
الحاج�ز الاجتماعي في ممارس�اتها الديني�ة وتفاعلها 
م�ع الُمجتمع.)64( ووَفَرَت – وهي نقطة جوهرية في 
الدراس�ة- للإسلاميين الحركيين رعايةً اجتماعية، 
في  العلمي�ة  الح�وزة  اوس�اط  في  لامح�دود  ودع�م 
النجف الاشرف،)65( وازالت العقبات من امامهم 
وفتحت الابواب لهم بمس�تويات فاقت تصوراتهم 

في العمل.)66(

م�ن جان�ب اخ�ر، أعط�ى خط�اب الحركيني 
غري  سياس�يًا  بع�دًا  الديني�ة  للمرجعي�ة  الش�يعة 
مركزي�ة  ذات  مصطلح�ات  فاخترع�وا  تقلي�دي، 
وهيمن�ة، مثل »المرج�ع الاعلى للطائفة الش�يعية في 
العالم الإسلامي« و »زعيم الحوزة العلمية« وذلك 
م�ن أجل توجي�ه الخط�اب الديني إلى بل�دان العالم 
الإسلامي باس�م مرجعية اي�ة الله الس�يد الحكيم، 
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وايضًا للمواجهة السياس�ية مع السلطة في العراق، 
وفي ه�ذا الص�دد ذكر اية الله الش�يخ محم�د مهدي 
:... كن�ا مجموعة انا، والس�يد  ش�مس الدين قائًا�لً
محمد باقر الصدر، والس�يد مهدي الحكيم، والسيد 
محم�د بحر العلوم، اخترعنا ه�ذا المصطلح )مرجع 
اعلى( في النجف، لتوجيه خطاب س�ياسي للخارج 
باسم مرجعية السيد محسن الحكيم لغرض مواجهة 
نظام عبد الكريم قاس�م المؤيد للش�يوعية، وآس�فٌ 
لأن�ه اصب�ح مصطلحً�ا رائجً�ا وه�و لا اس�اس له 
على الاطلاق، اس�تخدمناه كآلي�ة ونفعنا كثيرا، ولم 
نك�ن نريده )غلا(، ولا نري�ده عائقا...«)67( كذلك 
تسمية »زعيم الحوزة العلمية« فهي كما يبدو جاءت 
لله�دف ذاته، ه�ي تس�مية معادل�ة للَِقَ�بْ الزعيم 
الت�ي يُش�ار ب�ه إلى عب�د الكريم قاس�م وجم�ال عبد 
الن�اصر)68( وبصرف النظر ع�ن الظروف الاقليمية 
التي دعّمت الكيان المرجعي لمرجعية الس�يد محسن 
الحكي�م أو اعطته�ا البعد الاقليم�ي في نفوذها،)69( 
ف�ان الخط�اب الحرك�ي الش�يعي بتنظيرات�ه الفقهية 
والفكري�ة والخطابية ق�د عزز نف�وذ المرجعية كقوة 
سياس�ية فاعلة في الاجتماع الش�يعي، حتى شكلت 
مرجعي�ة اي�ة الله الحكي�م علام�ة فارق�ة في تاري�خ 

المرجعية الدينية في العراق.)70( 

الاص�ل في ذلك، ان الحركيين الش�يعة وجدوا 
في رؤية اية الله الس�يد الحكيم ونشاطه الاصلاحي، 
ما يحقق اهدافه�م »التغييرية« وهي جوهر المرحلية 
في العم�ل التنظيم�ي الح�زبي، وقد كان�ت مناهضة 

)اع�دم  قاس�م  الكري�م  لعب�د  الش�يعة  الحركيني 
1963( على اس�اس دين�ي ايديولوجي في جوهره 
صراعً�ا بني التي�ار الإسلامي والتي�ار الماركسي، 
الروح�ي  النف�وذ  في�ه الإسلاميون  وق�د وظ�ف 
ال�دور  ع�زز  ذات�ه  الوق�ت  في  وه�و  للمرجعي�ة، 
المحوري »المركزي« الس�ياسي للمرجعية الشيعية، 
وق�د اس�تثمر الحركيون الش�يعة المواق�ف المرجعية 
الرافض�ة لبعض التشريعات التي اصدرتها حكومة 
عبد الكريم قاس�م لصالح اهدافهم الايديولوجية، 
واشاعوا ثقافة ضرورة قيام حكومة إسلامية تحتكم 
في تشريعاتها وقوانينها إلى الإسلام ؛ ففي 29 ايلول 
1959 وج�ه الش�يخ عب�د اله�ادي الفضلي س�ؤاًال 
بإس�م مجلة الاضواء إلى مراجع الدي�ن البارزين في 
النجف الاشرف حول خصائص النظام الإسلامي 
جاء في نصه: ))هل الإسلام نظام متكامل ش�امل 
يتناول جميع مظاهر الحياة بالتنظيم، وجميع مش�اكل 
الانس�ان بالحلّ الصحيح الناجح، ويعنى بش�ؤون 
الفرد والُمجتمع عناية تامة في مختلف وشتى مجالات 
الاقتص�اد والسياس�ة والاجتماع وغيره�ا؟ وه�ل 
الدعوة إلى تطبيق هذا النظام الإسلامي واجبة على 
المسلمين؟(( فجاء في جواب المراجع ان ))الإسلام 
نظام كام�ل للحياة، وان الدع�وة إلى تطبيقه واجبة 
على الشرائط المذكورة في الرسائل العملية في كتاب 

الامر بالمعروف والنهي عن المنكر((.)71(

الش�يعة  الحركي�ون  نج�ح  المط�اف  نهاي�ة  وفي 
في اش�اعة خط�اب دين�ي مف�اده ان س�يطرة التي�ار 
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اليس�اري على حكوم�ة عب�د الكري�م قاس�م، ق�د 
وجهه�ا وجه�ةً الحادي�ة مناوئ�ة للأديان السماوية 
قان�ون  تشري�ع  بقرين�ة  الإسلامية  والشريع�ة 
الاح�وال الش�خصية في ع�ام 1959، وقد جاءت 
فت�وى المرج�ع الحكي�م » الش�يوعية كف�ر والح�اد« 
تتويًج�ا لذلك الصراع الاجتماع�ي بمقوماته الدينية 
والسلوكية، وحتى السياسية التي جنى ثمارها - في 
نهاي�ة المط�اف- التيار القوم�ي/ البعث�ي، وفي هذا 
الصدد ذكر الس�يد محمد بحر العل�وم )ت2015( 
»... صحي�ح ان المرجعي�ة انتصرت على قاس�م 
ولكن القوميين)البعثيين( اس�تفادوا من ذلك كثيرا 
وصع�دوا على اكتافنا ونحن لم نلتفت إلى هذا الامر 

الا بعد بضعة اشهر بعد فوات الاوان...«)72(

انهى التحالف الإسلامي القومي غير المقدس، 
حكوم�ة عب�د الكريم قاس�م واس�دلَ الس�تار على 
حقبة » ف�وق الميول والاتجاه�ات« فجاءت مرحلة 
السلام ع�ارف في  عب�د  بقي�ادة  القوم�ي  الحك�م 
18 تشري�ن الث�اني 1963–1966 الت�ي اتس�مت 
بالخط�اب الطائف�ي من جان�ب الس�لطة،)73( وهي 
حقب�ة تحطم فيها التيار الش�يعي غير الإسلامي في 
الس�لطة؛ ففي الوقت الذي ازاح انقلاب 8 ش�باط 
1963 التي�ار الش�يوعي ذي الاغلبية الش�يعية من 
الس�احة السياسية والمؤسس�اتية، فقد ازاح انقلاب 
18 تشري�ن الأول 1964 البعثيني المدنيني م�ن 
الس�لطة، فكان�ت النتيجة تحطي�م التياري�ن، الذي 
كان الش�يعة يش�كلون القواعد الاساسية فيهما، مما 

ولد فراغا سياس�يا للش�يعة في الس�لطة والحركات 
الاجتماعية.)74(

تنبه الحركيون الش�يعة إلى سياس�ة عبد السلام 
عارف )ت1966( الطائفية، فاستنهضوا المرجعية 
وادواته�ا الاعلامي�ة، وح�ذروا م�ن ذل�ك خطاب 
السلطة الطائفي وآثاره على وحدة الُمجتمع العراقي 
ومس�تقبل العراق، فق�د ورد افتتاحي�ة مجلة الايمان 
النجفي�ة القريبة م�ن مرجعية الس�يد الحكي�م »...

ان الطائفي�ة الاس�لوب الجدي�د ال�ذي يس�تخدمه 
الاس�تعمار لغرض تقس�يم البل�د...«)75( وفي ذات 
الس�ياق، ارس�ل المرجع الس�يد الحكيم في 2 شباط 
1964 وف�دًا من العلماء إلى رئيس الجمهورية عبد 
السلام ع�ارف، وس�لموه رس�الة المرجعي�ة الت�ي 
تضمن�ت: إلغ�اء القوانني المخالف�ة للإسلام مثل 
الاح�وال الش�خصية،)76( ووض�ع دس�تور للبلاد 
تس�توحى نصوص�ه م�ن الق�ران والس�نة النبوي�ة، 
وعدم التمييز بين ابناء الش�عب، ومكافحة التفسخ 
الاخلاق�ي، وتعدي�ل المناه�ج التربوي�ة وتوجيهها 
توجيها إسلاميا.)77( من جانبها ش�كلت الحكومة 
العراقي�ة وفدًا برئاس�ة رئيس مجلس ال�وزراء طاهر 
يحي�ى 19 اذار 1964 لزيارة المرجع الحكيم في بيته 
في الكوفة، ووجه لهم اثناء اللقاء عتبًا ش�ديدًا، فقد 
: »...يؤس�فني ان ارى الان فجوة  ذك�ر له�م قائًا�لً
بني الش�عب والحكوم�ة، عمل على ايج�اده شرذمة 
تح�اول اث�ارة الاغ�راض والنع�رات الهدام�ة بني 
الش�عب، فلربما يقول قائ�ل بان المفهوم الس�ائد في 
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الدولة في هذهِ الايام بان معاملات عبد القادر تنفذ 
ومعاملات عبد الحسني تؤخر وترتك – كما بين- 
تأيي�ده للحكم الع�ادل حتى لو كان س�نيا ويرفض 

الحكم الجائر حتى لو كان شيعيا...«.)78(

والتي�ار  المرجعي�ة  ق�وة  اظه�ار  م�ن  ومزي�دًا 
على  ا  وردًّ الش�ارع،  في  وفاعليتهما  الإسلامي 
سياس�ات الرئي�س عبد السلام ع�ارف الطائفية، 
لجأوا إلى اقناع اية الله الحكيم في اقامة جولة في المدن 
المقدس�ة لما في ذلك قوة وعزة للإسلام،)79( فانطلق 
موكب مرجعية الحكيم م�ن النجف في 17 تشرين 
الأول 1963 إلى الم�دن المقدس�ة كربلاء وبغ�داد 
وعرشون  اثن�ان  اس�تغرقت  رحل�ة  في  وس�امراء 
يومً�ا، وه�ي به�ذا المعنى خط�وة سياس�ية لتحدي 
الس�لطة القومية / البعثية،)80( كما وظف الحركيون 
الش�يعة المنابر الإسلامية في الاعي�اد موالد الائمة 
لمناهضة الس�لوك الطائفي للس�لطة السياس�ية،)81( 
والمهرجان�ات الش�عرية الت�ي تقيمه�ا مؤسس�ات 
الس�لطة الثقافي�ة،)82( حتى ان مجلة الاضواء لس�ان 
الحركيني الش�يعة ق�د اش�ارت في اعداده�ا الت�ي 

صدرت في تلك الحقبة إلى الهوية المذهبية.)83( 

ولا يفوتن�ا ان نن�وه ان الانتصار ال�ذي حققته 
له�م مرجعي�ة الحكي�م التي�ار التقلي�دي في الح�وزة 
النجفي�ة، واليس�اريين في الش�ارع العراق�ي، وعبد 
الكري�م قاس�م سياس�يًا،)84( قد اش�عرت الحركيين 
بنش�وة القوة وتواصل الانتصارات، حتى أضحت 

مرجعي�ة اي�ة الله الس�يد محس�ن الحكي�م في العق�ل 
الجمعي الشيعي والرؤية الحركية هي القيادة الدينية 
والسياس�ية، التي تحقق الانتصار تلو الانتصار،)85( 
فخلال س�تينيات القرن الم�اضي احس ه�ذا التيار 
بالقوة المعنوية والثقافية والجماهيرية، لاسيّام بما تمتع 
ب�ه من رعاية المرجع الحكي�م الذي اصبح في العقل 
الجمعي للتيار الإسلامي الش�يعي الامام والزعيم 
والسياسي،)86( ولكن الاوضاع السياسية التي تلت 
انقلاب 17-30 تم�وز عام 1968 ووف�اة المرجع 
الحكيم عام )1970( قد وضعت الإسلام السياسي 
الش�يعي في ازم�ة حقيقي�ة من المتاهة، والاس�تمرار 
في ظ�ل ش�حة الخي�ارات المماثل�ة لمرجعي�ة الحكيم، 
التط�ورات السياس�ية والاقتصادي�ة  ناهي�ك ع�ن 
الت�ي ج�اءت لصالح قوة س�لطة البع�ث.)87( فمن 
جهة كان الإسلام السياسي الش�يعي ابرز العوائق 
الرئيس�ية امام س�لطة البع�ث في تحقي�ق اهدافها في 
تبعيث الُمجتمع العراقي، فالمؤسس�ات الدينية قوى 
تخلق نظ�م معنوية )رمزية( وتس�هم في بناء نموذج 
السلوك الاجتماعي؛ اي السلوك اليومي للمجتمع 
العراقي، وبالتالي لتحقيق التبعيث ليس امام سلطة 
الدين�ي: مؤسس�ات  البع�ث الا اخرتاق المش�هد 
وطقوس وفعاليات، بغية الس�يطرة عليه او تفريغه 
من محتواه أو الترويج للتفسري البعثي للدين، وزج 
المش�هد الدين�ي بالمؤيدي�ن للبع�ث او الممالئني له، 
حتى يتحقق الاندماج الكامل في المش�هد السياسي؛ 
وه�و بخطواته تلك ش�أن الانظمة الاس�تبدادية في 
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انتهاجها سياسات رامية إلى الحد من ظاهرة سيطرة 
الدين في المجال الاجتماعي، خش�ية من تنامي قوته 
الاجتماعية، والسعي لاستغلاله – كخيار اخر- في 
بناء اسرتاتيجيتها التعبوية، وخطابها الس�ياسي، او 

تحييده وقمعه بالقوة.)88(

  كما ادى انتقال مقام المرجعي�ة العليا بعد وفاة 
المرجع الحيكم إلى المرجع السيد ابو القاسم الخوئي 
)ت1992( - لأس�باب فقهي�ة علمي�ة وحركي�ة 
س�ابقة- )89( وانته�اج المرجعي�ة الجدي�دة سياس�ة 
ع�دم الول�ج في السياس�ية،)90( إلى خل�ق مناخ عام 
في الح�وزة العلمي�ة بالاتج�اه نحو الش�ؤون العلمية 
فقط،)91( وهي بداية خس�ارة الإسلاميين الحركين 
لغطاء المرجعية بوصفها )المجال الحيوي( لنش�اطه 
الفك�ري والح�ري والس�ياسي، اضاف�ة إلى العزل�ة 
سياس�ية لتنظيمات الإسلاميين الحركني – حزب 
السياس�ية  الرؤي�ة  بس�بب  الإسلامية-  الدع�وة 
للتنظي�م )المرحلي�ة( وع�دم خل�ق بيئ�ة اجتماعي�ة 
سياس�ية تس�هم في التفاهمات مع القوى السياس�ية 
الاخ�رى، حتى تمكنت الس�لطة البعثية في نهاية من 

الانفراد به والقضاء عليه.)92(

الخاتمة

تخلص الدراسة إلى عدة نتائج اهمها: 
تس�ببَ رفض مراجع الش�يعة - نخبة الُمجتمع 
الش�يعة وقتئ�ذ- في انخ�راط المك�ون الش�يعي في 
المش�اركة السياس�ية في الدول�ة العراقي�ة الحديث�ة، 
بحج�ة الهيمن�ة البريطانية، وعدم قبوله�م بأنصاف 
الحلول في السياس�ية الوطنية، إلى استمرارية تراجع 
الحض�ور الش�يعي في معادل�ة الدولة ومؤسس�اتها، 
على الرغم من دوره�م الواضح في صياغة خطاب 
)محلي( وطني في س�ياق المبدأ القومي، المبدأ الناظم 

للدولة الحديثة.

الواقعي�ة  غي�اب  إلى  التوج�ه  ذل�ك  �سَ  أسَّ
السياسية في قاموس رجال الدين الشيعة السياسي، 
بدءًا من أول تجربة سياسية ارست قواعدها المملكة 
البريطانية في العراق، وفتحت ايضًا الميدان الشيعي 
إلى مختل�ف التي�ارات الايديولوجي�ة الت�ي فرضت 
وجودها في الساحة بسبب غياب الخطاب الواقعي 

المسؤول. 

ان تش�كل التي�ار الإسلامي الحركي الش�يعي 
الخط�اب  انبع�اث  ذروة  في  الس�ياسي«  »الإسلام 
الايديولوجي في العراق، قد عزز من ثنائية الدين/ 
الدول�ة، وهو ما انعكس على بنية الُمجتمع الش�يعي 
وعلاقات�ه وتطلعات�ه، وسرع�ان م�ا تط�ور إلى فكر 
س�ياسي هوياتي »تشيع سياسي« بفعل فشل السلطة 
السياس�ية في بناء مجتمع قائم على اس�اس المش�اركة 
الفاعلة والرضا، ومحاولة الإسلام السياسي الشيعي 



مجلة دراسات تأريخية / بيت الحكمة - العدد / )62( حزيارن 2026

476

Semi-annual Quarterly journal issued by Department of Historical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

ISSN.2223-6376
Info@baytalhikma.iq

تأس�يس خط�اب دين�ي ايديولوج�ي يعي�د صياغة 
العقل الجمعي الشيعي فقهيًا وعقديًا وثقافيًا.

لم تق�ف مس�ألة الحض�ور الدين�ي في الاجتماع 
الس�ياسي في الع�راق عن�د ظاه�رة معين�ة، ذلك ان 
ديناميكية الفكر الحركي الش�يعي تس�تمر في تطوير 
منظومة التفكير الس�ياسي الإسلامي الشيعي، مهما 
تعددت الادوار والتحولات والتحديات، وبالتالي 
لاب�د من دراس�ة هذا الفكر في س�ياقه السوس�يو- 

سياسي للوقوف على تحولاته وتأثيره في الُمجتمع.
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ABSTRACT

This paper examines the circumstances surrounding the formation of Shiite 
political Islam in Iraq, or what is known as Shiite political Islam. It ana-

lyzes the fundamental features of its thought and discourse, their impact 
on Shiite society and its perceptions, and its political relationship with the 
authorities. The paper concludes that Shiite political Islam was formed 
and launched as a result of the convergence of three factors: the spread of 
the leftist (communist) movement, particularly in Shiite cities; the support 
provided by the religious authority of Ayatollah Sayyid Muhsin al-Hakim 
to Shiite movements; and finally, the presence of an intellectual elite within 
the religious seminary in Najaf, which invoked and reinterpreted Islamic 
heritage to establish the intellectual foundations of their political project—
the establishment of an Islamic state.

This was a new intellectual framework, distinct from the traditional think-
ing prevalent in the religious seminary. The defining characteristics of 
Shiite political Islam were internationalist and ideological. His religious 
discourse was formulated on the basis of dynamism and activism, aim-
ing to ideologize religion, prioritize the Islamic nation over sectarianism, 
revolutionize Islamic history, and imbue Arab political issues with Islamic 
(doctrinal) dimensions, in addition to advocating for the Islamization of 
sciences and knowledge. It is worth noting that the formation and rise of 
political Islam in a historical era where political events interacted with so-
cial changes and ideological visions contributed to reshaping the structure 
of the Shiite mind and its relationship with political power. Consequently, 
the outcomes of its existence and the transformations of its discourse be-
came the defining characteristic of Iraqi political and social history in the 
second half of the twentieth century, and later became the foundation for 
Shiite Islamic transformations in the region.


