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مدركات العقل الأخلاقيّةّ ونظريّة الأمر 
دّ حسين الطباطبائي..  تحللٌي دٌقنو الإلهي عند محم

د. جعفر صادق الجزائري )*(

lecbasra9@iku.edu.iq  )*( كلية الإمام الكاظم )ع( للعلوم الإسلامية الجامعة 

الملخص

العق�ل  دور  لرص�د  نس�عى  البح�ث  ه�ذا  في 
الأخلاقي عند الفيلس�وف والمفكّر الديني المعاصر 
محمّ�د حسين الطباطبائي في إط�ار نظريّت�ه الدينية 
التي تحسب على نظرية )الأمر الإلهي( في الأخلاق، 
حي�ث يؤمن بأنّ مصدر الأخلاق هو الأمر الإلهي، 
ونج�ده في الوق�ت نفس�ه يعط�ي العق�ل دوراً في 
إدراك�ه للقضايا الأخلاقي�ة. فالعقل الذي يؤمن به 
الطباطبائ�ي في بحوثه الفلس�فية ظلّ حاضراً وأخذ 
مكانت�ه في إط�ار نظريّة دينية أخلاقي�ة يتبناّها مفكّر 

ديني ومفسّر قرآني.

الس�ؤال الأس�اس الذي نس�تجليه في دراس�تنا 
ه�ذه: هل نج�ح الطباطبائي وتجاوز الإش�كاليات 

المفصليّ�ة في النظري�ة الأخلاقي�ة الفلس�فية في دمجه 
بين التفسير الدين�ي للأخالق والإدراك العقلي 
له�ا في إط�ار نظريته؟  كي�ف تعامل مع إش�كالات 
محوري�ة من قبيل: ما هو مص�در الإلزام في القضايا 
الأخلاقية؟ اس�تحالة اس�تنباط القضايا الأخلاقية 
الممكن�ة م�ن قضايا وجودي�ة ضروري�ة )= هيوم(، 
وكذل�ك إش�كالية الاس�تثناء في قضاي�ا الأخلاق، 
في  التس�اؤلات  ه�ذه  الطباطبائ�ي  تج�اوز  فكي�ف 

نظريته؟

الكلمات المفتاحي�ة: الطباطبائ�ي، نظرية الأمر 
القضاي�ا  العق�ل،  الأخلاق�ي،  الإل�زام  الإله�ي، 

الأخلاقية، الفطرة.
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المقدّمة 

   تُعدّ مس�ألة العلاقة بين الدين والأخلاق من 
أعمق الإشكاليات الفلسفية التي شغلت المفكرين 
قديمًا وحديثاً، وذلك لما تنطوي عليه من تساؤلات 
تتعلّق بمصدر القي�م، ومناط الإلزام، ودور العقل 
في إدراك الص�واب والخط�أ الأخلاقيين، وشرعية 
الربط بين الأوامر الدينية والحكم الأخلاقي. وقد 
تباينت الرؤى وتعدّدت الاتجاهات في الإجابة عن 
هذه الإش�كالات، فمنها ما أسند مصدر الأخلاق 
إلى الطبيع�ة البشري�ة أو العق�ل، ومنه�ا م�ا جعل�ه 
منوطاً بالإرادة الإلهية، كما هو الحال في نظرية الأمر 
الإلهي التي مثّلت إحدى أقدم المحاولات لتأسيس 

فة. الأخلاق على قاعدة دينية صِر

  وفي أفق هذا الجدل الأخلاقي الفلسفي، تبرز 
ش�خصية الفيلس�وف والمفكر الإسالمي المعاصر 
)1903–1981م(،  الطباطبائ�ي  حسين  محم�د 
بوصف�ه أح�د أب�رز الذي�ن س�عوا إلى بن�اء نظري�ة 
أخلاقية متماسكة تستوعب الميراث الديني وتستند 
إلى أسس عقلية وفلسفية. فقد تناول الطباطبائي في 
كتبه التفسيرية والفلس�فية ــ وبخاصة في رس�ائله 
» و«أص�ول الفلس�فة« و«الميزان في تفسير القرآن« 
ـ�ـ مس�ألة الأخالق م�ن زواي�ا متع�دّدة، مح�اولاً 
رس�م مع�الم رؤية أخلاقي�ة تجمع بين الفه�م العقلي 
والتأس�يس الشرعي، وتقدّم بديلًا عن التصورات 

المادية أو النسبية المعاصرة.

وتنطلق هذه الدراس�ة من الإش�كالية المركزية 

الآتي�ة: ه�ل نج�ح الطباطبائ�ي في تأس�يس رؤي�ة 
أخلاقية دينية عقلانية تتجاوز التناقض بين التفسير 
الإله�ي للقي�م الأخلاقي�ة وإدراكن�ا له�ا بعقولن�ا؟  
وبالطب�ع ه�ذه الإش�كالية تتفرّع منه�ا مجموعة من 

الأسئلة التي نسعى إلى ملامستها، منها:

م�ا ه�و مص�در الإل�زام الأخلاق�ي في نظري�ة 
الطباطبائي؟

كيف تعامل مع إش�كالية “اس�تحالة اس�تنتاج 
القيم الأخلاقية من القضايا الوجودية” كما طرحها 

هيوم؟

ما حدود إدراك العقل للقيم في تصوره؟

ه�ل تمكّ�ن الطباطبائي من بناء نس�ق متماس�ك 
ينس�جم م�ع رؤيته العقائدي�ة والفقهية والفلس�فية 
والتفسيرية دون الوقوع في التناقض أو الغموض؟

وقد تعدّدت الآراء في تفسير نظرية الطباطبائي 
الأخلاقي�ة، فيعتق�د بع�ض الباحثين2، أنّ العلامة 
الطباطبائ�ي لدي�ه أكثر من نظري�ة في الأخلاق، بل 
بع�ض الباحثين يلمّح – وبعض يصرّح - بوجود 
تناق�ض ل�دى العلام�ة وع�دم تطابق بين نظرياته 
إلى درج�ة التقاطع3، ب�ل أوصلها بع�ض4 إلى أربع 

نظريات! 

  ته�دف هذه الدراس�ة إلى تقديم ق�راءة تحليلية 
نقدي�ة متعمق�ة في نظري�ة الطباطبائ�ي، م�ن خلال 
استكش�اف دور م�دركات العق�ل في بني�ة تصوّره 
الأخلاقي، ورصد مدى انسجامها مع نظرية الأمر 
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الإلهي التي يتبناه�ا، وبيان موقع الفطرة والعقل في 
إدراك الحس�ن والقبح ضمن منظومته، مع تس�ليط 
الضوء على مواطن القوّة ومكامن الإشكال في هذا 

البناء النظري.

وتتميّ�ز ه�ذه الدراس�ة، بحس�ب ما أمك�ن لنا 
متابعته، بمحاول�ة تقديم صياغة متكاملة وموحّدة 
لنظري�ة الطباطبائ�ي في الأخلاق، تُبعد عنها ش�بهة 
أن  غير  م�ن  ال�رأي،  في  الازدواج  أو  التناق�ض 
تتجاهل وجوه النقد الممكنة، بل تس�عى إلى تحليلها 

وتقديم تقويم علمي لمواضعها.

المنه�ج  ه�و  الدراس�ة  ه�ذه  في  المتب�ع  المنه�ج 
التحليلي النق�دي، م�ن خالل اس�تقراء نصوص 
الطباطبائ�ي الفلس�فية والتفسيرية، وتحلي�ل بنيتها 
النظرية، وعرضها في ضوء الإشكالات الأخلاقية 
الكلاس�يكية والمعاصرة، لا س�يّما إش�كالية الفصل 
بين » الوجودي« و" م�ا ينبغي"، ومص�در الإلزام 

الأخلاقي، وحدود العقل في إدراك القيمة.

�م البح�ث إلى تمهيد وثالث مطالب  وق�د قُسِّ
رئيسة وخاتمة:

التمهي�د: الآراء في   قضايا الأخلاق بين العقل 
والدين )نظرية الأمر الإلهي(.

لرؤي�ة  التفصيلي  التحلي�ل  الأول:  المبح�ث 
الطباطبائ�ي الفلس�فية لإدراكات العق�ل في قضايا 

الأخلاق.

لرؤي�ة  التفصيلي  التحلي�ل  الث�اني:  المبح�ث 

قضاي�ا  في  والعرفاني�ة  التفسيرية  الطباطبائ�ي 
الأخلاق.

المبحث الثالث: خاتمة مع مراجعة نقدية..

تمهيد

تُعَ�دُّ مس�ألة العلاقة بين الدي�ن والأخلاق من 
أعق�د المس�ائل الفكرية وأش�دّها إث�ارة للجدل، إذ 
حفلت عرب التاري�خ ب�رؤى متعددة، وتفسيرات 
متباين�ة، تنطل�ق كلٌّ منه�ا م�ن منطلقاته�ا المعرفية، 
والديني�ة، والوجودي�ة، وغيرها. ولس�نا هنا بصدد 
ع�رض هذه الاتجاهات وتفصي�ل حججها، فذلك 
مق�ام آخ�ر يتطلّب بس�طاً وتوثيقاً، وإنام نكتفي في 
هذا الموضع بالإش�ارة إلى حقيقة هذا التعدّد وتنوّع 
المنطلقات، وبمقدار ما يتعلّق بالورقة البحثية هذه.

م�ن بين أب�رز ه�ذه النظري�ات وأعمقه�ا أثراً 
الفك�ر الأخلاق�ي، تربز نظريت�ان متقابلت�ان:  في 
الأولى: نظري�ة تبعي�ة الأخالق للدي�ن، المعروف�ة 
بـ«نظرية الأمر الإلهي«. وتُعدّ هذه النظرية من أقدم 
الاتجاه�ات في فلس�فة الأخلاق، إذ تؤس�س لرؤية 
ترى أنّ معيار الحسن والقبح إنّما هو الإرادة الإلهية، 
وأن م�ا يلحق الأفعال الإنس�انية من قيمة خلقية – 
إيجاباً أو س�لباً – مرتهن بأمر الله ونهيه. فكل ما أمر 
ب�ه الشرع فهو حس�ن، وكل ما نهى عن�ه فهو قبيح، 

ولا معنى للأخلاق خارج إطار الأمر الإلهي.

تبن�اه  م�ا  ق�اصراً عىل  التص�ور  ولي�س ه�ذا 
المتكلّمون الأشاعرة – رغم الجدل القائم في تفسير 
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موقفه�م بدقّة – بل إن ج�ذوره تمتدّ إلى أعماق أبعد 
في تاري�خ الفك�ر الإنس�اني، حي�ث ط�رح س�قراط 
تساؤلاً ش�هيراً في أحد حواراته: »هل يكون الفعل 
صالحاً لأنه محبوب عند الآلهة، أم أن الآلهة تحبّه لأنه 

صالح؟«

وقد ظلّ هذا السؤال حاضراً في مختلف مراحل 
تط�ور الفك�ر الأخلاق�ي، وظه�رت له أص�داء في 
الديانات القديمة، وفي كتابات عدد من الفلاس�فة 
والمفكري�ن عرب العص�ور، وص�ولاً إلى العص�ور 
الحديث�ة، حيث أعي�د طرح النظرية بص�ور متعدّدة 
وتفسيرات متباين�ة، لكنه�ا جميع�اً تتمح�ور حول 
مركزي�ة الإرادة الإلهي�ة في تحدي�د القيم�ة الخلقي�ة 

للأفعال.

النظرية الثانية: التباين بين الأخلاق والدين:
فهن�اك م�ن ي�رى التباي�ن بين مي�داني الدي�ن 
والاس�تقلالية  الكامل�ة،  والقطيع�ة  والأخالق، 
التامّ�ة لقاضي�ا كل م�ن الأخلاق والدي�ن أحداهما 
ع�ن الآخر، وي�رى أنّ: »القول باس�تقلالية المعرفة 
الأخلاقية عن المعرفة اللاهوتية – عن الوحي- هو 
من السامت البارزة للفك�ر الكاثوليكي، بعامة. إنّ 
المب�ادئ الأساس�ية للأخلاق، بناء عىل وجهة نظر 
القدي�س توما الأكويني، المفكّ�ر الأكثر أهمية وأثرا 
في الفك�ر الكاثوليكي اللاحق، هي مبادئ واضحة 
ا ترتبط بالعقل العملي )العقل الأخلاقي(  بذاتها. إّهن

مثلما ترتبط المبادئ الأولى بالعقل التأملي.«)5 (

ث�م يضيف الكاتب أعلاه: »نجد موقفا ش�بيهاً 

بالموق�ف الأخير ل�دى المعتزل�ة، فالحس�ن والقبح 
في الأفع�ال ذاتي�ان في نظر المعتزلة، وم�ا يعنيه هذا، 
عىل وج�ه التحدي�د، ه�و أنّ العق�ل م�درك للقيم 
الأخلاقي�ة لا مُنش�ئاً له�ا. أنّ للقي�م، إذن، وج�وداً 
موضوعي�اً مس�تقلا ع�ن الوحي... الرشع مخبر لا 
مثبت. والمبادئ الأخلاقي�ة باعتبارها مبادئ عقلية 
مستقلة منطقياً عن الأوامر والنواهي الإلهية. ولهذا 
الس�بب بالذات فإنّ المعرفة الأخلاقية مس�تقلة عن 

المعرفة الدينية.«)6 (

هذا التوجّه لدى التفكير العلماني، الذي يفصل 
بين الدين والأخلاق وبش�كل مطل�ق، هو الحاكم 
على التفكير العلامني المعاصر برمته تقريباً، وفي كل 

مجالات المعرفة والسياسة وغيرها.

أدل�ه  النظري�ة ع�دة  ويط�رح أصح�اب ه�ذه 
لإثباته�ا، م�ن جملته�ا الاختالف في الموض�وع بين 
الأخالق والدين، فموضوع الدين – برأيهم – هو 
علاقة الإنس�ان بالله تعالى، وموضوع الأخلاق هو 
علاقة الإنس�ان بالإنسان. ولا يخفى أنّ هذه الحجّة 

تعتمد في محتواها على تعريف الدين.

وم�ن الحج�ج عىل ذل�ك أنّ الأخالق تفترق 
ع�ن الدي�ن في اله�دف، فاله�دف م�ن الدي�ن ه�و 
تكام�ل الإنس�ان أو ني�ل الثواب والعقاب حس�ب 
التفسيرات والفلس�فات المطروح�ة للدي�ن، كام 
ه�و الح�ال في الهدف من الأخلاق يختلف بحس�ب 
الرؤي�ة التي ينطل�ق منها أصحابها والت�ي هي بيان 
تشريع�ات لإدارة الحياة قد تكون معاييرها اللذة أو 



221 الأخ لقعلا تاكردم  ألا ةّريظنو ّةّيقال

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

الس�عادة أو الامتثال للواجب بما هو واجب.. لكن 
تبق�ى كل هذه الحج�ج جدلية أو فلس�فية أقصى ما 
يمك�ن القول عنه�ا، قابلة للأخذ والرد واس�تمرار 

الاحتجاج المتقابل..

لك�ن الحجّ�ة الجدي�رة بالبح�ث ه�ي )الحجّ�ة 
الق�ول  ب�أنّ  تقضي  الت�ي  المعرفي�ة  أو  المنطقي�ة( 
بالارتباط بين المق�ولات الأخلاقية والدينية يواجه 

استحالة منطقية.

وتع�دّ الإش�ارة إلى )اس�تحالة ذل�ك منطقي�اً( 
م�ن أقوى الحج�ج المنطقية عىل التقاط�ع والتباين 
بين الأخلاق والدين وع�دم إمكانية الجمع بينهما، 
وتتبن�ى الاس�تقلالية التام�ة بين المعرف�ة الأخلاقية 
والمعرف�ة الديني�ة، وتع�ود حجّته وبش�كل أس�اس 
إلى إش�كالية هي�وم )العتي�دة( الت�ي يعتم�د عليها. 
وه�ذا واضح لمن تاب�ع المنظرين لهذه الفكرة كعادل 
ضاه�ر في كتاب�ه )الأس�س الفلس�فية للعلمانية( أو 
كتبه الأخرى. وأعني بإش�كالية هيوم: مسألة عدم 
إمكانية اس�تنتاج ما ينبغ�ي أن يكون )= الأخلاق( 
مم�ا هو كائن )= مث�ل الدين( وتمثل هذه الحجّة عند 

أصحابها دليلا وبرهانا منطقياً مهمًا واضحاً.

فقد مثّلت هذه المس�ألة محوراً ومفترقاً أساس�ياً 
م�ن محاور الافرتاق في البحث الأخلاق�ي الغربي، 
حت�ى أضح�ى البح�ث في الأخالق، ول�دى كثير 
م�ن الباحثين في الفك�ر الأخلاق�ي عىل تنوعهم، 
ي�دور مدار قدرت�ه على الإجابة على هذا الإش�كال 
مب�اشرة أو تج�اوزه، فال�ذي يوافق عىل رأي هيوم 

ويؤم�ن بالقطيعة ما بين قضاي�ا الحقيقة وبين قضايا 
الأخلاقي�ات س�يختار – بطبيع�ة الح�ال – مذهب�اً 
أخلاقي�ا مناوئ�اً أو مبتعداً عن كل ج�ذر ديني. أمّا 
م�ن لا يقب�ل به�ذه الإش�كالية فيمكنه أن يؤسّ�س 
الأخالق وفق معطيات ديني�ة وحْيانية، لكن عليه 
في ب�ادئ الأم�ر أن يجيب على هذا الإش�كال ويحلّه 

منطقياً.

  وه�ذه النظري�ة تمثّ�ل وتدّع�ي موقف�اً ش�املًا 
ومتماسكاً من الناحية الأبستمولوجيا في مواجهتها 
للدين من حيث طبيعة الدين وطبيعة العقل وطبيعة 
القيم وطبيعة السياسة… فهي تدّعي: »أنّ الإنسان 
ليس فقط قادرًا على أن ينظّم شؤون حياته الدنيوية 
باس�تقلال عن هذا الدين أو ذاك، بل إنّه ملزمٌ أيضًا 
أن يفعل هذا لاعتبارات فلس�فية عديدة.. من هذه 
الاعتب�ارات ما هو أبس�تمولوجي ويتعلّ�ق بطبيعة 

المعرفة الدينية، على افتراض إمكانها«.)7 (

فهذا المفصل المهم - في الإجابة على التس�اؤل: 
هل يمكن اس�تنتاج القضايا الأخلاقية من القضايا 
الت�ي تق�ع خ�ارج عل�م الأخالق أو العك�س؟ - 
وض�ع بح�ث الأخالق والقي�م – كما قلن�ا – أمام 
تح�دٍّ منهجي دقيق وصارم، وفي مفترق طريق مهم. 
فالإجابة على الس�ؤال تس�تدعي تبني اتجاهاً معرفيا 
يفّر�سّ من خلال�ه الإجاب�ة بالنف�ي أو الإثبات لهذا 

السؤال.

ولا بد م�ن التذكير أنّ المراد بالاس�تنتاج الذي 
يس�تدل على اس�تحالته ه�و ما يضفي عىل القضايا 
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الأخلاقية محركيتها )إلزامها( تجاه الأفعال وسلوك 
الإنس�ان، لكونه�ا سرتتبط منطقياً )بواس�طة الحد 
الأوس�ط( بقضاي�ا كائن�ة ضروري�ة )أنطلوجي�ة( 
فيمكن أن تستمد منها ضرورة تحقّقها )= الإلزام(. 
فنلاح�ظ أنّ عنصر الإلزام ومنش�أه بات هو المعيار 
في تصنيف نوعية الأخلاق وطبيعة علاقتها بالدين 

)=الإله وصفاته( أو القضايا الوجودية.

ولذا نحن بحاجة أن نفحص رأي محمد حسين 
الطباطبائي مع هذا الإشكال ضمن رؤيته للقضايا 
الأخلاقي�ة العقلي�ة أو الدينية، وكي�ف عالج قضية 
هذا الس�ؤال عند التعرض لبي�ان نظريته. فإنّ عدم 
ح�ل هذا الإش�كال والإجاب�ة عليه بج�واب مقنع 
ومتماس�ك منطقي�اً، س�يمنعنا منهجي�اً – وبش�كل 
مؤكّد - من الخوض في استكش�اف نظرية أخلاقية 
دينية بشكل عام، أو مستمدة من القرآن والنصوص 
الديني�ة عىل وجه خ�اص، حيث س�يكون الكلام 
وقتئذٍ مبني على مصادرة كبيرة تمثل انهيار الأس�اس 
برمت�ه، والإبه�ام في مص�در  المنطق�ي للموض�وع 

الإلزام وطبيعته في القضية الأخلاقية حينئذٍ.

فمح�ور الارت�كاز في هذه النظري�ة: أنّ الإلزام 
الأخلاق�ي مصدره بشري وعقل الإنس�ان لا غير، 
بلك�ه لا يمك�ن أن يكون الدين مصدراً له، بس�بب 

استحالة منطقية ومنهجية!

  لك�ن الجدي�ر بالاهتامم وبالمتابع�ة ه�و كيف 
يفلس�ف أصح�اب الاتج�اه الديني وج�ود الإلزام 
الأخلاق�ي العقلي ويبررونه منطقياً، وما هو دوره؟ 

بحيث لا يقع تضاد في كلا الجانبين العقلي والديني، 
أعن�ي أحكام العقل وأحكام الدي�ن. وما هو نوعه 
ووج�ه الإل�زام الأخلاقي وتعريف�ه حينها؟ هذا ما 
شرحه الطباطبائي في نظريته بتحليل طوّر فيه فكرة 
اس�تلهمها من أس�تاذه في أبحاث أص�ول الفقه مع 
ما تراكم من آراء ونظريات فلس�فية س�ابقة في هذا 
المضامر، فاعتبر هذه القضايا توافق�ات عقلائية لها 
واقع تنش�أ منه وتؤثّر فيه. واعترب الإلزام نابع فيها 
بق�وة إدراك العق�ل لضرورة الانس�جام وضرورة 
الاجتامع والتكوي�ن وجلب المنفع�ة ودفع الضرر، 
وكما س�يأتي بيانه في نظريته. وذلك بانسجام أحكام 
الوجدان الأخلاقي )العقل الأخلاقي = الضمير = 
الفطرة( مع إلزام�ات تشريعية صادرة من الوحي، 

وبتفصيل سنأتي على بيانه وإبراز أسسه.

الفلس�فية  الرؤي�ة  الأوّل:  المبح�ث 
عن�د  الأخلاقي�ة  العقلي�ة  للم�دركات 

الطباطبائي
المطل�ب الأول: تحليل وتوضيح الم�دركات العقلية 

الأخلاقية فلسفياً
1- الف�رق بين الم�دركات العقلي�ة الحقيق�ي 

والاعتبارية والغاية منها:

يف�رّق الطباطبائ�ي بين ثبوتين للم�دركات: 
“أحدهم�ا: ثبوت حقيقي يترتّ�ب عليه الآثار، ولا 
ينقل�ب عّام هو عليه. والثاني: ثبوت اعتباري، وهو 
الذي إذا قايس�ناه مع الموج�ود الحقيقي لم نجده، مماّ 
يترتّ�ب علي�ه الآثار من حيث هو كذلك، ونس�مّي 
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ما يحم�ل عليه هذا الوجود بالأم�ر الاعتباري”)8(. 
ويجد العلامة أنّ كلا هذي�ن النوعين من المدركات 
الم�درك  يك�ون  فبينام  الإنس�ان.  لحي�اة  ضروري 
الحقيقي منشأه الواقع والعقل إنّما يصفه بإدراكه له.

و يك�ون منش�أ وج�ود الأم�ر الاعتب�اري ه�و 
حاجة الإنس�ان له�ذا الأمر الاعتب�اري لترتيب آثار 
علي�ه، وه�ذا الأم�ر هو ال�ذي جبل عليه الإنس�ان 
بالفط�رة، ففط�رة الإنس�ان تقتضي اعتب�ار بع�ض 
تخ�دم  غاي�ات  إلى  للوص�ول  الاعتباري�ة  الأم�ور 
مصلح�ة الإنس�ان ونيل�ه الس�عادة والكامل فإنّام 
به�ا  التصدي�ق  أو  تصوّره�ا  إلى  الإنس�ان  اضط�ر 
لحاج�ة الحي�اة، وابتغاء س�عادة الوج�ود بالاجتماع 
والتم�دن،)9 ( وعلى الرغم من كونها قضايا اعتبارية 
لكنه�ا اعتبرت للتوصل بها إلى غرض حقيقي أو ما 

ينتهي بها إلى غرض حقيقي.)10(

2- القي�م الأخلاقي�ة وموقعها م�ن المدركات 
العقلية:

 وتعترب القي�م الأخلاقية بما تمثله م�ن مرجعية 
أخلاقية يحتكم إليها ثابتة لا تتغير، ويدركها الإنسان 
بالفط�رة، لكن الحكم عىل الأفعال كمصاديق لهذه 
اً بحس�ب  القي�م من الخير والصدق... يعتبر متغّري
الأح�وال والأزمان “ فالعدل حس�ن، والإحس�ان 
إلى مستحقه حسن، والتعليم والتربية والنصح وما 
أشبه ذلك في مواردها حسنات، والظلم والعدوان 
وما أشبه ذلك سيئات قبيحة، لملاءمة القبيل الأول 
لس�عادة الإنس�ان أو لتمتعه التام في ظرف اجتماعه 

وعدم ملاءمة القبيل الثاني لذلك، وهذا القسم من 
الحس�ن وما يقابله تابع للفع�ل الذي يتصف به من 
حي�ث ملاءمته لغ�رض الاجتماع فم�ن الأفعال ما 
حس�نه دائمي ثابت إذا كان ملاءمته لغاية الاجتماع 
وغرض�ه كذل�ك كالع�دل، ومنها ما قبح�ه كذلك 

كالظلم.

ومن الأفعال ما يختلف حاله بحسب الأحوال 
والأوق�ات والأمكن�ة أو المجتمع�ات فالضح�ك 
والدعابة حس�ن عند الخالن لا عند الأعاظم، وفي 
محافل السرور دون المأتم، ودون المساجد والمعابد، 
والزن�ا وشرب الخم�ر حس�ن عن�د الغربيين دون 

المسلمين.”)11(

فنلاح�ظ تفريقاً مهمًا في كلام العلامة بين القيم 
الأساس�ية والت�ي تعترب مرجعي�ات ثابتة تنس�جم 
مع س�عادة وكمال الإنس�ان، من جهةٍ، وبين الحكم 
على الأفعال التي تقع في س�ياق الاجتماع الإنس�اني 
وممارس�ة الإنس�ان لحيات�ه، من جهة أخ�رى. فهذه 
الأفع�ال يحك�م عليه�ا بأح�كام بام يناس�بها، فقد 
تتغير بحس�ب الزمان والمكان والظروف التي تحيط 

بالفعل.)12(
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الفلس�في للم�دركات  الث�اني: الأس�اس  المطل�ب 
الاعتبارية:

1- التميي�ز بين النظ�ام الاعتب�اري والنظ�ام 
الحقيقي بحسب الأس�اس الفلسفي: يرى العلامة 
الطباطبائي أنّ العقل لديه القدرة على إدراك نوعين 

من المدركات بشكل أساسي: 

ويقص�د  الحقيقي�ة:  الم�دركات  وه�و  الأول: 
بالم�دركات الحقيقي�ة هي التي يكش�ف عنها العقل 
ويكون لها واقع ثابت وراء هذا الكش�ف، وتترتب 
الآثار الحقيقية على هذه المدركات الحقيقية ويحكمها 
النظام التكويني الواقعي وقوانيه كاستحالة اجتماع 
النقيضين أو ارتفاعهما والعلي�ة والمعلولية، ويجري 

فيها البرهان.)13(

والثاني: المدركات الاعتبارية

 حيث يرى الطباطبائي أن العقل يقوم بنش�اط 
يكون أحيانًا عىل نحو ننقل تعريفًا أو وصفًا يخصّ 
شيئًا معيناً، ونمنحه لشيء آخر، ليس بدافع الحقيقة 
الموضوعية، وإنما بدافع انفعالي أو عاطفي.  فنعتبره 
أنّه كذلك كما لو: وصف شخص واعتبر بـالشجاع 
كالأسد لأننا نحبه أو نتأثر به، حتى لو لم يكن فعليًا 
كذلك بالمعنى الدقيق. الغرض من هذا الإسناد هو 
إح�داث آث�ار عملية على ه�ذا الاعتبار له�ا دور في 
المجتم�ع أو على الف�رد، بما يتفق مع تل�ك العوامل 

الانفعالية. 

: إذا وصفن�ا عمًا�لً معيّنً�ا بأن�ه  وهك�ذا مثًا�لً
»قبي�ح« أو »غير أخلاق�ي«، فإنن�ا نس�عى لدف�ع 

الن�اس إلى اجتناب�ه، لا لأن ه�ذا الوص�ف نابع من 
الحقيق�ة الكوني�ة المطلق�ة، بل لأن�ه يواف�ق انفعالنا 
الس�لبي تجاه�ه، وكل ذلك بما يلائم كمال الإنس�ان 
وس�عادته التي يدركه بعقله وفطرته المجبول عليها 
لترتيب الأثر المنش�ود نحو كماله بهذا الاعتبار. وكما 
يصرّح »الاعتبار كما قرع س�معك مرارا هو إعطاء 
ح�دّ شيء أو حكم�ه لشيء آخر لغ�رض ترتب آثار 
الحقائ�ق علي�ه«)14(. فالقضاي�ا الاعتباري�ة مجعول�ة 
لغ�رض حقيق�ي وإن كان�ت بذاته�ا اعتباري�ة.)15( 
والإدراكات الاعتباري�ة: قضاي�ا كاذب�ة - بنظ�رة 
واقعي�ة - لكنها ذات أث�ر، و الإدراكات الاعتبارية 
قضايا مجازية لها مطاب�ق في عالم الوهم.)16(وهي قد 
تك�ون رهن الإحساس�ات والأغ�راض، فما دامت 
موجودة فه�ي موجودة، وبذهابه�ا تذهب، وتتغير 
تبع�اً لتغيره�ا، والمقي�اس الوحي�د ال�ذي يحكم في 
الإدراكات الاعتباري�ة ه�و كونه�ا لغوي�ة أو ع�دم 

لغوية الاعتبار)17(

2- العلاقة الاستنتاجية بين المدركات الواقعية 
والمدركات الاعتبارية وإشكال دايفيد هيوم:

وكام بيّن�ا ي�رى العلام�ة الطباطبائ�ي أن كثيًرا 
من الأحكام الأخلاقي�ة والاجتماعية لا تصدر عن 
إدراك مباشر للحقيقة الخارجية، بل هي )اعتبارات 
عقلائية( تنش�أ من انفعال النف�س وتأثرها، بحيث 
يُنق�ل وصف أو حدّ يخص ش�يئًا م�ا إلى شيء آخر، 
لا بداف�ع الضرورة المنطقية، وإنما بغرض إنتاج آثار 
عملية تتلاءم م�ع ذلك الانفعال. فالحكم على فعلٍ 
بأن�ه »قبيح« أو »حس�ن« لي�س دائًام نتيجة مناش�ئ 
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بره�ان عقلي خالص، بل ق�د يكون بدافع ميل أو محبوبي�ة أو نفور أو مبغوضية، بهدف دف�ع الناس إلى فعل أو 
 . ترك أمر معّني

يمكن عدّ هذه الرؤية تمثّل عند الطباطبائي في واقعها معالجة خاصة لإش�كال دايفيد هيوم العويصة حول 
)الانتقال من "الكائن" إلى "الواجب"(، إذ لا يرى الطباطبائي هذا الانتقال ضربًا من القفز المنطقي فحسب، بل 
يعتبره نتاجًا لبنية ذهنية اجتماعية تجعل من الواقع مادةً لصياغة اعتبارات جديدة، يُقصد بها تنظيم الحياة وتحقيق 
السعادة ودفع الشقاء. وهكذا يصبح “الواجب” في هذه الحالة، ليس استنتاجًا مباشراً من الواقع، وإنّما صورة 
اعتباري�ة تصنعها النفس العاقل�ة تحت تأثير حاجاتها وانفعالاتها، ثم تُضفي عليه�ا صبغة الإلزام.)18(والجدول 

أدناه يبّني بحسب معايير أساسية الاختلاف بين الرؤيتين:

موقف محمد حسين الطباطبائي موقف دايفيد هيوم معيار المقارنة

 يرى أن الانتقال من »الكائن« إلى
 »الواجب« ليس خطأً منطقيًا بحتًا، بل هو

 عملية اعتبارية عقلائية، حيث تُنقل أوصاف
 من الواقع إلى المجال الاعتباري بدافع

.انفعالات وحاجات عملية

 يعتبر أن هناك قفزة غير مبررة من
 إلى إصدار ()=كائن( وصف الواقع

 )=ما ينبغي أو الواجب حكم معياري
 من دون تبرير منطقي الأخلاقي(

.كافٍ

 التعريف
 الأساسي
للإشكال

 يرى أن هناك أساسًا واقعيًا، لكن صياغة
 الواجب تتم عبر الاعتبار الذي يُنشئه العقل

 الاجتماعي لتحقيق أغراض عملية )مثل
.السعادة أو دفع الشقاء(

 ينفي أن الأحكام المعيارية يمكن
 اشتقاقها من الواقع وحده، ويؤكد أن
 مصدرها الانفعالات أو الميول وليس

.العقل المجرد

 مصدر الأحكام
المعيارية

 يدمج بين الواقع والاعتبار، بحيث يكون
 الواقع مادة خام، والاعتبار صياغة إلزامية

.تُبنى عليه لتحقيق غايات حياتية

 يفصل بين الواقع والمعيار،
 ويرى أن الأحكام المعيارية منفصلة

 عن أوصاف الواقع ولا تنشأ منه
.بالضرورة

 العلاقة بين
الواقع والمعيار

 يبرر الانتقال باعتباره ضرورة اجتماعية
 لتنظيم السلوك الإنساني، وليس مجرد استنتاج

.منطقي

 يرفض أي انتقال إلا إذا بُرّر
 بمقدمات معيارية واضحة، وهو ما

.يراه غالبًا غير ممكن
مبرر الانتقال

 يرى أن الانفعالات والحاجات الحياتية
 محفّز أساسي، لكن العقل يقوم بصياغتها

.ضمن نظام معياري منضبط

 يرى أن الانفعالات وحدها هي
 المحرك، وأن العقل خادم لها، وليس

.منشئًا مستقلًا للأحكام

 دور العقل
والانفعال
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المبح�ث الث�اني: الرؤية الديني�ة والقرآنية 
للمدركات الأخلاقية عند الطباطبائي:

1.المدركات الأخلاقية بين الوحي وفطرة الإنسان:
الفط�رة  بين  الرب�ط  الطباطبائ�ي عىل  يؤك�د 
والدي�ن في اس�تيعاب القيم - الأخالق كجزء من 
»الهداي�ة التشريعي�ة«. يرك�ز الطباطبائ�ي في رؤيت�ه 
القرآنية للنظام الأخلاقي على أمور أساس�ية تكون 
بمثاب�ة العن�اصر المكون�ة لنظريت�ه القرآني�ة، وإن لم 
يصرّح كعناصر متكاملة للنظري�ة، لكن عرضه لها 
والوقوف عنده�ا في توضيح البعد الأخلاقي لدى 
الإنس�ان، يوضح بشكلٍِ لا لبس فيه أنّ الطباطبائي 

يعتبرها أسساً لرؤيته الأخلاقية.

نج�د الطباطبائ�ي يفرق بين نوعين من الهداية 
الت�ي يحتاج إليهام الإنس�ان في حياته، وهم�ا اللتان 
تق�وم بهما حياته المادية والروحي�ة معاً، وكلا هذين 
النوعين من الهداية له دور منفرد لكنه مكمّل للآخر 
ومرتب�ط ب�ه.  الأول: الهداي�ة التكويني�ة. والآخ�ر 
الهداي�ة التشريعية. ويؤكد عىل أنّ الهداية التي هي 
نوع إيذان وإعلام منه تعالى للإنسان تسمى )هداية 
فطرية(، وهي تنبيه بس�بب ن�وع خلقته وما جهز به 
وج�وده بإلهام م�ن الله س�بحانه على ح�ق الاعتقاد 
اها  وصال�ح العمل، ق�ال تع�الى: )وَنَفْسٍ وَما سَ�وَّ

مََها فُجُورَها وَتَقْواها()20( ... فَأَْهل

 والنوع الثاني: )هداية قولية( من طريق الدعوة 
يبع�ث الأنبي�اء وإرس�ال الرس�ل وإن�زال الكت�ب 

وتشريع الشرائع الإلهية.)21(

م�ة الطباطبائ�ي  يتض�ح م�ن المقارن�ة أنّ العّال
لا يرف�ض مضم�ون الملاحظ�ة التي أورده�ا ديفيد 
هي�وم بش�أن الفج�وة بين م�ا ه�و الواقع وم�ا هو 
حك�م معي�اري، غير أنّ�ه يعيد مقاربته�ا في إطار ما 
يطل�ق علي�ه بـ«الاعتب�ارات العقلائي�ة«. فالمعطى 
الواقع�ي يمثّل – في نظره – الم�ادة الأولية للحكم، 
في حين يق�وم الاعتب�ار، بوصف�ه فعًا�لً عقليًّ�ا ذا 
طاب�ع اجتماع�ي، بتحوي�ل ه�ذه الم�ادة إلى صيغ�ة 
إلزامي�ة تهدف إلى تحقيق مقاص�د عملية، مثل بلوغ 
السعادة ودفع الش�قاء. ومن ثمّ، يدمج الطباطبائي 
بين البني�ة الواقعي�ة للحكم الأخلاقي والأس�اس 
العملي له، بحي�ث يصب�ح الانتقال م�ن »الكائن« 
إلى »الواج�ب« ضرورة حياتي�ة تقتضيها متطلبات 
الوجود الإنس�اني، لا مجرد إشكال منطقي صرف. 
أمّ�ا هيوم، فيس�تمر في تبنيّ الفص�ل القاطع بينهما، 
مُرجعًا مصدر الثاني إلى الانفعال دون العقل، وهو 
م�ا يترك فج�وة معيارية لا يمكن ردمه�ا إلا بقبول 

مقدمات معيارية مستقلة.)19(
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ويعبر عن دور الفطرة في الهداية نحو الكمال في 
مكان آخر قائلًا: “... هذا هو الوجوب الاعتباري 
ومنش�أه الضرورة الحقيقيّة. وكان هذا أوّل خديعة 
خدع�ت بها الفطرة الإنس�انيّة إيّ�اه لتتوصّل بها إلى 

الخير بالذات والكمال المطلق الحقيقي”.)22(

فق�د لعب�ت الفط�رة في جانبها ال�ذي أكد عليه 
الق�رآن والنص�وص الدينية دوراً مهمًا وأساس�ياً في 
النظرية الأخلاقية لدى العلامة الطباطبائي بش�كل 
ع�ام، فش�كّلت حلق�ة مهم�ة في ح�ل بع�ض أه�م 
إش�كالات الحكم الأخلاق�ي، كالحري�ة، والإلزام 
الأخلاقي، وقوة التشخيص للخير والشر. فكانت 
ه�ي الخيار الحاس�م ونقطة الارت�كاز في النظرية في 

كثير من المسائل.

 هذه العنصر )الفطرة( وما ل�ه دور من تزويد 
الإنس�ان ببوصل�ة إدراك مواط�ن الحس�ن وتحريك 
الإنس�ان باتجاهه�ا أو القب�ح في الأش�ياء وإبع�اده 
عنها، هو الذي ميّز رأي الطباطبائي عن النظريات 
الماديّة التي تجعل البن�اء الآيدلوجي للأخلاق تابعاً 
للمصالح الماديّة الخارجية، وبالتالي سينتج الإنسان 
ة..  أخلاقه ودينه بحس�ب رغباته وحاجات�ه المتغّري
وه�ذه فذلكة قد تدفع الملاحظة التي نقلها الدكتور 
سروش عىل رأي العلامة الطباطبائ�ي حكايةً عن 
تلميذه الشيخ مرتضى مطهري، وتعتبر نقطة محورية 

ومفصلية في فهم العلامة ونظريته.)23(

ومع هذا س�يكون اعتامد العلام�ة الطباطبائي 
عىل عنصرٍ )كالفطرة(  بام يلعبه م�ن دور مهم في 

نظريت�ه وفي اس�تحكامها وس�د الثغ�رات المتعددة، 
يواج�ه تس�اؤلات في عملي�ة النق�د فه�ل يس�تطيع 

بحث العلامة الإجابة والإقناع للقارئ وقتئذٍ؟؟

2- في ض�وء الق�رآن الغاي�ة في الأخلاق تحدد 
نوع الإلزام والبعث الأخلاقي:

يذك�ر العلام�ة الطباطبائ�ي عن�د الحديث عن 
)المس�الك الأخلاقي�ة( في تفسير المي�زان في الج�زء 
الأول، وال�ذي نفرتض أنّ�ه م�ن بداي�ات م�ا كتبه 
)رحم�ه الله(، وجود ثالث مس�الك،)24 (يميز بينها 
بحس�ب الغاي�ات المطلوب�ة والأه�داف المنش�ودة 
م�ن الفع�ل، فيك�ون بحثه بش�كل واضح وصريح 
ح�ول الغاية والهدف م�ن وراء الفع�ل الأخلاقي. 
والجان�ب الغائي هنا هو ال�ذي يبّني روح )الإلزام( 
الذي يحكم القضية الأخلاقية في كل من النظريات 

الثلاث التي يطرحها العلامة الطباطبائي.

فق�د أس�فر كلام العلام�ة وتحليل�ه ع�ن ثلاث 
مس�الك يفرزه�ا بوض�وح وتصري�ح من�ه، تختلف 
بحس�ب الغايات التي ميّزها، ثم يختار منها المسلك 
الثال�ث، وه�و مس�لك اختص ب�ه وببيان�ه القرآن، 
ويطل�ق علي�ه مس�لك الأخالق التوحيدي�ة. أم�ا 

المسالك الثلاث فهي كما يلي:

المس�لك الأول: مس�لك الأخلاق الاجتماعية، 
وه�و مس�لك الفلاس�فة والماديين، وه�و ذو نظرة 
مادي�ة وتكون الغاية في هذا المس�لك غاي�ة دنيوية. 
قال العلامة الطباطبائي: “وهذا هو المسلك المعهود 
ال�ذي رتب عليه علم الأخلاق، والمأثور من بحث 
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الأقدمين من يونان وغيرهم فيه..

ولم يس�تعمل الق�رآن هذا المس�لك ال�ذي بناؤه 
عىل انتخاب الممدوح عند عامة الناس عن المذموم 
عنده�م، والأخذ بما يستحس�نه الاجتامع وترك ما 
يستقبحه، نعم ربما جرى عليه كلامه تعالى فيما يرجع 
بالحقيقة إلى ثواب أخروي أو عقاب أخروي«)25(، 
بمعنى أنّ هذه القضايا المادية المستهدفة والمديح من 
قب�ل العقالء قد يتوافق م�ع ما دعا ل�ه الله تعالى في 
تعاليمه الدينية، ويكون مماّ يتوافق مع وقوع الثواب 
والأج�ر الأخروي عليه فلا ضير في اجتماع ذلك. 
لك�ن المنظ�ور من ل�دن الفاع�ل والغاي�ة القصوى 
المنشودة هي تحسين العقلاء لفعله وتجنبّ ذمهم له.

المس�لك الثاني: مس�لك التكاليف الدينية وهو 
مسلك الغاية الأخروية، حيث تستهدف الأخلاق 

الثواب وتجنب العقاب الأخروي.

يبرز هنا تمايز جوهري بين هذا المس�لك القرآني 
ـ النبوي وبين المس�لك العقلي ـ الإنس�اني المحض. 
م�ن  يجع�ل  الم�ادي(  )الإنس�اني  الأول  فالمس�لك 
الإنسان مبدأً وغايةً في آن واحد، إذ يستمد معاييره 
م�ن العقل البشري وحده، ويقيس س�عادته بما يراه 
حس�ناً أو قبيحاً في إطار دنيوي محدود. أما المس�لك 
القرآني، فهو أوسع أفقاً وأعمق جذراً، إذ يستند إلى 
الوحي بوصفه كش�فاً إلهياً يتج�اوز حدود الإدراك 
البشري، ويجعل من الس�عادة الأخروي�ة غاية عليا 

تتخطّى حدود الحياة الفانية إلى دار البقاء.

في هذا المس�لك، الأخلاق ليس�ت مج�رد توافق 

اجتماع�ي أو أع�راف متداول�ة، ب�ل ه�ي ج�زء من 
الهداي�ة التشريعي�ة التي بع�ث الله بها أنبي�اءه وأنزل 
به�ا كتبه، لتك�ون طريقاً لتزكية النف�وس وتهذيبها، 
وتحقي�ق غاية إنس�انية أس�مى ه�ي الق�رب من الله 
والفوز بالنعيم الأبدي. فالأساس المعرفي للأخلاق 
هن�ا يتكام�ل بين العق�ل والوح�ي: إذ يلتف�ت إلى 
الأح�كام العقلي�ة الكلية، لكن�ه يربطها بس�نن الله 
الغيبي�ة كالقضاء والقدر، ويكش�ف للإنس�ان عن 
المصير الأخروي لأعماله، فيرغّبه بالسعادة ويدفعه 

عن الشقاء.

ومع أنّ الملاك الأخلاقي يظل قائمًا على اعتدال 
ق�وى النفس واجتن�اب الإف�راط والتفريط، إلا أنّ 
الداف�ع في هذا الطريق ليس ني�ل اللذة الحاضرة أو 
رضى المجتم�ع، بل بلوغ الس�عادة الحقيقية في الدار 
الآخ�رة. ومن هنا فإنّ التربي�ة الأخلاقية لا تتحقق 
إلا عرب الارتق�اء م�ن مس�توى الإدراك الوهم�ي 
والخيالي إلى مستوى الإدراك العقلي البرهاني، حيث 
تنكش�ف الفضائ�ل والرذائل بواقعه�ا الموضوعي، 
لا بام تملي�ه المش�هورات أو العرفي�ات الاجتماعية. 
فالعق�ل الف�ردي المس�تنير بالوح�ي يغ�دو الحك�م 
الحقيق�ي عىل الأفعال، أص�دق وأوثق م�ن العقل 

الجمعي المقيّد بالأعراف.

وهذا هو جوهر الرسالة التي اصطفاها الأنبياء 
جميعاً، كما نصّ عليها القرآن الكريم في آيات كثيرة، 
حيث رس�موا للإنس�ان خريطة وجوده منذ النشأة 
الأولى، م�روراً بمحط�ات حيات�ه الدني�ا، وص�ولاً 
إلى المصير الأخ�روي الذي يتح�دد بنوعي�ة عمله 
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العب�ودي، وإيث�ار جانب الربّ عىل جانب العبد، 
وم�ن المعل�وم أنّ الح�بّ والوَلَ�ه والتَّي�م ربّام ي�دل 
الإنس�ان المح�بّ عىل أم�ورٍ لا يس�تصوبه العق�ل 
الاجتماعي ال�ذي هو ملاك الأخالق الاجتماعية، 
أو الفه�م العام العادي الذي هو أس�اس التكاليف 
وللح�بّ  أح�كام،  فللعق�ل  الديني�ة،  العام�ة 

أحكام”)26(

ق�د يق�ال: إنّ الإنس�ان ش�اء أو أبى لا ب�دّ من 
قص�د وغاية لأفعاله في جلب منفعة أو دفع مضرة، 
لكن هنا في هذا المسلك لا يكون المحور للعمل هو 
كس�ب النفع أو دفع الضرر، لأنّ العب�د هنا يصل 
– حس�ب الافتراض – إلى مق�ام لا يرى لوجوده 
اس�تقلالية ليكون له غاية في جلب النفع لنفس�ه أو 
دفع الضرر عنها، بل سيكون أساس ومحور حركته 
]= الإل�زام[ ه�و مق�ام الش�وق والمعرف�ة الإلهي�ة. 
فيك�ون هدفه ه�و المحب�وب الله تع�الى، ولا يوجد 
دواف�ع أو أي أه�داف له�ا قيم�ة قبال�ه، لأنّ�ه اطلع 
وأراك حقيقة وقيمة نفس�ه في ه�ذا الوجود في مقام 
الخالق والمحبوب فيستحيل عليه أن يقدم على فعل 
لغاية نفس�ية وهو لا يرى لنفسه شأناً من الشأن ولا 
غاية له إلا كسب رضوان الله ورضا المحبوب يقول 

العلامة:

بالق�رآن  ثال�ث مخص�وص  “وهاهن�ا مس�لك 
الكري�م لا يوج�د في شيء مم�ا نقل إلين�ا من الكتب 
الله  سالم  الماضين  الأنبي�اء  وتعالي�م  الساموية، 
عليه�م أجمعين، ولا في المعارف المأثورة من الحكماء 
الإلهيين، وهو تربية الإنسان وصفا وعلما باستعمال 

واختي�اره. وم�ن أجل ذل�ك دعت الرس�الات إلى 
التزكي�ة والتهذي�ب، ليتهيّ�أ الإنس�ان لمق�ام القرب 
م�ن الله، ويتمتع بنعي�م الجنان، ويتن�زه عن عذاب 

النيران.

المس�لك الثالث: الأخالق التوحيدية أخلاق 
الحب والعبودية، وهو المسلك الذي اختص القرآن 
ببيانه والتأكيد عليه حيث تكون الغاية فيه )رضوان 

الله تعالى(.

 فه�ذا مس�لك وطري�ق ثالث لتهذي�ب النفس 
وإصالح الأخالق، وعىل ح�د تعبير العلام�ة 
الطباطبائ�ي فإنّ هذا المس�لك م�ن مختصات القرآن 
الكري�م ولا تج�ده في غير تعاليم�ه. ويعتم�د عىل 
فه�م ه�ذه النكت�ة، ألا وه�ي: أن يص�ل الإنس�ان 
بنفس�ه إلى مق�ام العبودية لله )عب�داً لله( وتكون كل 
حركاته وس�كناته بدافع رض�وان الله تعالى لا غير. 
فهن�ا - فضلًا ع�ن أنّه لا يعتني بالمنفع�ة الدنيوية أو 
بتحس�ينات الآخري�ن وآراءهم – س�وف لا يكون 
هّم�ه الث�واب الأخ�روي ولا النج�اة م�ن العقاب. 
س�يكون هّم�ه الوحيد جلب وتحقي�ق رضوان الحق 
تع�الى والوصول لمق�ام العبودية، وحال�ة من الحبّ 
بين الخالق والمخلوق: “وقد أهدى هذا المسلك إلى 
الاجتماع الإنس�اني جماً غفيرا ً من العباد الصالحين، 
والعلماء الربانيين، والأولياء المقربين رجالا ونساء، 

وكفى بذلك شرفا للدين.

عىل أنّ هذا المس�لك ربّما يفترق عن المس�لكين 
الآخري�ن بحس�ب النتائ�ج، ف�إنّ بناءه عىل الحبّ 
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عل�وم ومع�ارف لا يبقى معه�ا موض�وع الرذائل، 
وبعبارة أخ�رى إزالة الأوص�اف الرذيلة بالرفع لا 

بالدفع....إلخ)27( 

وال�ذي  المس�لك  ه�ذا  في  الفاع�ل  والعنصر 
تس�تمد الأخلاق عنصر الإلزام والالت�زام لتطبيق 
والإل�زام   – الأخلاقي�ة  والتشريع�ات  المنظوم�ة 
جوه�ر الأخالق- ه�و طبيع�ة العلاقة بين العبد 
وخالق�ه، فلام كان�ت الغاية م�ن وج�ود الأخلاق 
بوج�ه ع�ام ح�ث الإنس�ان لني�ل الس�عادة وقيادة 
المجتم�ع نحو كماله وس�عادته، كان الإيامن بفكرة 
التوحي�د والإيمان بأنّ لهذا المجتم�ع والكون خالقاً 
واحداً، يعب�ده الناس ويرتبطون مع�ه برباط الحب 
والش�وق، كفياًل أن يجع�ل م�ن الإنس�ان العارف 
بمقامه وبخالقه وقتئذٍ، مطيعاً وملتزماً ومن المحال 
أن يعصي هذا الخالق المحب�وب أو يخالفه في أوامره 
أو يرتكب نواهيه وهو بين يديه وحاضر في مملكته، 
فتك�ون الأخالق – أخالق الح�بّ والتوحي�د - 
رادع�اً قوياً وملزماً فاعلا للالتزام بالتوصيات التي 

يريدها هذا المحبوب الواحد.

 فيجتم�ع في عنصر )الحبّ( الج�ذب والتوجّه 
للكاملات المطلق�ة، ومب�ادئ كل خير وصالح 
بكمالها الأعلى، حيث س�يدرك هذا الإنس�ان، وبأيّ 
مرتبة م�ن وعيه وإدراكه نحو تحقي�ق مصلحته، أنّ 
ه�ذه المصلح�ة والغاي�ة الت�ي ينش�دها وإنْ أدركها 
بمس�تويات مختلف�ة لك�نّ مصدر إش�عاعها واحد، 

والهدف واحد لا أكثر.

م�ن البّن�يّ ج�داً هن�ا أنّ الجمع بين )مدركات 
اعتباري�ة( الغاي�ة منه�ا تحقي�ق مصلح�ة الإنس�ان 
لتك�وّن  الطباطبائ�ي  عن�د  الأولى  )=الحيثي�ة 
مدف�وع  طبيع�ي،  بش�كل  س�تلتقي  الاعتب�ارات( 
م�ن واق�ع الإلهام والفطرة التي غرس�ت مس�بقا في 
الإنس�ان، م�ع غاي�ة قص�وى وح�بّ معتم�ل نحو 
الخالق الأوحد بما يمثل�ه من كمال للغايات، وكمال 
لكل المصالح التي يريدها الإنس�ان )أخلاق الحبّ 
والتوحيد(. ولا تضّر مرات�ب المصلحة، ودرجات 
الغاي�ات الت�ي كان ينش�دها ه�ذا الإنس�ان، والتي 
سار بها الإنسان في مختلف الأزمنة، ما دامت الغاية 
الأخيرة واحدة، والش�عاع قادم م�ن مصدر كامل 
واحد، والآلة التي كانت ترصده عينها وإن اعترتها 
بحس�ب ظروف الزمان والمكان ضبابية أو تشويش 
م�ا، لكنهّ لا يغير من جوهرها الم�زروع في فطرتها، 
�بيِلَ()28( وجعله  ا هَدَيْناهُ السَّ وال�ذي هداه الله له )إنَِّ
يسير نح�و الله، الهدف الأس�مى ويك�دح لغرض 
َا الِإنْسَانُ إنَِّكَ كَادِحٌ إَىلِ رَبِّكَ كَدْحًا  الوصول )يَا أَُّهي
فَمُلاقِيهِ()29(، وإن اختلفت مراحل إدراك الإنسان 

لنورها وجوهرها المـتّقد في باطنه.
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 الخاتمة

ترتكز رؤي�ة العلام�ة الطباطبائي على أس�اس 
جوهري في بنائه�ا، يعتبر أنّ كل موجودات الكون 
وأفعاله�ا ه�ي مخلوق�ات لله تع�الى، وبالت�الي أفعالها 
وأفكاره�ا وإدراكاته�ا ه�ي مم�ا يقع تحت س�لطانه 
تع�الى. فالإنس�ان يسير في حياته لتحقيق الس�عادة 

والكمال الذي خلقه الله تعالى لأجل نيله وتحقيقه.

فالتكاليف الشرعية )الأحكام( هي التي تقوده 
بهذا الاتجاه، وما يدركه الإنس�ان م�ن قضايا عقلية 
أخلاقية أخ�رى )اعتبارات فرضه�ا عليه الاجتماع 
الإنس�اني( إنّما هي ترشحات فطرته التي أودعه الله 
تعالى في نفسه وغرس�ها داخله، لتكون هادية له إذا 
ما اس�تمع له�ا ولم يعصها أو يعدمه�ا بزلاته وذنوبه 
ا كَفُ�ورًا()30(،  ا شَ�اكِرًا وَإمَِّ �بيِلَ إمَِّ )إنَِّ�ا هَدَيْنَ�اهُ السَّ
مََهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا)31(..  اهَا، فَأَْهل )وَنَفْسٍ وَمَا سَوَّ
وس�نعرض هن�ا أه�م ممي�زات نظري�ة الطباطبائ�ي 
أّوّلاً، ث�م نتبعه�ا ببعض الملاحظ�ات التي رصدتها 
دراس�تنا حول رؤيته وبحوثه التي تناولت الفلسفة 

الأخلاقية.

ومن مميزات رؤيته الأخلاقية:
1- الري�ادة في التنظير للفك�ر الأخلاق�ي على 
المس�توى الإسالمي، فه�و م�ن أوائ�ل م�ن اعتنى 
بالبح�ث الأخلاق�ي الإسالمي م�ن المعاصري�ن، 
وح�اول صياغ�ة النظري�ة الأخلاقي�ة ذات الطابع 

الديني.

2- التميي�ز بين الإدراكات الأخلاقية العقلية 
والأح�كام الشرعية: فح�اول الطباطبائ�ي التمييز 
والقضاي�ا  الأخلاقي�ة  الم�دركات  بين  بوض�وح 
الشرعي�ة في نصوصه.)32 (بخالف بعض الباحثين 
الذي�ن مازجوا بين القضايا الأخلاقي�ة والأحكام 
الشرعي�ة كالدكت�ور محم�د عب�د الله دراز في كتاب�ه 
دس�تور الأخالق في القرآن. ه�ذه الف�رز بين نوع 
الأح�كام الأخلاقي�ة والقضاي�ا الأخ�رى الحقيقية 
يعتبر تقدماً منهجياً خصوصا إذا ما نظر له في الحقبة 

الزمنية التي صدر فيها في بداية القرن العشرين. 

ملاحظات نقدية على النظرية
تواجه أطروحة العلامة الطباطبائي تس�اؤلات 
عدة ينشأ بعضها بسبب غياب الطرح الموحّد لنظرية 
متكاملة. وينش�أ بعضها الآخر من عدم القدرة على 
التبرير المنهجي أو المنطقي لبعض مفاصل النظرية.. 
وقد سعينا أن يكون طرحنا لنظرية العلامة واضحاً 
يربز مفاصل النظرية الأخلاقية، وهنا س�نركز على 
بعض الجوانب والملاحظات الأساسية التي يمكن 
أن تطرح على بنية نظرية العلامة للأخلاق القرآنية:

ع�دم ط�رح نظري�ة واضح�ة العن�اصر: المتابع 
لط�رح العلامة الطباطبائي ي�رى أنّه على الرغم من 
منهجيته العقلية الدقيقة لكنّ بحثه وطرحه لقضايا 
لنظرية الأخلاقي�ة لم يكن ذا محورٍ خاص بموضوع 
النظرية الأخلاقية بش�كل مفصّ�ل وخاص بها، بل 
كان موزّع�اً على مجموعة بح�وث وفي كتب متعدّدة 
له. بل حتى كتاب الميزان الذي هو موضع دراسات 
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تفسيرية معمّق�ة ع�ن الآي�ات القرآني�ة، وال�ذي 
يفرتض أن يع�رض وجه�ة نظ�ر قرآني�ة متكاملة، 
يع�اني الباح�ث في�ه م�ن تجمي�ع كل الأف�كار التي 
يريدها ح�ول نظرية متكاملة، فإنك س�تجد بعض 
ال�كلام في المجلد الأول، ثمّ تتم�ة الكلام والطرح 

تأتيك في جزء أخر ربما هو الجزء العشرون!

ولم ي�أت بنظريت�ه بش�كل مفصّل عىل غرار ما 
نجده في دراس�ة الدكتور دِراز)دستور الأخلاق في 
الق�رآن( من خالل عناصر واضح�ة قابلة للرصد 
المب�اشر، بل إنّ تفريق ه�ذه الآراء في أماكن متعددة 
أثار أفهاماً خاطئة لنظرية الطباطبائي اعتبر بس�ببها 
متناقض�اً في كتب�ه ولي�س ذا منهجٍ موح�دٍ في رؤيته 
للأخالق.)33( فك�رة )الفط�رة( و)الهداي�ة الإلهي�ة 
الباطني�ة(: فق�د اعترب )الفط�رة( وعنصر )الهداية 
الإلهية الباطنية( للإنسان فكرة جوهرية في نظريته، 
واعتامده عليه�ا جعله�ا تظه�ر مركزيته�ا بامتياز، 
وتك�ون ن�واة لنظريت�ه الأخلاقي�ة. وم�ن خلاله�ا 
اس�تطاع التوفيق بين قضايا العقل وقضايا الدين في 

انسجام ومنطقية داخل رؤيته الأخلاقية الدينية.

لك�ن الالت�زام ب�أنّ أح�كام العقل ه�ي هداية 
إلهي�ة يعترب نوع من المص�ادرة بقاع�دة تدخل الإله 
التشريع�ي والتكوين�ي في هداي�ة الإنس�ان، ويع�دّ 
تصويب�اً لمرجعية العقل بش�كلٍ مطل�ق، وذلك على 
الرغ�م مما يواجهه العقل في تكوينه خلال تجربته في 
الحياة إلى حين ينضج، حيث سيمر بتجارب مختلفة 
وتربية متنوعة تشكّل قدراته وقوانينه وقناعاته التي 
ي�رى الع�الم من خلاله�ا، والتي تختلف م�ن بيئة إلى 

أخ�رى. وعلى فرض أنّ اتباع العق�ل ورد فيه حثّ 
أو ترخيص، فهذا لا يجعل الأحكام العقلية أحكاماً 
إلهي�ة )=شرعية(، لأنّ أح�كام العقل تبقى خاضعة 
لقان�ون ومصدرية العقل ولا تنس�ب إلى الله تعالى. 
أمّ�ا إذا قلن�ا أنّ أحكام العقل هي )وح�يٌ باطني(، 
وه�ي هداية إلهي�ة على لس�ان العقل، فه�ذا يذكّرنا 
بمقول�ة القدي�س اكليمن�دس الإس�كندري )توفي 
215م( ال�ذي كان يس�عى للتوفي�ق بين الفلس�فة 
اليوناني�ة واللاهوت المس�يحي، حيث كان يرى أنّ 
الله خاط�ب اليه�ود بالوح�ي والكت�اب، وخاطب 

اليونانيين في عقولهم وفلسفتهم!)34(

وكذلك ن�رى أنّ اعتامد الطباطبائي على فكرة 
)الفط�رة( بالمعنى ال�ذي شرحه الذي يش�تمل على 
)الهداي�ة الباطنية( المغروس�ة في الإنس�ان يش�به إلى 
حد كبير فك�رة المتصوّف�ة عن الإنس�ان الكامل.35 
فالمتصوّف�ة يؤمن�ون بأنّ الإنس�ان لديه س�عي نحو 
تحقي�ق الإنس�ان الكام�ل الموجود في داخل�ه والتي 
تمثّل صفات الله تع�الى )=خلق آدم على صورته)36(
ه�ذه الصف�ات الت�ي تمكّ�ن النبي محم�د )ص( من 
تفعيله�ا والوصول بها نح�و الكمال الذي يدلّنا على 
قدرتن�ا كبشر بل�وغ هذه الغاي�ات وذلك الهدف أو 
وجوب الس�عي لنيل أكبر ق�در من هذا الكمال على 

الأقل. 

وه�ذه الفكرة ليس�ت بعيدة كما قلن�ا عن فكرة 
أفلاط�ون عن )الُمثل(، فالتأثير الفلس�في واضح في 
الفك�رة داخ�ل آراء الطباطبائ�ي في الأخلاق، لأنّنا 
إذا رجعن�ا إلى ظواه�ر الق�رآن نج�ده حيادي�اً تج�اه 
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كون الإنس�ان مش�تمل عىل الكمالات م�ن عدمه، 
نع�م الق�رآن يؤكد أنّ الإنس�ان هُ�دي إلى )القدرة( 
و)الطري�ق( لتش�خيص الخير والرش في حياته، ولم 
تذك�ر الآيات أنّ الإنس�ان الكامل موج�ود فيه )إنَِّا 

ا كَفُورًا(. ا شَاكِرًا وَإمَِّ بيِلَ إمَِّ هَدَيْناَهُ السَّ

هذا، على أنّ العلامة الطباطبائي يقول شارحاً ما 
تواجهه الفطرة من تحدّيات: “فلا الإنسان انصرف 
في حين م�ن أحيان حيات�ه عن حكم الاس�تخدام، 
ولا اس�تخدامه لم ي�ؤد إلى الاجتامع وقىض بحي�اة 
فردي�ة، ولا اجتماع�ه المكون خلا ع�ن الاختلاف، 
ولا الاختالف ارتف�ع بغير قوانين اجتماعية، ولا 
أنّ فطرته وعقله الذي يعدّه عقلا سليمًا قَدرت على 
وض�ع قوانين تقطع منابت الاختالف وتقلع مادة 
الفس�اد، وناهي�ك في ذلك: ما تش�اهده من جريان 
الح�وادث الاجتماعي�ة، وم�ا هو نص�ب عينيك من 
انحطاط الأخلاق وفساد عالم الإنسانية، والحروب 
المهلكة للحرث والنس�ل، والمقاتل المبيدة للملايين 
بع�د الملايين من الن�اس، وس�لطان التحكم ونفوذ 
الاس�تعباد في نفوس البرش وأعراضه�م وأموالهم 
في ه�ذا الق�رن الذي يس�مى عصر المدني�ة والرقى 
والثقاف�ة والعلم، فما ظنك بالقرون الخالية، أعصار 

الجهل والظلمة؟.”)37(

 فيق�رّر العلام�ة أنّ الفط�رة لم تس�تطع النجاح 
في حس�م م�ادة الاختالف وتعيين الأخلاقي من 
غيره، فكي�ف لنا أن نضعها معي�ارا لتحديد الحكم 
ة؟ ونميز ما  الأخلاق�ي أو القضية الأخلاقية الخّر�يّ
هو قبيح مما هو حس�ن عن طريق عقل الإنس�ان أو 

فطرته؟

العقلائ�ي  الحك�م  معياري�ة  وض�وح  ع�دم 
بالتحسين والتقبيح: الإلزام عند العلامة ذا منش�أ 
وضرورة يفرضها الاجتماع البشري وغاياته، وهذه 
الضرورة تنش�أ م�ن حاجات آني�ة مدركة بش�كل 
، مصالح ومنافع، ودرء مفاسد. فكيف يمكن  حسّي
التوفيق بين ذلك وبين جعل الأخلاق ذات غايات 
توحيدي�ة هدفها رض�وان الله والدخ�ول في طاعته 
وعبوديت�ه؟! فما هو مصدر الإل�زام حينئذٍ؟ وحتى 
المصادرة على ذلك: بأنّ الفطرة البشرية تحمل روح 
الطاعة والانقياد لله وبالتالي تحقيق غايات الاجتماع 
ه�و تحقيق لغايات الفطرة التي زرعها الله في صميم 

الإنسان، والتي ستوصله لسعادة النهائية. 

أق�ول: فحت�ى ه�ذا ال�كلام لا يمك�ن الموافقة 
علي�ه، لأنّ النظ�ر للإلزام الأخلاقي تج�اه كل فعل 
خارج�ي تكون على ح�دةٍ، كعلاق�ة تفاعلي�ة تولّد 
الالتزام والإلزام له ب�أداء هذا الفعل الأخلاقي...
أمّ�ا توق�ف ه�ذا الإدراك على فهم ورؤي�ة متكاملة 
وناضج�ة فس�يكون متأخ�ر زمان�اً ج�داً، وخاضع 
لمص�ادرات كثيرة لا يمك�ن التمسّ�ك به�ا منطقيا 

وواقعياً. ولا يتوفّر عليها الجميع.

أض�ف لذلك أنّ هذا يجعل الإل�زام الأخلاقي 
حكرا على م�ن يؤمن بالنظرية التوحيدية وحس�ب 
ولا يمك�ن لغيره م�ن العق�ول م�ن إدراك الإلزام 

الأخلاقي وهذا لا يمكن الموافقة عليه بتاتاً.

القضاي�ا  العقلائي�ة:  المش�هورات  تك�وّن 
الأخلاقي�ة التي آمن بها العلامة الطباطبائي وجعل 
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مصدره�ا مش�هورات عقلائية، تواج�ه صعوبات 
وتس�اؤلات ع�دة: ه�ل ه�ذه القضايا توج�د دفعة 
واحدة لدى الإنس�ان أم من خالل تجربته الخاصة 
ا إذا كانت تظهر دفعة  )لكل إنسان على حدة(؟ فإّهن
ويعلم بها الإنسان أصبحت حينئذٍ مدركات للعقل 
النظ�ري وليس للعقل العملي، وإذا كانت حصيلة 
تجرب�ة الإنس�ان ه�ي التي توفّ�ر له ه�ذه التوافقات 
العقلائي�ة، فهذا أوّلاً خلاف ما نجده في واقعنا من 
كونه�ا منجزة ومتوافق عليها مس�بقاً. وثانياً: ما هو 
نوع ه�ذه القضاي�ا قب�ل أن تكتمل عملي�ة التوافق 
العقلائي�ة؟ وما هو منش�ؤها؟ وهل يلزم الإنس�ان 
المنش�ئ له�ا العم�ل والج�ري وفق�اً له�ا قب�ل أن تتمّ 
وتنض�ج عملية التواف�ق عند كل العقالء وتصبح 
مش�هورة عقلائية؟ وما هو المربر المنطقي لحقانيتها 

عندئذٍ؟

ث�م هل لكل جي�ل توافقات�ه العقلائي�ة؟ أم أنّ 
الأجي�ال اللاحقة تتلاقه�ا كقضايا منج�زة مدركة 

للعقل النظري؟

من الواض�ح أننا نواجه صعوبة في تفسير هذا 
الم�دركات وإعطائها حقّانية تتناس�ب مع ما فرض 
ل�ه من دور في سياس�ة حياة الإنس�ان وتنظيم أمور 
حيات�ه وإيصاله لكماله، فمثل هذه القضايا في الحالة 
ه�ذه تفتق�د الحقّاني�ة في الج�ري وفق�اً له�ا والعمل 

طبقها.

ل�و س�لّمنا منش�أ قضاي�ا الأخالق بالتواف�ق 
العقلائ�ي، سنس�أل عن طبيع�ة هذا الإل�زام الذي 

تنال�ه ه�ذه القضاي�ا، ه�ل ه�و بمس�توى واحد في 
جمي�ع القضاي�ا مع علمن�ا باختالف موضوعاتها؟ 
وهل هو بمس�توى واح�د في الموضوع الواحد عند 
مختلف الناس مع اختلاف العقول وطبيعة الإدراك 
للمصلحة الفردية أو النوعية التي تستوجب العمل 
به�ذا الإلزام؟ فهل يمك�ن أن يتنازل بعض العقلاء 
عن الحك�م الأخلاقي لضع�ف في إدراكهم لحقيقة 
ه�ذا الإلزام بس�بب نق�ص في كمال أنفس�هم وعدم 
إدراكهم لما يس�تلزمه م�ن مصلح�ةٍ أدركها غيرهم 
بنح�و أش�د وأكثر تأكي�داً؟ ونحن بدورن�ا لا نقبح 
أفعالهم لذلك الس�بب؟! هل ي�ا ترى هذا التفاوت 
ر في القضاي�ا الأخلاقية في  في درج�ات الإل�زام مبرَّ

إطار الموضوع الأخلاقي الواحد؟!

تعتمد فكرة العلامة على فكرة )الحبّ( ومفهوم 
)التوحيد = الأخلاق التوحيدية( ومن الواضح أن 
هذه الأفكار تعتبر أفكاراً مركبة في المنظومة الدينية، 
وتأتي في وق�ت متأخر م�ن إدراك القضايا الشرعية 
الأخلاقي�ة  القضاي�ا  وإدراك  له�ا،  وفق�اً  والعم�ل 
والالت�زام بها.. وحينئذٍ كيف يمكن التوفيق بوضع 

معيار للالتزام الديني يأتي متأخراً رتبة عنه؟

ما هو المقص�ود بمفهوم )الحبّ( لله تعالى؟ هل 
ه�و المعن�ى العاطف�ي الوج�داني؟؟ بالتأكي�د ليس 
الموض�وع هن�ا انجذاب�ا عاطفي�اً، بل هو أنس�ب أن 
يك�ون بمعنى معرف�ة واحترام )= تقوى( للس�احة 
الإلهية، وحينئذٍ س�يعود التس�اؤل عن ضابطة هذه 
التق�وى ومحدّداتها وهو ما س�يكون متأخر رتبة عن 

الالتزام الديني بالتعاليم الإلهية.
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ه�ذه النظرية اس�تبعدت الأش�خاص الذين لا 
يملك�ون وعياً دينياً من الحص�ول على قيم أخلاقية 
بالش�كل الذي يفهم�ه العلام�ة الطباطبائي، وهذا 
يش�كّل مص�ادرة كبيرة في الح�وار م�ع الآخر. على 
الرغ�م م�ن أنّ القضاي�ا الأخلاقي�ة تش�كل أرضية 

مشتركة في الحوار وتقريب الآراء.
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Moral Cognition and the Divine Command Theory 
in the Thought of Muḥammad Ḥussein al-Ṭabāṭabāʾī:

 Analysis and Critique

Dr. Jaafar Sadiq Al-Jazaeri

Abstract:
This study aims to investigate the role of moral cognition (mudrakāt 

al-ʿaql al-akhlāqiyya) in the contemporary philosopher and reli-
gious thinker Muḥammad Ḥusayn  al-Ṭabāṭabāʾī’s ethical thought, 
which may be situated within the paradigm of the Divine Command 
Theory. While affirming the divine command as the ultimate source 
of morality, al-Ṭabāṭabāʾī nonetheless assigns reason a significant 
role in apprehending moral propositions. The rational faculty that is 
central to his philosophical investigations remains active in his ethi-
cal writings, occupying an essential place within a religious–ethical 
framework developed by a philosopher and Qurʾānic exegete.

The main question this research seeks to address is: Did al-Ṭabāṭabāʾī 
succeed in resolving the central dilemmas of moral philosophy by 
integrating the religious grounding of ethics with rational moral cog-
nition? How did he engage with key challenges such as the source of 
moral obligation, the problem of deriving normative moral proposi-
tions from necessary ontological ones (as articulated by Hume), and 
the issue of exceptions in moral reasoning? To what extent was he 
able to overcome these challenges in his theory?

Keywords: al-Ṭabāṭabāʾī; Divine Command Theory; moral obligation; 
reason; moral propositions; fiṭra (innate disposition).


