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جدلية العقل والسلطة: 
بحث في إمكانيات لاتحرر من هيمنة الانساق 
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الملخص

يدرس هذا البح�ث العلاقة الجدلية بين العقل 
والس�لطة بوصفها محوراً حاسما لفهم آليات الهيمنة 
والسياس�ية.  الاجتماعي�ة  البن�ى  داخ�ل  والتح�رر 
فالعق�ل، لا يقتصر دوره على مج�رد التفكير المجرد، 
ب�ل يُفترض به أن يكون وس�يلة للتج�اوز والتمرد 
عىل الأوهام والقيود التي تفرضها أنظمة الس�لطة 
المختلف�ة. إلا أن الواق�ع يكش�ف ع�ن تعقي�د هذه 
العلاقة  بما تفرضه السلطة من تقييد للعقل وتحويله 

من قوة تحريرية إلى أداة لتعزيز الهيمنة

يق�دم ه�ذا البحث رؤي�ة فلس�فية متعمقة تبين 
أهمي�ة العق�ل كحامل للتغيري والتح�ول، لا كأداة 
تس�لط، وتدع�و إلى إع�ادة النظ�ر في العلاق�ة بني 
الس�لطة والعقل بما يفتح آفاقاً جديدة لفهم التحرر 

في المجتمعات المعاصرة.

الكلمات المفتاحية : العقل والس�لطة، السيطرة 
والحرية، نيتشه، غوته، الوجودية

مقدمة

ش�هدت الحضارة الغربية المع�اصرة منذ عصر 
العل�م  النهض�ة طف�رة غري مس�بوقة في مج�الات 
والتقني�ة والتنظي�م الاجتماع�ي، م�ا منح الإنس�ان 
والتاري�خ،  الطبيع�ة  قي�ود  م�ن  بالتح�رر  ش�عورًا 
وأوهم�ه بامتالك الس�يطرة الكامل�ة عىل مصيره. 
غري أن ه�ذا التق�دم الظاه�ري أخف�ى وراءه أزمة 
روحي�ة وأخلاقية عميقة، إذ تحول�ت العقلانية — 
التي وُل�دت كمشروع تح�رري — إلى أداة للهيمنة 
والتش�يؤ، وجعل�ت الإنس�ان مج�رد ت�رس في آل�ة 
ضخم�ة لا تعترف إلا بالمردودي�ة والكفاءة التقنية. 
فالعقل الذي بشّر بالتنوير، ورفع ش�عارات الحرية 
والمس�اواة، انتهى إلى عق�ل أداتي بارد، منفصل عن 



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 122

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

المعن�ى والغاي�ة، عاج�ز عن احت�واء قلق الإنس�ان 
ومأس�اته. وم�ن هن�ا، ج�اءت الفلس�فة الوجودية 
بوصفها صرخة احتجاج ض�د »مرض الحضارة«، 
محاولةً إعادة الإنس�ان إلى مركز التجربة الوجودية، 
لا كمراق�ب خارج�ي ب�ل ككائن منغم�س في قلق 
الحي�اة ومعناها. ولق�د مثّلت الوجودي�ة كما تتجلى 
عن�د مفكري�ن وأدباء من غوته وهايدغر إلى نيتش�ه 
وس�ارتر، مراجع�ة جذرية لمشروع الحداث�ة، ونقداً 
عميقاً لانفصال الحضارة عن جذورها الإنس�انية، 
ودعوةً إلى استعادة الحرية الأصيلة والمعنى المتجسد 

في التجربة الحية.

يري�د ه�ذا البح�ث معرفة الاف�كار الفلس�فية 
الت�ي تري�د تفكي�ك العق�ل الغ�ربي المع�اصر عبر 
تتب�ع ج�ذور المأس�اة الوجودية للإنس�ان المعاصر، 
م�ن الرمزي�ة الفاوس�تية في الأدب، م�روراً برؤي�ة 
هايدغ�ر للوج�ود، وصولاً إلى التقاء نيتش�ه وغوته 
في نق�د الحض�ارة الحديثة. كما يس�عى إلى الكش�ف 
عن مس�ارات المعنى الممكنة في مواجهة الاغتراب، 
وإبراز دور »المفكر المغترب« أو »فارس الوعي« في 
إع�ادة ابتكار منظومة القيم وبناء علاقة جديدة بين 
الإنس�ان والع�الم. إن هذا المس�ار لا يقتصر على نقد 
الح�اضر، بل يطرح رؤية تتج�اوز الانهيار نحو أفق 
فلس�في وأخلاقي قادر على التأسيس لحضارة أكثر 

إنسانية وتوازناً.

م�ن فاوس�ت إلى هايدغ�ر: الوجودية كصرخة 
ضد حضارة التشيؤ

تع�د الفلس�فة الوجودية أب�رز أش�كال التمرد 
الفلس�في عىل الحض�ارة الغربي�ة الحديث�ة، تل�ك 
الحض�ارة الت�ي اتخذت م�ن العقل والمنط�ق الأداتي 
أداتيها الحصريتين في فهم العالم وإدارته. فالوجودية 
لم ت�أتِ بوصفه�ا منهجاً معرفياً بديلًا فحس�ب، بل 
كحركة احتجاج أنطولوجي وأخلاقي، تس�عى إلى 
إنقاذ الإنس�ان م�ن غرب�ة روحية وعقلي�ة أحدثتها 
الحض�ارة الت�ي جعل�ت الإنس�ان كائن�اً هامش�ياً، 
لا يُنظ�ر إلي�ه إلا م�ن زاوية النف�ع والإنت�اج)1(. إذ 
تق�وم الوجودي�ة على رف�ض القطيعة بين الإنس�ان 
ومش�اكل الوج�ود، فهي فلس�فة تُعيد الإنس�ان إلى 
قل�ب الوجود، لا بوصفه مراقب�اً أو محللًا خارجيًا، 
بل كفاعل مش�ارك في قلق الوج�ود وعبثه ومعناه. 
إن هذه الرؤية ظهرت في شكل أدبي وفلسفي يمس 
الواقع بصورة مباشرة، بعي�داً عن الترف المفهومي 
والمصطلحات التجريدية. لذلك، كانت الوجودية 
موقف�اً نقدياً م�ن تاريخ الحض�ارة الغربية برمته، لا 

مجرد موقفٍ من الميتافيزيقا.

طرح�ت الوجودية س�ؤاًال صادم�اً: أين مضى 
العل�م؟ وأي�ن وصل�ت الحض�ارة؟ كي�ف يمك�ن 
له�ذه المع�ارف العلمية والفلس�فية المتقدمة أن تنتج 
حربني عالميتني، خلّفتا دم�اراً أخلاقي�اً وحضارياً 
غير مسبوق؟ إن العقل الذي طالما وُصف بالتحرر 
والتقدم، كش�ف عن عقلانية تقنية باردة، انفصلت 
عن المعنى والغاي�ة، فأصبحت الحضارة تتجه نحو 
التش�يؤ والآلية. و دخلت البشرية في زمن رأساملي 
مف�زع، حيث تتجزأ العل�وم إلى تخصصات بلا أفق 
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كلي، ويتحول التق�دم إلى غاية في ذاته، لا يحمل أي 
مشروع إنساني واضح.

الإنس�ان  يظه�ر  الخ�راب،  ه�ذا  قل�ب  م�ن 
المغترب، الفرد الحس�اس الذي يش�عر بأن ذاته تُباد 
يومي�اً داخل مؤسس�ات بيروقراطية تخنق الش�عور 
الإنس�اني. لق�د ص�ار الق�رن العشرون، وف�ق هذا 
التصور، عصر الانفجار الكمي للمعرفة والثقافة، 
لكنه في جوهره عصر التفكك النوعي للقيم، حيث 
تزل الحياة في الوظيفة، ويُس�تبدل  تُغيب الذات، وُخت
المعنى بالمردودية)2(. ولم يكن هذا التفكك إلا نتيجة 
�لّ، وعلى  لفك�ر حداثي قائ�م عىل تناقضات لا ُحت
انس�جام ظاهري يخفي داخله تراجيديا الاغتراب، 
والعنصري�ة، والفرداني�ة المفرطة، وموت الإنس�ان 
كما أش�ار ميش�يل فوكو)*(لاحقاً. في هذا الس�ياق، 
ج�اء هايدغر)*(ليُعيد س�ؤال الوج�ود إلى الصدارة 
من خالل مفهوم »الدازاي�ن«، أي الكائ�ن القادر 
عىل فه�م ذات�ه بوصفه »كينون�ة في الع�الم«، لا عبر 
التفكري المج�رد ب�ل م�ن خالل التجرب�ة المعيش�ة 

والقلق الوجودي)3(.

لق�د ب�ات الإنس�ان حاج�زاً إن لم يك�ن نافعاً، 
ر بمنط�ق عقلاني.  وأضح�ى وج�وده عَبَثي�اً لا يُبرَّ
تف�كك الجس�د وب�ات تعبرياً رمزي�اً ع�ن تف�كك 
الحضارة ذاتها، وانهيار المعنى يعكس عجز الإنسان 
أم�ام قوى الس�وق والتقني�ة والمؤسس�ة، إذ أصبح 
غير ق�ادر على بن�اء علاق�ات حقيقية م�ع الطبيعة، 
أو المجتم�ع، أو الدول�ة، أو الإل�ه. وتجلّ�ت الأزمة 
في انفص�ال عميق بين الذات والعالم، بين الإنس�ان 

والحقيق�ة، حت�ى ص�ارت الحقيق�ة نفس�ها طريق�اً 
متعرجاً ضبابياً)4(.

تراجيدي�ا الوعي الزائ�ف: الاغتراب في الفكر 
المعاصر

لم تكن الوجودية أول من لاحظ هذا الاغتراب. 
فقد س�بقها رواد عرص الأنوار والرومانس�ية، من 
أمث�ال ج�ان ج�اك روس�و)*(، غوت�ه)*(، ش�يلر)*(، 
الذي�ن  مارك�س)*(،  وكارل  هيج�ل)*(،  فخت�ه)*(، 
أش�اروا إلى أن التاري�خ الحديث يسري نحو تدهور 
مس�تمر بفعل النظام الاس�تغلالي اللاإنس�اني. لقد 
رأوا أن الوعي الس�ائد وعي زائف، وأن العلاقات 
ف ع�ن واقعه�ا الحقيق�ي لتصب�ح  �رَّ الاجتماعي�ة ُحت

أدوات للهيمنة)5(.

وتتجىل ه�ذه الرؤي�ة التراجيدي�ة في مسرحية 
فاوست لغوته، إذ يمثّل »فاوست)*(« رمز الإنسان 
الحدي�ث ال�ذي يملك العل�م والمعرفة لكن�ه يفتقد 
الحكم�ة والخالص. لق�د تعلّ�م الط�ب والقانون 
والفلسفة، لكنه لا يزال يتخبط في تساؤله الفلسفي: 
»م�اذا يعني أن أكون إنس�اناً؟ وهو ما عبّر عنه »خذ 
حي�اتي يا إلهي«، إذ لم يفل�ح العلم في إعطائه المعنى. 
وفقط حين يس�تدعي الشيطان ويواجهه، يدرك أن 
الخالص لا يكم�ن في الإنكار، ب�ل في تجاوز العلم 

التقني ويذهب نحو الوعي العميق بالوجود)6(.

إن التأكي�د عىل أن الوجودي�ة لم تك�ن البداي�ة 
الحقيقي�ة لإش�كالية الاغرتاب يفتح آفاقاً واس�عة 
لفه�م التطور التاريخ�ي للفكر النق�دي في مواجهة 
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الأزم�ة الإنس�انية الحديث�ة. من طريق الإش�ارة إلى 
مفكري الأنوار والرومانس�ية مثل روس�و وهيجل 
ومارك�س، يتبني أن الاغرتاب مس�ألة متش�ابكة 
ذات أبعاد فلسفية واجتماعية عميقة، لا تقتصر على 
بعد ف�ردي أو وجودي فقط، بل تتصل ببنية النظام 

الاجتماعي والاقتصادي ذاته.

إنَ استخدام ش�خصية فاوست كرمز للإنسان 
الحدي�ث ال�ذي يمتلك العل�م لكنه يفتق�د الحكمة 
يعك�س بدق�ة التوت�ر بني المعرف�ة التقني�ة والوعي 
الوج�ودي، م�ا يدع�و إلى ضرورة إع�ادة النظ�ر في 
علاق�ة الإنس�ان بالعل�م والتقني�ة. غري أن تج�اوز 
ه�ذا التوتر لا يمكن أن يتحقق بمجرد الاس�تدعاء 
الرم�زي للش�يطان، ب�ل يحت�اج إلى عم�ل فلس�في 
واجتماع�ي حقيق�ي يدم�ج بني النق�د الوج�ودي 
والاقتصادي والثقافي لتحري�ر الوعي من التزييف 
والهيمن�ة. ويظ�ل الس�ؤال الأعم�ق ح�ول معن�ى 
الوج�ود الإنس�اني وتح�رره م�ن اغرتاب العرص 
الحدي�ث مرتبط�اً بقدرة الفلس�فة عىل تقديم رؤية 
ال�ذاتي  الوع�ي  مرك�ز  إلى  الإنس�ان  تعي�د  ش�املة 

والحرية، بعيداً عن الأوهام التقنية والاستغلالية.

أوس�والد ش�بنغلر واغتراب الإنس�ان في مسار 
تدهور الحضارة

ويشري أوس�والد ش�بنغلر)*(في كتاب�ه تده�ور 
الحضارة إلى هذه الرؤية، حين يرى أن الحضارات، 
مث�ل الكائن�ات الحية، تولد وتنم�و وتموت دون أن 
تُراكم تقدم�اً حقيقياً. فالتاريخ، كام يصوره، ليس 

مس�اراً نحو الكمال ب�ل تكرار بيولوج�ي بلا غاية. 
ويص�ف المغترب بأنه الف�رد الذي يرفض أن تكون 
الحي�اة مج�رد دائرة فارغ�ة م�ن التك�رار والروتين، 
لأن�ه يع�ي زي�ف المع�اني المفروض�ة، ويس�عى إلى 
بدائ�ل تتج�اوز خ�دع السياس�ة وبري�ق الإعالم 

والاستهلاك)7(.

ويتض�ح أن الحض�ارة المعاصرة، رغ�م تقدمها 
الظاهري، تع�اني خواء داخلياً، وأن التقدم العلمي 
والتقن�ي لا يكفي�ان لتبريرها أو إنقاذه�ا. فكلما زاد 
تقدمها، زاد اغتراب الإنسان داخلها، وكلما أعلت 
م�ن ش�أن الإنتاج، قلّ إحس�اس الإنس�ان بالمعنى. 
لق�د أصبحت الحض�ارة آلة تمتص طاق�ات البشر، 

دون أن تمنحهم جوابًا عن معنى العيش)8(.

إن الس�ؤال الفلس�في الوج�ودي ال�ذي يقول 
»أين ه�ي الحياة الت�ي ضيعناه�ا في العيش؟« ليس 
س�ؤالاً ش�عرياً بل س�ؤالاً فلس�فياً من صميم النقد 
الوج�ودي للحض�ارة. العي�ش اليوم�ي، بوصف�ه 
نمطاً آلي�اً، يخنق الحياة بوصفه�ا مشروعاً وجودياً. 
وم�ن هن�ا ج�اءت الوجودي�ة لتوقظ الإنس�ان من 
س�باته، وتدع�وه إلى التحرر من الحض�ارة بوصفها 
قدراً، وإعادة بناء ذاته كحرية مسؤولة ومعنى قابل 

للتجسد.

إن الفيلس�وف المفك�ر ه�و رم�ز ه�ذا التم�رد، 
فهو الف�رد الذي يرفض الانصي�اع للواقع المزيف، 
ويبح�ث عن معنى خاص، وع�ن رؤيا تعيد وصل 
الجس�ور بين الإنس�ان والعالم، بين الذات والآخر، 
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بين الحرية والمعنى. إن صوته ليس صوتاً عدمياً، بل 
محاولة لاستعادة كرامة الإنسان الضائعة في صخب 

التقدم)9(.

تتجلى في رؤية ش�بنغلر لفلس�فة التاريخ تصوّر 
الحض�ارة بوصفه�ا كيان�ا عضوياً يخض�ع لدورات 
الميلاد والنمو والش�يخوخة والانهي�ار، دون تحقيق 
تراك�م حقيق�ي أو تقدم متصاعد، مم�ا يعيد التاريخ 
إلى نم�طٍ دوري يفتق�ر إلى الغائية والغاي�ة النهائية. 
للحض�ارة  لنق�د ج�ذري  يؤس�س  التص�ور  ه�ذا 
الحديث�ة، التي بالرغ�م من مظاهر تقدمه�ا العلمي 
والتقني، تظل عاجزة عن معالجة الأزمة الوجودية 

العميقة التي يعانيها الإنسان المعاصر)10(.

فالإنس�ان في ه�ذه الحض�ارة يب�دو غريب�اً عن 
ذاته، مغترباً داخل ش�بكة من العلاقات الاجتماعية 
�رف المعن�ى الحقيق�ي للحي�اة،  المصطنع�ة الت�ي َحت
وتحول الوعي الس�ائد إلى وعي زائف يخدم مصالح 
الهيمن�ة والس�يطرة. إذ تُنت�ج الحضارة آل�ة ضخمة 
تمت�ص طاق�ات الف�رد وإبداع�ه، لكنه�ا لا تمنح�ه 
إجابة عن سؤال الوجود الجوهري: ما معنى الحياة 
الحقيقية؟ هذه المفارقة تتش�كل في تصاعد الش�عور 
بالاغرتاب رغ�م ازدياد وس�ائل الإنت�اج والتطور 
التكنولوج�ي، م�ا يشري إلى انع�دام التكاف�ؤ بني 
التقدم المادي والنمو الروحي أو الأخلاقي. لذلك 
تتخذ الفلس�فة الوجودية موقفاً ناقداً مركزاً، يدعو 
إلى التح�رر من قي�د الحضارة التي تمثل ق�دراً محتمًا، 
وتأكيد حرية الإنسان في إعادة بناء ذاته على أساس 
المس�ؤولية والاختيار الواع�ي. فالحياة لا يمكن أن 

ت�زل في مجرد العي�ش البيولوج�ي أو النمط الآلي  ُخت
للروتني، بل يجب أن تتح�ول إلى مشروع وجودي 

يعبّر عن معنى أصيل وقيمة متحققة.

يتجلى من هذا المنظور دور المفكر أو الفيلسوف 
كرمز للتمرد الواعي، الذي يرفض الانقياد للواقع 
المزيف ويس�عى إلى اس�تعادة العلاقة المتشابكة بين 
الذات والعالم، وبين الحرية والمعنى. إن هذا التمرد 
لا ينط�وي على رف�ض الوجود أو النزع�ة العدمية، 
ب�ل ه�و محاول�ة ج�ادة لإع�ادة الاعتب�ار لكرام�ة 
الإنس�ان، ولتحقي�ق أف�ق جدي�د يواج�ه صخ�ب 
التقدم الم�ادي بصوت العقل والوعي، محققًا بذلك 

وحدة وجودية متكاملة بين الفرد والكون)11(.

انهي�ار الهوية الأخلاقية في زمن العقلنة الحديثة: نقد 
فلسفي للاغتراب الحضاري

لقد أفضى المسار التاريخي للحضارة الإنسانية، 
في ظ�ل تقدمها المادي والتقن�ي، إلى تراجع تدريجي 
في الش�عور الإنس�اني الأصيل، ذلك الشعور الذي 
يمثل جوهر الهوية الإنس�انية. فكلما مضى الإنس�ان 
في الزم�ن، ابتع�د عن أصالت�ه الوجودي�ة وانفصل 
ع�ن تلك القيم التي ش�كلت وعي�ه الأخلاقي عبر 
العص�ور. إن التق�دم، كما يب�دو، لم يكن دائًا�مً قريناً 
بالارتق�اء الإنس�اني، ب�ل كان في كثير م�ن مراحله 
اقتراب�اً م�ن تدمير مقومات الإنس�ان بوصف�ه كائناً 
أخلاقي�اً وش�اعرياً. ومن هن�ا يمكننا فه�م المفارقة 
التاريخي�ة الت�ي يعيش�ها الإنس�ان المع�اصر: فبينام 
يزده�ر الخ�ارج التقني والمؤسسي، ينه�ار الداخل 
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الإنساني وتتآكل الهوية)12(.

ولتقريب هذه الفكرة، يمكن الاستشهاد بمثال 
تاريخي رمزي كـ"الفروس�ية"، بوصفه�ا تجلياً لقيم 
الش�جاعة والشرف والنب�ل. فمع التق�دم الزمني، 
تراجعت هذه القيم من كونها تجربة معاشة إلى مجرد 
رم�وز متحفية أو خطابات أدبي�ة. وهذا المثال ليس 
دع�وة إلى الحنين للرتاث أو الانغلاق عليه، بل هو 
دع�وة إلى اس�تعادة الوع�ي التاريخي، ذل�ك الوعي 
ال�ذي يدرك مس�ار التحول الذي أصاب الإنس�ان 

ويفكك أسباب اغترابه عن ذاته وهويته.

تمي�زت المجتمع�ات الكلاس�يكية بامتلاكه�ا، 
بنية أخلاقية عميقة نابعة من تماس�ها الحي بالطبيعة 
والخي�ال، بينما اندفع الإنس�ان الحدي�ث نحو عقلنة 
الع�الم وتحويله إلى موضوع قابل للضبط والتش�يؤ، 
مما أدى إلى س�حق البعد الرمزي والخيالي الذي يُعدّ 
من أبرز مكونات الذات الإنسانية. ونتيجة لذلك، 
أُفرغ الإنس�ان من محتواه القيمي، وتحوّل إلى أداة في 
منظومة حضاري�ة تتقدم ظاهرياً نحو الرقي، لكنها 
في جوهره�ا تؤول إلى التصدّع والخراب. إن فقدان 
الإنس�ان لوعي�ه الأخلاق�ي والرمزي ليس س�وى 
علامة على بداية انهيار حضارة لا تعترف إلا بما هو 
قابل للقياس، وتقصي ما هو جوهري في الإنس�ان: 

الخيال، الشعور، والانتماء)13(.

لق�د افتق�د العالم المع�اصر، لا س�يما في أعقاب 
الحربني العالميتني، إحساس�ه الأصي�ل بالوجود، 
وب�دأ مس�ار »التق�دّم« يق�وّض الت�وازن الطبيع�ي 

ويبتل�ع المعن�ى. لم يع�د الإنس�ان في ه�ذا الس�ياق 
كائن�اً منغرس�اً في العالم، بل أصبح مج�رد ظِلّ باهت 
لحض�ارة تتس�ارع نح�و التش�يؤ والاغرتاب. لقد 
ته�اوت المبادئ التي بُنيت عليها الحداثة واحدة تلو 
الأخ�رى: الدين أخفق في اس�تيعاب قلق الإنس�ان 
الحدي�ث، والعق�ل، حني ت�م تأليهه، انكش�ف في 
النهاي�ة عن عج�زه عن تقديم معن�ى نهائي أو يقين 

شامل)14(.

إن الحض�ارة الت�ي بُني�ت عىل ثنائية الس�يطرة 
والعقلاني�ة انتهت إلى العبث، بعد أن فقد الإنس�ان 
الإحس�اس بالانتامء إلى الأرض والوج�ود. لم تعد 
الحقيق�ة ش�يئاً قاباًل للإثب�ات المطل�ق، لأن الع�الم 
لي�س منظوم�ة مغلقة م�ن الحل�ول الثابت�ة، بل هو 
بني�ة ديناميكية تتش�كّل بتجارب الأف�راد ووعيهم 
. إن الانهيار لم يكن في المؤسس�ات وحدها،  المتغ�يّّر
ب�ل في الثق�ة نفس�ها بإمكاني�ة تأس�يس الع�الم على 
مرتك�ز يقيني. ومن هنا، يغ�دو الحلّ الممكن، لا في 
العقل المتعالي، بل في التجربة الإنس�انية الحية، تلك 
التي تنبع من الوعي بالوجود والعودة إلى الش�عور 
كأف�قٍ للمعن�ى)15(. ولا يُمك�ن اس�تعادة المعنى أو 
استش�فاف الحقيق�ة من خالل العق�ل أو الدين أو 
العل�م وحده�ا، بل عبر تجرب�ة وجودي�ة صادقة، 
اضطل�ع بها أولئك الفلاس�فة الذي�ن امتلكوا رؤية 
وا عنه�ا بعمق أدبي  ناف�ذة للعالم والإنس�ان، وع�بّّر
وفلس�في. ولا نعن�ي بالوجودي�ة هن�ا تي�اراً فكرياً 
مح�دداً، بل التفكير الوج�ودي في جوهره الأصيل، 
أي ذل�ك الوع�ي الذي يس�بق التصني�ف ويتمرّكز 
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ح�ول التجرب�ة الفردي�ة الأصيل�ة، كما تمثّله�ا كبار 
الأدب�اء والمبدعني الذي�ن أدركوا تهاف�ت الحضارة 

الحديثة.

رسّ�خ الإنس�ان المع�اصر أوهام�اً جماعي�ة على 
شكل قناعات زائفة، جعلته ينهار أخلاقياً وروحياً، 
ويؤس�س حضارة ش�به ميتة. الأكاذي�ب التي ركن 
إليه�ا كان�ت ه�ي ذاته�ا الت�ي أعم�ت بصيرته عن 
رؤي�ة أزماته الجوهرية، وأخضعت المجتمع لنس�ق 
لا يم�تّ إلى الإب�داع أو الح�وار أو الحري�ة الحقيقية 
بصل�ة. هن�ا يظه�ر دور المغرتب المفك�ر الث�وري، 
ذل�ك الكائ�ن القلق ال�ذي ينقّب في رم�اد الفجيعة 
عن ش�علة أصيلة من المعنى، ويقترح مساراً تحويلياً 
جدي�داً للعالم، يقوم على مس�اءلة المق�ولات الثابتة 

وهدم اليقينيات)16(.

إن الانهي�ار الوج�ودي ال�ذي ش�هده العق�ل 
الغربي عند ذروة تقدّمه لم يكن مجرد صدفة تاريخية، 
ب�ل نتيج�ة حتمي�ة لمنط�قٍ أقصى الإنس�ان وش�يّأه، 
وجع�ل م�ن الح�رب والم�وت مخرج�اتٍ عقلاني�ة 
لنظام مريض. لقد أخفقت الفلسفة الحديثة في أداء 
وظيفتها التحررية، وتخلّت عن مشروعها الإنساني 
حني عجزت عن تأس�يس عالم تس�كنه القيم. وفي 
ظل هذا الانهيار، ظهرت أصوات لم تُس�مع، لكنها 
امتلك�ت بصريةً موس�وعية، ت�رى بالعم�ق الذي 
يعجز عنه الآخرون. هذه الأصوات لم تطرح بدائل 
مؤسس�اتية، ب�ل دع�ت إلى تفحّص الوج�ود ذاته، 
والع�ودة إلى التجربة بوصفها أصًال لفهم العالم، لا 
بوصفه منظوم�ة مغلقة من المفاهيم، ب�ل كياناً مرناً 

يتش�كّل تاريخياً عبر معاناة الإنسان وسعيه المستمر 
إلى الخالص. مث�ال تل�ك الاص�وات ه�ي تجارب 
المبدعين  س�واء اعتُبروا وجوديين بالمعنى الضيق أم 
لا و كان�ت دوماً تمرّداً على قناع�ات العالم المريضة. 
لق�د واجه�وا حض�ارة قائم�ة عىل وه�م الثب�ات، 
عىل حس�اب الإنس�ان الح�يّ المتح�وّل، كام ع�بّّر 
نيتش�ه بقوله: لا ندعن أنفسنا ننس�اق إلى الضلال، 
القناعات س�جون، إنها لا ترى بما يكفي من البعد. 
وهنا تكمن الدعوة إلى تحطي�م القناعات، لا رفضًا 
للمعرفة، بل تحريراً لها من طغيان النس�ق)17(. وهذا 
يعني أن جملة القناعات التي حملها الإنسان المعاصر 
لم تع�د ذات ج�دوى، لأنه�ا اس�تنفدت طاقته�ا في 
دفع العالم نحو التف�كك والانهيار. لقد كانت تلك 
القناع�ات أدوات لهدم المعنى، وأس�همت في إنتاج 
حضارة عليلة، تقف اليوم على حافة هاوية سحيقة 
تمتل�ئ بأف�كار مشوش�ة، عقيم�ة، لا تق�ود إلا إلى 

العبودية الروحية ثم إلى الموت الرمزي)18(. 

ان الحفرة التي تتأرجح على أطرافها الإنس�انية 
الراهن�ة، ليس�ت س�وى انع�كاس لأف�كار غائم�ة 
الن�اس، حت�ى أصب�ح  علق�ت طوياًل في أذه�ان 
الإنس�ان غريبً�ا عن قدرات�ه الجوهري�ة، مغتربًا عن 
طاقات�ه الكامنة في إعادة بناء الع�الم وفق رؤى أكثر 
صدقًا وحرية. وبدًال من أن يُفعل هذه الإمكانات، 
بق�ي محدقً�ا في هاوية ينتظ�ر منه�ا يقيناً نس�قيًا ثابتًا 
ينقذه من هشاش�ته، لكن�ه لا يدرك أن هذا الانتظار 
ذات�ه هو ما يكرّس ضعف�ه، ويفاقم اغترابه، ويضع 

وجوده في موضع الاستلاب.



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 128

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

أصبح الإنس�ان المعاصر خاضعًا لمجموعة من 
المفاهي�م اللاعقلاني�ة، الت�ي تظه�ر ت�ارة في صورة 
دي�ن قمع�ي مغل�ق، وتارة أخ�رى في ص�ورة نظام 
علامني بيروقراطي مف�رط في موضوعيته، لا يورّثه 
سوى المزيد من الخضوع. هكذا تماهى الإنسان مع 
شروط عبوديت�ه، وارتضى لنفس�ه مق�ام الوضاعة، 
متمس�كًا بوهم أن هذه الحي�اة واضحة المصير، بينما 
ه�و يغرق في ضباب الغموض، ويُدير ظهره لعيون 
المفكرين الفلاس�فة المتمردين الذين سعوا لإعادته 

إلى ذاته الحرة الأصيلة)19(.

معن�ى  في  التفكري  إع�ادة  إلى  نيتش�ه  يدعون�ا 
الإنس�ان، لا باعتب�اره كائن�اً مس�تهلكاً للقي�م، بل 
بوصف�ه مشروعًا أخلاقي�اً وروحي�اً لم يكتمل بعد. 
فكل محاولة لفهم الإنس�ان دون اس�تحضار حريته 
الداخلي�ة، ودون مس�اءلة القي�ود الت�ي كبّلت�ه به�ا 
الحضارة، هي محاولة محكوم عليها بالخذلان. ذلك 
أن الحرية ليس�ت ش�عاراً، ب�ل حرك�ة داخلية نحو 

الفكاك من أسر النسق والمعنى الزائف)20(.

تمرد الفكر وبناء الحضارة: من غوته إلى نيتشه
ان الحض�ارة الي�وم بحاجة إلى عي�ون ترى من 
بعيد، لا إلى مؤسس�ات تكرر أنماط�اً منهارة. وعلى 
�ري مراجع�ة جذري�ة لذات�ه، ليبني  الإنس�ان أن ُجي
ذاته الصغرى على أس�س متماس�كة، تتيح له لاحقاً 
تأسيس ذاته الكبرى التي توازي العالم. فالحضارة، 
كام يق�ول الفك�ر، ه�ي ص�ورة مصغّرة ع�ن حال 
الإنس�ان، فإذا ما اعتلّ الإنس�ان، اعتلت الحضارة، 

وإذا فسدت رؤاه فسدت الحياة ذاتها. لذلك يقتضي 
الأمر تحطي�م القيود اللامنطقي�ة، والنهوض بوعي 
جدي�د يقوم عىل تفح�ص التجربة بعمق فلس�في 
وأخلاق�ي، لا على تك�رار المق�ولات المهترئة. وكما 
قال المفكر الفيلس�وف غوت�ه: »هناك طريقة أخرى 

لفهم الطبيعة)21(.

إن تحليلن�ا لق�ول غوت�ه يكش�ف أن الإنس�انية 
تمتل�ك القدرة عىل تجاوز كثير م�ن البُن�ى الفكرية 
والقيمية التي تجسدت عبر التاريخ في صورة قوانين 
جام�دة، أو أنامط م�ن العبودية الفكري�ة والعملية 
الت�ي توقف�ت عند ح�دودٍ تاريخية معين�ة، وكذلك 
في تجاربه�ا التي ركن�ت إلى أخطاء منهجي�ة مزمنة. 
غري أن ه�ذا التج�اوز لا يعني الدخ�ول في صدام 
مباشر مع ال�رؤى أو مع البنى الفلس�فية الأخرى، 
ب�ل الانفتاح على أفق فكري أوس�ع، يس�مح بفهم 
الطبيع�ة والتفاعل معها على نحو تكاملي، يجمع بين 

التناغم الروحي والدقة العقلية.

إن ثمة إمكاناً لتأسيس فلسفة قادرة على تحقيق 
وح�دة منهجي�ة للطبيعة، قائمة عىل رؤى عقلانية 
س�ليمة وقوانين مدروسة بعناية، بما يتيح للإنسانية 
التح�رر من العوائق التاريخية التي كبّلت مسريتها. 
الارتق�اء  يتطل�ب، في جوه�ره،  التأس�يس  وه�ذا 
بال�ذات الإنس�انية إلى مس�توى أعىل م�ن النض�ج 
المع�رفي والأخلاق�ي، من خلال تش�خيص مواطن 
الخلل في التجارب السابقة، وتجاوزها عبر الشروع 
في تج�ارب جديدة تنبع من الواق�ع المعيش، وتتميّز 
بكونه�ا أكثر واقعي�ة وقابلية للتحق�ق)22(. ويمكننا 
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أن نس�تخلص من هذا الكلام أن بناء الإنس�ان بناءً 
سليمًا، على المس�تويين القيمي والمعرفي، هو النتيجة 
الحتمي�ة والرشط المس�بق لبن�اء حض�ارة حقيقية. 
فالحضارة ليس�ت س�وى انعكاس لصورة الإنسان 
في أرق�ى تجليات�ه، وحين يتحقق ه�ذا البناء، يصبح 
م�ن الممك�ن التمتع بع�الم تحكمه الأفكار الس�ديدة 
ق، عالم تس�وده المواءمة بني العقل  والخي�ال الخّا�لّ

والطبيعة، وبين الواقع والمثال.

إن المقصد الجوهري مما س�بق ه�و إبراز حقيقة 
أن ثم�ة فئ�ة من الأف�راد قد تش�كّلت لديه�م رؤية 
مغاي�رة للع�الم، رؤي�ة أهلته�م لأن يكون�وا أش�به 
بـ"فرس�ان الوع�ي" الذين اخت�اروا، ب�إرادة حرة، 
أن يقف�وا في الموضع الذي ين�أى عنه معظم الناس، 
حيث تش�تد الخط�ورة ويتكثف التوت�ر الوجودي. 
لق�د كان ه�ذا التموض�ع الح�رج تجس�يدًا لموقفهم 
الفكري، س�واء عبّر عنه في صورة مواجهة مباشرة 
للأوضاع الس�ائدة، أو اتخذ ش�كل الرم�ز والمجاز. 
إنه�م أولئ�ك الذي�ن أعلن�وا، ضمن�اً أو صراح�ةً، 
رفضه�م لركائ�ز الحض�ارة القائم�ة، وتم�رّدوا على 
العقل كما تش�كّل في بنيته السائدة، وناهضوا المسار 
الذي بلغته الإنس�انية في لحظته�ا التاريخية الراهنة. 
ولأنهم بلغوا حافة الحرية، فإنهم بذلك قد لامس�وا 
أفق�اً وجودي�اً يتي�ح إم�كان الانفصال ع�ن الماضي 
وبداي�ة حياة جديدة، حياة تنفت�ح على احتمالات لم 
تختبرها التجربة البشرية بعد)23(.أو كما يقول نيتشه: 
إنن�ا نحن معرش المفكري�ن الأحرار، نمث�ل في حد 
ذاتنا قلباً لكل القيم. وبهذا التصريح يتحول موقف 

المفكر الثائر إلى إعلان مسؤولية: فالمفكر الثوري لا 
يكتفي بالرفض الس�لبي، ب�ل يطالب بإعادة ابتكار 
منظوم�ة القيم نفس�ها. إن�ه يقف على حاف�ة الحرية 
لي�س كعاطفة مج�ردة، ب�ل كمركزٍ إبداع�ي لإعادة 
التأس�يس القيمي. قلبٍ ينبض بمقترحات جديدة 
تس�عى إلى تحويل الحضارة المريضة إلى فضاءٍ إنساني 

حيّ.”)24(.

رب�ط نيتش�ه هن�ا بني حري�ة المفك�ر ووظيفت�ه 
كمولّ�د للقيم ينس�جم مع صور »فرس�ان الوعي« 
و«المغترب المفكر الثوري« التي تناولناها، فالموقف 
الث�وري لا يكتفي بتعرية الأكاذيب، بل يس�عى إلى 
بن�اء بدائ�ل قيمي�ة قائمة عىل تجربة صادق�ة وفهم 
عمي�ق للوج�ود. إن نيتش�ه وغوت�ه يمثالن، كلٌ 
بطريقت�ه، أق�وى ال�ردود الوجودي�ة الت�ي أطلقه�ا 
المفك�رون الأحرار ض�د مرض الحض�ارة الحديثة. 
فكلاهم�ا أدرك أن الانحطاط لم يك�ن عرضاً عابراً، 
بل كان بنيةً متجذّرة في القيم والمؤسسات والأفكار 
التي ش�كّلت العالم الحديث. ورغ�م انتماء غوته إلى 
الأدب ونيتش�ه إلى الفلس�فة، ف�إنّ بينهام وش�ائج 
فكري�ة عميق�ة: كلاهم�ا رف�ض الانصي�اع ل�روح 
العرص، وكلاهم�ا دع�ا إلى إع�ادة صياغ�ة العلاقة 
بني الإنس�ان والعالم. غير أنّ نيتش�ه تميّ�ز بخروجه 
الج�ذري عن الآلي�ة التقليدية للفلس�فة، تلك التي 
وصفه�ا بالجبانة، لأنه�ا ارتضت أن تكون س�جينة 
التأمل المجرّد والبحث الأكاديمي العقيم. لقد دعا 
إلى فلس�فة قوية، متحررة، قادرة على قلب الموازين 
وصن�ع واق�ع جدي�د، فلس�فة تركب م�ا يمكن أن 



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 130

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

قة  نسميه “الحصان النيتشوي”، حصان القوة الخّال
ضع كل شيء لإرادة الحياة)25(. التي ُخت

أم�ا ما يميّز المؤرخ أو الفيلس�وف الحقيقي عن 
الأكاديمي المطمور تحت ركام الوثائق، فهو امتلاكه 
المعرف�ة الفطرية بالمعاني الكامنة وراء الحوادث، أي 
الق�درة على النف�اذ إلى جوهر الح�دث، لا الاكتفاء 
برسده أو تأريخه، وم�ن ثم تحويل ه�ذا الجوهر إلى 
رؤي�ة قادرة على إحداث تغيري في العالم. وأن إرادة 
القوة عند نيتش�ه ليس�ت مجرد قوة مسيطرة، بل هي 
ق  إرادة تنفت�ح على امتداد الحياة نفس�ها كفعل خّال
متج�دّد. فه�ي تص�وغ الإنس�ان الذي ينتح�ل قوة 
داخلية تحرّرية تساعده على تجاوز أخطاء التجارب 

السابقة)26(.

إن التعريف�ات الدقيقة التي وضعها الفلاس�فة 
التقليديون ليس�ت بالضرورة خاطئ�ة، لكنها وعاء 
أكاديمي معقّ�د، يبعد الفكر الإنس�اني عن جوهره 
الحقيق�ي ويحوّل�ه إلى مس�احة اس�تبطان جام�دة لا 
مرون�ة فيه�ا. وه�ذا م�ا يجم�ع بني نيتش�ه وغوته: 
فكلاهما قرر أن يعبر عن ذاته عبر التعبير الوجودي 
الذي يتمرد على قيم العرص والحضارة، ويتجاهل 
الإنس�ان  أو  والجس�د  ال�روح  بني  التقس�يمات 
والطبيع�ة، لأن مث�ل ه�ذه الثنائي�ة تق�ود إلى تفكير 
ديني أو فلس�في انعزالي، وهما يرفض�ان ذلك معا. 
م�ا يهمهما إذن هو لا التميي�زات الثنائية، بل التمييز 
الجوه�ري بني الوج�ود والع�دم)27( ه�ذا التوج�ه 
التحلييل يتوافق مع ما نج�ده في مقاربة المعاصرين 
لفكر نيتشه الذي لا يدعو لتأسيس القيم بل يتساءل 

عن أصولها، ويطرح س�ؤال »لماذا الأخلاق؟« لأن 
الحي�اة ه�ي التي تُش�كّلها وليس العق�ل وحده ولا 
القوال�ب الثابت�ة)28( وكل هذا انما يتم وفق الس�ياق 
الفلس�في النقدي. فبالنسبة لنيتشه، لم تكن الفلسفة 
مج�رد تنظري عقيل أو تراك�م مفاهيمي، ب�ل كانت 
أس�لوبا للعي�ش، وممارس�ةً يومية للحري�ة الفكرية 
والوجودي�ة. لقد رأى أن الفيلس�وف الحق هو من 
يدم�ج الفكر بالحي�اة في وحدة عضوي�ة، بحيث لا 
يمك�ن فصل أحدهم�ا عن الآخر. في هذا الس�ياق، 
لم يتعام�ل نيتش�ه مع العلم على أن�ه قيد، بل احترمه 
بوصفه مكوّن�اً ضرورياً في رحلة المعرفة، معتبراً أن 
حصره في حدود ثابتة يتنافى مع روحه الديناميكية. 

ان ه�ذه ال�ردود الفكرية النقدي�ة التي اضطلع 
بها نيتش�ه والفلاس�فة الاخرين، لا تُصاغ في نس�ق 
فك�ري جام�د ولا تُ�درَس بوصفها مرحل�ة مغلقة 
في تاريخ الفلس�فة، بل هي مرشوع حداثي مفتوح 
يق�وم على »السريورة« المس�تمرة: أي إعادة وصل 
الحاضر بالماضي والمستقبل في حركة دائمة من النقد 
والتجدد، بحيث تتحول الفلس�فة والفن إلى عملية 
حيوي�ة لا تتوقف عن مس�اءلة ذاتها، ولا تكف عن 

السعي لتجاوز حدودها الراهنة)29(.
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الخاتمة

لقد أظهر هذا البحث أن الوجودية لم تكن مجرد 
محط�ة في تاري�خ الفلس�فة، بل مثلت إح�دى أقوى 
أشكال التمرد على العقل الأداتي والحضارة الحديثة 
التي اختزلت الإنسان في دوره النفعي والإنتاجي. 
فمن فاوس�ت غوته إلى هايدغر ونيتش�ه، تجس�دت 
الوجودي�ة كصرخ�ة أنطولوجي�ة وأخلاقي�ة ض�د 
الاغتراب وضياع المعنى، محاولةً إعادة الإنسان إلى 
مرك�ز التجربة الوجودية من خالل القلق والحرية 
والمس�ؤولية. وقد اتضح أن أزمة الإنس�ان الحديث 
ليست شخصية فحسب، بل هي أزمة بنيوية ترتبط 
بالنظ�ام الاجتماع�ي والاقتص�ادي والثق�افي الذي 
ح�وّل التق�دّم إلى غاية بذاته، وأنت�ج حضارة مادية 
خاوي�ة من القيم. وهنا تظهر الوجودية لا كعدمية، 
ب�ل كإمكانية لتحرير الإنس�ان من الوع�ي الزائف 
وإع�ادة ابتكار القيم على نحو يس�تعيد التوازن بين 
العقل والخيال، التقنية والمعنى، والمادي والروحي. 
إن أهميتها كفلسفة تكمن في أنها ليست نهاية المسار، 
ب�ل دع�وة مفتوح�ة لمواصل�ة التفكري في معنى أن 
نك�ون برشاً في ع�الم يزداد اس�تلاباً وانفص�الاً عن 

جوهر الإنسان.

إن النتائ�ج الت�ي توصلنا لها تفتح أفق�اً لتعميق 
والنظ�ام  الفلس�فة  بني  العلاق�ة  ح�ول  النق�اش 
في  فق�ط  يع�د  لم  فالتح�دي  المع�اصر،  الحض�اري 
تش�خيص مظاه�ر الاغتراب، ب�ل في صياغة بدائل 
واقعية قادرة على اس�تعادة البعد الإنس�اني للحياة. 
وه�ذا يقتيض دم�ج البع�د الوج�ودي م�ع النق�د 

الاجتماع�ي والاقتص�ادي، حت�ى يتحول الس�ؤال 
الفلس�في عن »معنى الوج�ود« إلى مشروع تحرري 
ش�امل، يتجاوز ح�دود الفرد إلى بني�ة المجتمع. إن 
اس�تعادة الإنس�ان لمكانته لا تمر عبر الانفصال عن 
الحض�ارة، ب�ل عبر إع�ادة توجيهه�ا في أف�قٍ قيمي 
جدي�د ي�وازن بني التقني�ة والحرية، وبني الإنتاج 
والمعنى. بذلك تغدو الوجودية خطوة تأسيسية، لا 
غاية نهائية، في مسار مفتوح نحو إعادة بناء الإنسان 

والحضارة على أسس أكثر أصالة وإنسانية.

الهوامش
)1( ولس�ن، كولن: سقوط الحضارة، ت: انيس زكي حسن، 

بيروت، ط2، 1982.

)*(  المغرتب هن�ا هو ذاك الواهب لوجوده تحويًال في س�بيل 
تحقيق تجذر جديد للمعنى داخل المجتمع)عبد اللطيف، 
ياسر. براءة الأدب والمعنى. دار الشروق، 1998، ص. 

.)42

)2( عبد اللطيف، ياسر. براءة الأدب والمعنى. دار الشروق، 
1998، ص. 42.

وم�ؤرخ  فيلس�وف   )1984–1926( فوك�و  ميش�يل   )*(
فرنسي، يعد م�ن أبرز مفكري النصف الث�اني من القرن 
العشرين. اش�تهر بأعمال�ه النقدية الت�ي تناولت العلاقة 
بني المعرف�ة والس�لطة، وبتحليل�ه التاريخي لمؤسس�ات 
مثل الس�جون والمستش�فيات والأنظمة الطبي�ة، إضافة 
البن�ى  وتفكي�ك  الخط�اب  دراس�ة  في  إس�هاماته  إلى 
الفكرية الس�ائدة.) عبد الدايم، أحمد. معجم الفلاس�فة 
ص.   ،2010 للفك�ر،  العربي�ة  المؤسس�ة  المعاصري�ن. 

.)215

ألم�اني   فيلس�وف   ،»1976-1889« هايدج�ر  )*(مارت�ن 
درس في جامع�ة فرايبورغ تحت إشراف إدموند هوسرل 



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 132

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

مؤسس الظاهريات، ثم أصبح أستاذاً فيها عام 1928. 
وجه إهتمامه الفلس�في إلى مش�كلات الوج�ود والتقنية 
والحري�ة والحقيق�ة وغيره�ا م�ن المس�ائل. وم�ن أب�رز 
مؤلفات�ه: الوجود والزم�ان »1927«، ودروب مُوصَدة 
ى فك�راً »1954«، والمفاهيم  »1950«، وما الذي يُسَ�مَّ
الأساس�ية في الميتافيزيقا »1961«، ونداء الحقيقة، ونشر 
بعد وفاته في ماهية الحرية الإنس�انية »1982«، و نيتش�ه 
»1983«.) طرابيشي، ج�ورج. معجم الفلاس�فة. دار 

الطليعة، 1987، ص. 415(.

)3(احم�د، إبراهي�م: إش�كالية الوج�ود والتقنية عن�د مارتن 
هيدجر، الجزائر، ط1، 2006، ص11.

أعامل  في  الاغرتابي  الح�س  جبر:  مري�م  فريح�ات،   )4(
روائي�ة لغس�ان كنف�اني، مجل�ة جامع�ة دمش�ق، مج26، 

ع3+4،2010، ص291-290.

)* (جان جاك روس�و«1712_1778«: كاتب وفيلس�وف 
م�ن جني�ف، يعد مؤس�س المدرس�ة الطبيعي�ة ومن أهم 
كت�اب عرص العق�ل وه�ي مرحل�ة م�ن تاري�خ العق�ل 
الأوربي، امت�دت م�ن أواخ�ر الق�رن الس�ابع عرش إلى 
أواخ�ر الق�رن الثامن عشر الميلاديين. س�اعدت فلس�فة 
روس�و على تش�كيل الأحداث السياس�ية، التي أدت إلى 
قيام الثورة الفرنسية. إذ أثرت أعماله في التعليم والأدب 
والسياس�ة.) ب�دوي، عبد الرحمن. موس�وعة الفلس�فة. 
المؤسس�ة العربي�ة للدراس�ات والنرش، 1984، ج. 1، 

ص. 764(.

)*( يوه�ان فولفغان�غ غوت�ه«1749_1832«، أديب ألماني 
متميز ترك إرثا كبيرا من المؤلفات تنوعت ما بين الش�عر 
والرواية والمسرح، وكان عمله فاوست من أهم الأعمال 

التي جمعت المسرح والرواية والشعر والفلسفة.

(5)Meyer, Michael. Goethe: Life as a Work 
of Art. University of Chicago Press, 
1996, p. 23).

)*( فردريش ش�يلر1759_1805«، شاعر ومسرحي ألماني 

ويعُدَ هو وغوته من مؤسسي الكلاسيكية الألمانية.

(6) Breuer, Gerda. Friedrich Schiller: Life 
and Works. Cambridge University 
Press, 2001, p. 45

)* (جوه�ان جوتلي�ب فخت�ه«1762_1814«، فيلس�وف 
ألماني ويعُدَ من أهم مؤسسي المثالية الألمانية التي انتقلت 

فيما بعد إلى »ايمانويل كانط«.

(7)Beiser, Frederick C. German Idealism: 
The Struggle Against Subjectivism, 
1781–1801. Harvard University Press, 
2002, p. 150.

)* (هيج�ل« 1770_1831«فيلس�وف مثالي ألم�اني، اعتمد 
المنهج الجدلي في دراس�اته الفلس�فية المتش�عبة والعميقة. 
من أش�هر كتبه: ظاهراتية الروح، عل�م المنطق، ومبادئ 

فلسفة الحق.

(8)West, Thomas G. Hegel’s Philosophy 
of Mind. Cambridge University Press, 
2011, p. 23.

)*( كارل مارك�س«1818_1883« فيلس�وف واقتصادي 
الاشرتاكية  النظري�ة  صاح�ب  ألم�اني،  اجتامع  وع�الم 
والش�يوعية الحديثة. له الكثير من المؤلفات المهمة أهمها: 

رأس المال. 

(9) McLellan, David. Karl Marx: A Biog-
raphy. Palgrave Macmillan, 2006, p. 
45.

)10( ينظر: شربينا، فـ: "الاغتراب والأدب المعاصر" ضمن 
كت�اب "دراس�ات في الأدب والمرسح" لمجموع�ة م�ن 
النق�اد، ت، ن�زار عيون الس�ود، دار المع�ارف بحمص، 

ط2، 1988، ص7.

)*( تُعَ�دَ مسرحي�ة فاوس�ت م�ن أعق�د الأعمال الت�ي كتبت 
بالألماني�ة.  فق�د بدأها جوته في ع�ام 1806 وأنهاها عام 



133  :ةطلسلاو لقعلا ةيلدج

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

1832 أي في العام نفس�هِ الذي ت�وفي فيه. تحكي القصة 
ع�ن دكتور اس�مه يوهان جورج فاوس�ت ه�و رجل له 
عل�م بكل العلوم من كيمياء وطب وهندس�ة وفلس�فة. 
لكن�ه أدرك أن�ه لم يكن س�عيدا ب�كل هذه العل�وم لذلك 
اس�تحضر الش�يطان ليتعاقد مع�ه وينص العق�د على أن 
يجلب له الشيطان السعادة في قمتها وأن يحصل الشيطان 
في مقاب�ل كل ه�ذه الس�عادة عىل روح�ه بع�د الم�وت. 
وه�ذا العم�ل متكون م�ن جزأين الأول هو اس�تحضار 
الش�يطان، أما الثاني فهو يناقش أمور السياسة والمجتمع 
وبقي�ة الظواه�ر الاجتماعي�ة. ب�كل هذا يك�ون الدكتور 
فاوس�ت لا منتميا واللامنتمي لن يكون س�عيدا أبداً أو 
بالأحرى إن لعنة ما تصاحبه وهذه اللعنة هي التي تعكر 
مزاج�ه وليس ل�ه أبداً أن يصل إلى الس�عادة. وهذا أيضا 
دلي�ل على عبثية الحياة ولا جدواها وهذا ما سنناقش�ه في 

الفصول اللاحقة من الأطروحة. 

(11) Goethe, Johann Wolfgang von. Faust. 
Translated by Walter Kaufmann, Vin-
tage Books, 1961, p. 12.

)12( ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص134.

)*( أوس�والد أرنولد غوتفريد اش�بنغلر«1880_1936«، 
م�ؤرخ وفيلس�وف ألماني. من أهم كتب�ه تدهور الحضارة 
الغربية. يعرض فيه وجهة نظره عن س�قوط الحضارات 
إذ ي�رى أنَ ذلك يتم على نحوٍ دوري، ويغطي كل تاريخ 
الع�الم وق�دم نظري�ة جدي�دة بع�د نرش كت�اب »تدهور 
الحض�ارة« ترى أن عمر الحضارات محدودٌ وأن مصيرها 

إلى الأفول. 

(13) Spengler, Oswald. The Decline of the 
West. Translated by Charles Francis 
Atkinson, Alfred A. Knopf, 1926, p. 
55.

)14( يُنظر: ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص135.

)15( ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص131.

)16( ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص79.

)17( ينظر المصدر: المصدر نفسه، 79.

)18( إبراهي�م، عب�د الله، الفلس�فة والنق�د الاجتماع�ي، دار 
الفكر العربي، 2018، ص. 45.

الش�فافية، ت:  : مجتم�ع  بيون�غ تش�ول  )19(ينظ�ر: ه�ان، 
ب�در الدي�ن مصطف�ى، ط1، مؤمنون بلا ح�دود للنشر 

والتوزيع، المغرب، 2012، ص7_8.

(20) Horkheimer, Max, and Theodor W. 
Adorno. Dialectic of Enlightenment. 
Translated by Edmund Jephcott, Stan-
ford University Press, 2002,p4..

(21) Heidegger, Martin. Being and Time. 
Translated by John Macquarrie and Ed-
ward Robinson, Harper & Row, 1962.
p222.

)22( يُنظر: ولسن، كولن: اللامنتمي، ص27.

)23(ينظر:هان، تش�ول هان: مجتم�ع الاحتراق النفسي، ت: 
ب�در الدين مصطف�ى، ط1، دار معنى للنرش والتوزيع، 

بغداد، 2021، ص57_78.

)24( نيتش�ه، فردري�ك: نقي�ض المس�يح، ت:عيل مصباح، 
بغداد،2011، ط1، ص122.

(25)Fromm, Erich: Escape from Freedom. 
Farrar & Rinehart, 1941,p158.

(26) Marcuse, Herbert: One-Dimensional 
Man: Studies in the Ideology of Ad-
vanced Industrial Society. Beacon 
Press, 1964,p4.



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 134

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

(27)Nietzsche, Friedrich:Thus Spoke 
Zarathustra. Part I, “Prologue,” p. 7. 
Translated by Walter Kaufmann, Mod-
ern Library, 1995,p7

)28(ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص130.

(29)Habermas, Jürgen:The Theory of 
Communicative Action, Volume 1: 
Reason and the Rationalization of So-
ciety. Translated by Thomas McCarthy, 
Beacon Press, 1984, pp. 100-105.

)30(ينظر: ولسن، كولن: اللامنتمي، ص30.

)31( نيتشه، فردريك: نقيض المسيح، ص39.

)32(ولسن، كولن: سقوط الحضارة، ص130.

)33( الصويع�ي، عف�اف أحم�د خليف�ة. مفه�وم الأخالق 
الجدي�دة وإرادة الق�وة عند نيتش�ه. مجل�ة رواق الحكمة، 

العدد 11، يونيو 2022، ص. 61–62.

)34( ولسن، كولن: اللامنتمي، ص27.	

)35( الصويع�ي، عف�اف أحم�د خليف�ة. مفه�وم الأخالق 
الجديدة وإرادة القوة عند نيتشه، ص16.

)36( المحمداوي، علي عبود: بقايا اللوغوس “دراس�ات في 
تفكك المركزية العقلية الغربية”، بيروت، ط1، 2015، 

ص38.

المصادر والمراجع
- إبراهي�م، عبد الله، الفلس�فة والنقد الاجتماع�ي، دار الفكر 

العربي، 2018.

- احم�د، إبراهي�م: إش�كالية الوج�ود والتقني�ة عن�د مارت�ن 
هيدجر، الجزائر، ط1، 2006.

- بدوي، عبد الرحمن. موس�وعة الفلس�فة. المؤسس�ة العربية 
للدراسات والنشر، 1984.

- شربين�ا، ف�ـ: »الاغرتاب والأدب المع�اصر« ضمن كتاب 
»دراسات في الأدب والمسرح« لمجموعة من النقاد، ت، 

نزار عيون السود، دار المعارف بحمص، ط2، 1988.

- الصويع�ي، عف�اف أحمد خليفة. مفه�وم الأخلاق الجديدة 
وإرادة القوة عند نيتش�ه. مجلة رواق الحكمة، العدد 11، 

يونيو 2022.

- طرابيشي، جورج. معجم الفلاسفة. دار الطليعة، 1987.

- عب�د الدايم، أحمد. معجم الفلاس�فة المعاصرين. المؤسس�ة 
العربية للفكر، 2010.

- عب�د اللطيف، ي�اسر. براءة الأدب والمعن�ى. دار الشروق، 
.1998

- عب�د اللطيف، ي�اسر. براءة الأدب والمعن�ى. دار الشروق، 
.1998

- فريحات، مريم جبر: الحس الاغترابي في أعمال روائية لغسان 
كنفاني، مجلة جامعة دمشق، مج26، ع3+،2010.

- المحم�داوي، عيل عب�ود: بقاي�ا اللوغ�وس »دراس�ات في 
تفكك المركزية العقلية الغربية«، بيروت، ط1، 2015.

- نيتش�ه، فردريك: نقيض المس�يح، ت:علي مصباح، بغداد، 
ط1،2011.

- ه�ان، بيون�غ تش�ول : مجتم�ع الش�فافية، ت: ب�در الدي�ن 
مصطفى، مؤمن�ون بلا حدود للنشر والتوزيع، المغرب، 

ط1، 2012.

- ولس�ن، كولن: س�قوط الحضارة، ت: انيس زكي حس�ن، 



135  :ةطلسلاو لقعلا ةيلدج

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

بيروت، ط2، 1982.

- ينظر:هان، تش�ول هان: مجتمع الاحتراق النفسي، ت: بدر 
الدين مصطفى، ط1، دار معنى للنشر والتوزيع، بغداد، 

.2021

- McLellan, David. Karl Marx: A Biogra-
phy. Palgrave Macmillan, 2006.

- Beiser, Frederick C. German Idealism: 
The Struggle Against Subjectivism, 
1781–1801. Harvard University Press, 
2002.

- Breuer, Gerda. Friedrich Schiller: Life 
and Works. Cambridge University 
Press, 2001.

-Fromm, Erich: Escape from Freedom. 
Farrar & Rinehart, 1941..

-Goethe, Johann Wolfgang von. Faust. 
Translated by Walter Kaufmann, Vin-
tage Books, 1961.

-Habermas, Jürgen:The Theory of Com-
municative Action, Volume 1: Reason 
and the Rationalization of Society. 
Translated by Thomas McCarthy, Bea-
con Press, 1984.

-Heidegger, Martin. Being and Time. 
Translated by John Macquarrie and Ed-
ward Robinson, Harper & Row, 1962.

-Horkheimer, Max, and Theodor W. Ador-
no. Dialectic of Enlightenment. Trans-
lated by Edmund Jephcott, Stanford 
University Press, 2002.

-Marcuse, Herbert: One-Dimensional 

Man: Studies in the Ideology of Ad-
vanced Industrial Society. Beacon 
Press, 1964.

-Meyer, Michael. Goethe: Life as a Work 
of Art. University of Chicago Press, 
1996.

-Nietzsche, Friedrich:Thus Spoke Zarathus-
tra. Part I, “Prologue,” p. 7. Translated 
by Walter Kaufmann, Modern Library, 
1995.

-Spengler, Oswald. The Decline of the 
West. Translated by Charles Francis 
Atkinson, Alfred A. Knopf, 1926.

-West, Thomas G. Hegel’s Philosophy of 
Mind. Cambridge University Press, 
2011.

 
 



دراسات فلسفية  دعلاد / 57 136

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

The Dialectic of Reason and Power: 

A Philosophical Exploration of Liberation from the 
Hegemony of Static Paradigm

Assistant.DR. Hussein Abed Ali ejreedy

Abstract

This study examines the dialectical relationship between reason 
and power as a pivotal axis for understanding the mechanisms of 
domination and liberation within social and political structures. Reason, 
is not limited to abstract thought alone; it is meant to serve as a means 
of transcendence and rebellion against the illusions and constraints 
imposed by various systems of power. However, reality reveals the 
complexity of this relationship in which the power is restricting reason 
and transforming it from a liberating force into a tool that reinforces 
domination.

This research try to reveal the significance of reason as a bearer of 
change and transformation, rather than an instrument of domination

Keywords: Reason and Power, Control and Freedom, Nietzsche, Goethe, 
Existentialism.


