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الملخص

يه�دف هذا البحث الى مقاربة الرؤية الفلس�فية 
ل�كل م�ن ط�ه عب�د الرحم�ن و)روجيه غ�ارودي( 
في مس�ألة تأس�يس الأخالق الكوني�ة، من خلال 
والنقدي�ة.  الروحي�ة  مرتكزاتهما  تأمّلي في  تحلي�ل 
حي�ث يتن�اول رؤية المفك�ر العربي ط�ه عبد الرحمن 
للأخلاق الكونية، وكيف يُمكن أن نؤس�س لها من 
داخل المرجعية الإسالمية، ونقده لواقع الأخلاق 
الكوني�ة الغربي�ة. ومشروع المفك�ر والفيلس�وف 
الفرنسي )روجي�ه غ�ارودي( ال�ذي أطل�ق علي�ه 
)مشروع الأم�ل(، لإنق�اذ الع�الم م�ن الانحط�اط 
الأخلاق�ي والقيمي الذي يهدد وجوده وخصوصاً 

العالم الغربي

الكلمات المفتاحية:الأخالق الكوني�ة - ط�ه 
عبد الرحم�ن - روجيه غ�ارودي - الكونية الغربية 

- المرجعي�ة الروحية - الإسالم -  مشروع الأمل 
- الخصوصية الثقافية.

المقدمة

ش�هد الع�الم المع�اصر تصاعداً غير مس�بوق في 
التوت�رات الحضاري�ة والأزم�ات الأخلاقي�ة، وفي 
قل�ب هذا التحدي يبرز س�ؤال محوري: هل يُمكن 
وتحم�ي  التن�وّع،  تحف�ظ  كوني�ة  أخالق  تأس�يس 
الكرام�ة، وتس�تند إلى مرجعيات روحية وإنس�انية 

مشتركة؟

يحاول ه�ذا البح�ث الإجابة عن هذا الس�ؤال 
-لا س�يّما أنَّ الأخالق الكوني�ة الي�وم تُع�دّ أح�د 
أكث�ر القضاي�ا إلحاحاً في الفلس�فة المع�اصرة، نظراً 
للتحدي�ات التي تفرضها العولمة وتعدد المرجعيات 
فلس�فيتين  رؤيتني  والثقافي�ة- في ض�وء  القيمي�ة 
تأمّليتين ل�كُلٍّ من المفكر العربي/ المغربي الكبير طه 
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عب�د الرحمن والمفكر الفرنسي )روجيه غارودي(، 
وهما م�ن المفكرين الذي�ن واجهوا الأزم�ة الكونية 
الراهن�ة عبر اس�تدعاء الأبع�اد الروحي�ة والمعنوية 
للإنسان، والاحتكام الى الحوار لا الهيمنة، إذ ينطلق 
طه عبد الرحمن من التصور الإسالمي الذي يربط 
بين الخلُق والخلَق، ويؤس�س الأخلاق على الفطرة 
الإنس�انية، فيما يطرح )غارودي( )مشروع الأمل( 
القائم على التوازن بين البعد المادي والبعد الروحي 
للإنس�ان، م�ن خالل إع�ادة تش�كيل العلاقة بين 
الإنسان والطبيعة والإيمان بوجود الخالق، مستلهمًا 
مرجعي�ات الديان�ات الكبرى، وخاصة الإسالم. 
يهدف هذا البحث الى دراسة الأسُس الروحية التي 
اعتمده�ا المفكران في صياغ�ة تصوراتهما للأخلاق 
الكونية، وبيان أوجه التلاقي والاختلاف بينهما، في 
محاولة للإسهام في بلورة رؤية أخلاقية عالمية بديلة.

المبحث الأول: طه عبد الرحمن وتأس�يس 
الأخلاق الكونية:

المقصد الأول: القيم الأخلاقية والفِطرة الإنسانية:
ينطل�ق ط�ه عب�د الرحم�ن م�ن داخ�ل المج�ال 
التداولي الإسالمي، فقد هدف من كتابه: )س�ؤال 
الأخالق( إلى تأس�يس نظري�ة أخلاقي�ة جدي�دة 
بن�اءً على قي�م أخلاقية أصيل�ة)1(، داعي�اً الى تكريم 

الإنسان وتوسيع عقله وترسيخ الأخلاق.

ا “آي�ات معنوية  يُع�رّف القي�م الاخلاقي�ة بأنَّه
الله س�بحانه  ب�إرادة  الإنس�ان  باط�ن  وُضع�ت في 
وتعالى”)2(، فالإنسان عنده يستمد قيمه من الفطرة 

التي خُلق عليها، ويس�تدل على ذل�ك بقوله تعالى: 
تيِ فَطَرَ  ينِ حَنيِفًا فطِْ�رَتَ اَّهللِ الَّ ﴿فَأَقِمْ وَجْهَ�كَ للِدِّ
ينُ الْقَيِّمُ  لِ�كَ الدِّ لَْقِ اَّهللِ ذَٰ النَّ�اسَ عَلَيْهَ�ا َال تَبْدِيلَ ِخل
كِ�نَّ أَكْثَ�رَ النَّ�اسِ َال يَعْلَمُ�ونَ﴾ )ال�روم 30(،  وَلَٰ
ا  إذ يُفسّ�ّر معن�ى الفط�رة الت�ي وردت في الآي�ة بأنَّه
"مجموع المعاني الأخلاقية المبثوثة في روح الإنسان، 
ا في ذات الوقت  أو الُمكوّن�ة لروح الإنس�ان، أي أنَّه
بُني�ة خَلقية وبُني�ة خُلُقية")3(، فالخلُ�ق عند طه عبد 
الرحم�ن يُقاب�ل الخلَ�ق، فالأخلاق هي نتِ�اج أفعال 

:)4( روحية، والخلَق ناتج عن أفعال جسمية، إذ إنَّ

1- الخلَ�ق )بالفت�ح( هيئ�ة، والخلُُ�ق )بالضم( 
هيئة.

2- الخلَق هيأة للجسم، والخلُق هيأة للروح.

3- الخلَ�ق هي�أة ناتج�ة ع�ن فعل محلُّه الجس�م، 
والخلُق هيأة ناتجة عن فعل محله الروح.

وهذا يعني أنَّ الإنس�ان كائن أخلاقي بالطبع، 
وأنَّ الغاية من خلقه أن يكون خليفة الله في الأرض، 
قّق العبودية للخالق عن طريق امتلاكه مجموعة  وُحي
من الأخلاق والقيم التي تُقرّبه من الله تعالى، وهذا 
يعني أنَّ الإنس�ان هو باب الدخ�ول على الأخلاق 
وأنَّ ب�اب الأخلاق من أبواب المعرفة الإسالمية، 
اس�توفى  إذا  إّال  وتكتم�ل  إنس�انيته  تتحقّ�ق  ولا 
الأخالق في حيات�ه)5(. وه�و -أيض�اً- مَ�ن يُعطي 
ويُضف�ي قيم�ة للأش�ياء، "وه�ذا يعن�ي أنَّ دخول 
الإنسان في العالم هو دخول ديني أصلًا، أي دخول 
بالفط�رة التي خلقهُ الله عليه�ا")6(. وهو يرى أنَّه لا 
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يُمك�ن أن نس�تخرج القي�م الأخلاقي�ة م�ن الواقع 
ا ما ينبغي أن يكون، أمّا الواقع،  الحسي المادي، لأنَّه
فهو يُعِّرب عن ما هو كائن، والانتقال من الواقعة إلى 
القيم�ة غير ممكن منطقياً)7(، وغري معقول، والقيم 
"معانٍ مُشخّصة تشخيصاً كاملًا، ومودعة في باطن 
الإنس�ان، تنزل منهُ منزلة المنارات أو المصابيح التي 
تُنير له الطريق في الوجود وتُبِّني له سبيل السلوك في 
الحياة ومنهج التصّرف في الوقائع والأحداث")8(. 

إذن القيم فطرية موجودة ومُشخّصة داخلياً في 
كل إنسان ولا تحتاج إلى أن يصل إلى معرفة أو مرتبة 
عقلية وفكرية مجردة حتى يحصل عليها، وإنَّما نزلت 
به�ا الأديان السماوية وفق الفط�رة، فالنص الديني 
ا -كما ذكرنا- ليس�ت  هو الأصل في الأخلاق، لأنَّه
معانٍ مجردة، وإنَّما معانٍ مُش�خّصة أودعها الله تعالى 
في روح الإنس�ان “ووظيف�ة الوح�ي ه�و أن يخبرنا 
بوج�ود هذه المع�اني في فطرتنا، ويرش�دنا إلى كيفية 
الترصف وفقه�ا”9، فالقيم الأخلاقي�ة هي حقائق 
معنوية وجزء من طبيعة الإنسان، موجودة بالفطرة 
لديه، والإنس�ان  م�ن دون أخلاق يفقد إنس�انيته، 
وبالعك�س، فكلّما زادت أخلاق�ه ي�زداد إنس�انية، 
وكلّما قلّ�ت أخلاقه اختلّ نظ�ام س�لوكه، وبالتالي 
يختل نظام حياته، فالمجتمع بدون أخلاق هو مجتمع 

بلا حياة، ومجتمع ميت)10(. 

يُقس�م ط�ه عب�د الرحم�ن القي�م الأخلاقي�ة إلى 
نوعين)11(:

1- قيم عامة: يشترك فيها كل البشر، ومُستمدة 

من الفطرة الإنسانية.

الأمُ�م  باختالف  تختل�ف  خاص�ة:  قي�م   -2
والمجتمعات، وتتغّري بتغّري الأزمنة. 

المقص�د الثاني: الخصوصية الثقافية ومفهوم الكونية 
الأخلاقية:

يرى ط�ه عبد الرحم�ن أنَّ الكونية الأخلاقية لا 
يُمكن أن تتحقّ�ق بإلغاء الخصوصي�ات الثقافية أو 
تجاوزها، ب�ل بترقيتها وتكميلها حت�ى تصير قادرة 
على العطاء في الفضاء الإنس�اني المشترك، فالإنسان 
لا يكون كونياً إّال إذا كان متجذراً في ثقافته ومؤتمناً 

على قيمها، ثم منفتحاً بها على غيره.

بإلغ�اء  تتحقّ�ق  لا  الكوني�ة  أنَّ  عىل  ويُؤكّ�د 
م  الف�وارق الثقافي�ة أو ف�رض نم�وذج واح�د يُعمَّ
عىل الجميع، وه�ي لا تفي�د "معنى الاش�تمال على 
كل الأمُ�م بالضرورة، إذ معنى الاش�تمال على كل 
الأمُم ه�و الانطباق على جميع الأمُم بالتس�اوي كما 
إذا اشرتكت الأمُ�م كله�ا بنف�س الق�در في وضع 
نف�س القوانني التي تج�ري بنفس الوج�ه على كل 
واح�دة منه�ا")12(، فلكل حضارة ثقافته�ا ومنبعها 
الأخلاق�ي الخ�اص بها، أي له�ا خصوصيته�ا التي 
يّزه�ا ع�ن الحض�ارات والثقاف�ات الأخرى. ولا  ُمت
ة عىل ذاتها، "فقد  تعن�ي )الخصوصي�ة( انكفاء الأمَُّ
ة بذاتها في أمور وتنفت�ح على غيرها فيما  تتعل�ق الأمَُّ
عداه�ا، وقد تتمسّ�ك ببع�ض الثوابت الت�ي تراها 
�دّدة لهويتها في مقابل الهوي�ات الأخُرى من دون  ُحم
أن تجم�د عليه�ا جم�وداً مطلق�اً" )13(، فالخصوصية 
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�ة م�ن دون هذا  �ة(، ولا تُوج�د أُمَّ ه�ي )حيّ�ز الأمَُّ
الحيّز ال�ذي يُعّرب ع�ن هويتها وخصائصه�ا المميزة 
ة كمثل الجسم  لها، "فمثل الخصوصية بالنس�بة للُأمَّ
بالنس�بة للروح، فكما أنَّ الروح تحتاج إلى أن تحلّ في 
جس�م يخصّها ولا تش�اركها فيه الأرواح الأخرى، 
�ة تحت�اج إلى أن تكون له�ا خصوصية  فكذل�ك الأمَُّ
لا تش�اركها فيها الأمُم الأخُرى" )14(، فهي جس�م 

ة وحيَّزها.  الأمَُّ

م�ع  تتع�ارض  فالخصوصي�ة -عن�د ط�ه- لا 
الكونية، بل تتداخل أو تتكامل من وجهين15:

الكوني�ة،  في  عنرص  الخصوصي�ة  إنَّ  أل�ف: 
وهن�ا تُصب�ح الكوني�ة »حصيلة تألي�ف صريح بين 
الخصوصيات المختلفة«، وتك�ون الفكرة الكونية، 
»فك�رة عام�ة نتجت ع�ن تداخل الأف�كار الخاصة 
ل�كل الأمُ�م فيما بينها، فتس�تحق أن تُنس�ب لجميع 

الأمُم من غير أن تُنسب لواحدة بعينها«.

باء: إنَّ الخصوصية جس�د الكونية، فلا »تُوجد 
�رّدة م�ن كل لب�اس خص�وصي حتى ولو  كوني�ة ُجم
كانت كوني�ة القوانني العلمية... فالك�وني -كائناً 
ما كان، عينياً أو ذهنياً- لا ينفك عن الخصوصي«.

للكوني�ة  الغ�ربي  المفه�وم  نق�د  الثال�ث:  المقص�د 
الأخلاقية:

تحدّث طه عبد الرحمن عن مبدأ الكونية والواقع 
الك�وني، مبدأ الكونية “يُعّرب عن القيمة التي تُس�دّد 
ا واقع  أُم�م الأرض نحو الاتف�اق فيما بينه�ا”16، أمَّ

الكوني�ة فـ”تمثّل�ه الكوني�ة الحادثة في ه�ذا الزمان، 
أو قُل الكونية الراهن�ة”17. مُبيناً أنَّ حضارة وثقافة 
الواق�ع الك�وني، لا تُصادم الثقاف�ات الأخُرى، بل 
تصدمها، أي تضر بها وتتعدى عليها18. وينتقد طه 
عبد الرحمن التص�ورات الغربية للكونية الأخلاقية 
ثّل واقع الكونية- الت�ي تقوم على مبادئ  -وه�ي ُمت
عقلانية مجردة أو مقولات إنس�انية وضعية، معتبراً 
�ا تُفرّغ الأخلاق م�ن بعدها الغيب�ي والروحي،  أنَّه
فه�ذه التص�ورات -غالباً م�ا- تنطلق م�ن مركزية 
أو  النفعي�ة،  لمقايي�س  الأخالق  ض�ع  ُخت عقلاني�ة 
المعياري�ة الكوني�ة الت�ي لا تُراع�ي الخصوصي�ات 
الثقافي�ة والروحي�ة للش�عوب، فق�د ق�ام الواق�ع 
الكوني )الأوروبي( على مبادئ تقطع صلة الإنسان 

بالأسباب الروحية للأخلاق)19(:

1- مب�دأ الاش�تغال بالإنس�ان، أي ت�رك كل 
اشتغال بالله.

2- مبدأ التوس�ل بالعقل، أي ترك كل توس�ل 
بالوحي.

3- مبدأ اعتبار الدنيا، أي ترك اعتبار الآخرة.

وه�و ي�رى أنَّ الس�بب في اضط�راب المفاهي�م 
الأخلاقية، “يرجع إلى كون الفلاسفة غلب عليهم 
الاش�تغال به�ا م�ن دون رده�ا إلى المج�ال الحقيقي 
ال�ذي تنتس�ب إلي�ه، بحي�ث بقي�ت -في تعامله�م 
معه�ا- متزلزلة لا تثب�ت في معانيها، ومتأرجحة لا 
يس�تقر بها قرار، ومُتذبذبة لا تقي�م على حال”)20(، 
فق�د أرجعوه�ا إلى عنرص الإنس�انيات، وعنرص 
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المعنوي�ات، وقد أصاب�وا في ذلك، لكنَّه�م تجاهلوا 
عنرصاً مهمًا، يجمع بني العنصرين الس�ابقين وهو 
عنرص الغيبيات، أي الدين، "فكل عنصر ديني هو 
في نف�س الوقت مفهوم إنس�اني ومعنوي وغيبي... 
ب�دون  دي�ن  لا  كما  غيبي�ات  ب�دون  أخالق  لا 

غيبيات")21(، فكلاهما موصول بالآخر.

إنَّ الحض�ارة الغربي�ة هي )حض�ارة لوغوس( 
بتعبري ط�ه عب�د الرحم�ن، أي حض�ارة ق�ول، ولها 
وجه�ان، وجه عقلي ووجه قولي، تكون "من حيث 
حض�ارة عقل حض�ارة ناقصة، وتك�ون من حيث 
هي حضارة قول حضارة ظالمة")22(. بالنسبة لكونها 
حض�ارة عق�ل، فبالرغ�م مماّ حققته من مكتس�بات 
ا تفتقد إلى اليقين  وقدرات مختلفة ومتنوعة، نجد أنَّه
بشأن مدى نفع ونجاح هذه القدرات والمكتسبات، 
وأنَّ الدي�ن هو الوحيد ال�ذي يُؤدّي أو يصل بنا الى 
ا حضارة قول،  اليقني)23(. أما الوجه الثاني له�ا فأنَّه
وق�د تولّ�د عنها ثالث مضار أصابت الإنس�ان في 

كيانه الخلُُقي)24(، وهي:

الفع�ل  جعل�ت  الت�ي  التضيي�ق،  مضرة   -1
الخلُقي فعلًا محدداً.

الفع�ل  جعل�ت  الت�ي  التجمي�د،  مضرة   -2
الخلُقي فعلًا مقطوعاً. 

الفع�ل  الت�ي جعل�ت  التنقي�ص،  3- مضرة 
الخلُقي فعلًا منبوذاً.

وه�ذه المض�ار تس�بّبت بظل�م كبير للإنس�ان، 

ا س�لبت منه حقيقته الإنس�انية الت�ي لا تتحدد  لأنَّه
إّال بالأخالق، فقد ضيَّقت الحض�ارة الغربية مجال 
الإنس�ان، وجّم�دت حاله، ونقّصت من ش�أنه، ولا 
يُمك�ن أن نتخلّ�ص م�ن ه�ذه المض�ار أو الآف�ات 
الخلُُقية إَّال "بتجديد للإنسان، يتم على مقتضى تخلّق 
، هو أقرب إلى التجربة الدينية العميقة  جذري وكُّيل
من�ه إلى غريه... وفت�ح الطري�ق لإنش�اء حض�ارة 
جديدة نُس�ميها باس�م )حض�ارة الفع�ل(، ينهض 
بها التخلُق المس�تند إلى التجربة الدينية المؤيدة")25(، 
لأنَّ الحض�ارة الغربي�ة ظلم�ت الإنس�ان بتأكيده�ا 
على الجان�ب القولي، وبذلك أحدثت ضرراً بأفعاله 

وسلوكه. 

ي�رى -أيض�اً- أنَّ الحضارة الحديث�ة تعاني من 
أزمتين وصفهما بالش�ديدتين، وهم�ا: أزمة الصدق 
وأزم�ة القص�د، الأوُلى ناتج�ة عن فص�ل العلم عن 
الأخالق، والثاني�ة نتج�ت ع�ن فص�ل العقل عن 
الغي�ب، وهي لا تس�عى الى الس�يطرة عىل الطبيعة 
ا تتس�لّط عىل الطبيعة الإنس�انية  فحس�ب، "بل إنَّه

ة خلقها وخُلُقها" )26(.  نفسها، مُغّري

�ا ناقص�ة عقلًا،  يص�ف الحض�ارة الغربي�ة بأنَّه
وظالم�ة ق�ولاً، ومُتأزّم�ة معرفي�اً، ومُتس�لّطة تقنياً، 
بالنس�بة لكونه�ا حض�ارة عق�ل وق�ول تحدثن�ا عنه 
أعاله، أمّا ش�قيها المعرفي والتقن�ي، فيقول طه عبد 
رجه�ا من الممارس�ة  الرحم�ن: إنَّ "الش�ق المع�رفي ُخي
العلمي�ة ويفصله�ا ع�ن المع�اني الروحية، والش�ق 
التقني يعمل على استبعادها والاستحواذ عليها كما 
يح�رص على أن يس�تبدل بها غيره�ا")27(، وكل هذا 
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أصاب الإنسان في صميم وجوده الأخلاقي. وهذا 
تهدي�د لإنس�انيته، فلا يُمك�ن فصل الإنس�انية عن 
الأخلاق، فالإنس�ان "ما خُلِ�قَ إّال ليتخلَّق، وأنَّه لا 
يكون له من الإنسانية إّال على قدر ما له من التخلُّق 
ال�ذي م�ن أجله خُلِ�قَ، بحيث إذا ق�ام بشرطه على 
تمامه، حقّق الإنس�انية فيه، وإذا تركه سقط إلى رتبة 
البهيمة")28(. وقد جعل�ت الليبرالية الغربية للعقل 
س�لطة علي�ا، وآمنت به لدرجة الغل�و، الأمر الذي 
أح�دث تعارض�اً بين عقل الإنس�ان ودين التوحيد 
-كما يق�ول طه- وظه�ور قي�م مُتع�ددة مُتعارضة 
مُتصادمة، مماّ أدّى إلى الس�قوط في شرك جديد، هو 

شرك القيم)29(. 

المقصد الرابع: المرجعية الإسلامية كأساس للكونية 
الأخلاقية:

التكنولوجي�ة  ات  والتغّر�يّ التح�ولات  إنَّ 
اغرتاب  إلى  أدت  المع�اصر،  عالمن�ا  في  الُمتس�ارعة 
للجان�ب  مُفتق�راً  ذات�ه، وأضح�ى  الإنس�ان ع�ن 
الروحي فيه، بعد طغيان الجانب المادي على حياته، 
وه�ذا خلّ�ف آث�اراً س�يئة علي�ه، لذل�ك لا بُ�د من 
تهيئة الإنس�ان لما أسماه طه عبد الرحمن بـ)حضارة 
الإيت�وس( أي حض�ارة الخلُق، الت�ي »تتحدد فيها 
حقيقة الإنس�ان، لا بعقل�ه أو بقوله، وإنَّما بخُلُقه أو 
يّئ الإنس�ان لـ)حضارة  فعله، فال مناص من أن نُه
الإيتوس(، مت�ى أردنا أن يَصلُح في العاجل ويُفلح 
في الآج�ل«)30(. ولا بدّ من الاعتماد على أخلاقيات 
تس�تبدل صفة التعقّل بمبدأ )التخل�ق( الذي يقوم 
عىل الإق�رار بمب�دأ الس�يادة لس�يد الك�ون الحق، 

واس�تبدال صفة التنكّر بمب�دأ )التعرّف( الذي يأتي 
بالبصيرة المس�ددة التي تنقل الإنس�ان من الش�عور 
بحال الس�يادة إلى حال العبودي�ة)31(. وحتى نكون 
على اس�تعداد لمواجهة هذه الآثار الس�لبية والمضار 
الت�ي جلبتها الحض�ارة الغربية على الإنس�ان، لا بدّ 
م�ن اقتباس الأخالق من الغيبي�ات )الدين(، فإنَّ 
�ا ت�دور على  »الأخالق مأخ�وذة م�ن الدي�ن.. إنَّه
الخري والشر، والخير والشر قيمتان لا تنش�آن من 
ماَّه لا ينش�آن من العقل الُمستقل«)32(،  الواقع.. كما أن
وأخلاق الإسلام هي القادرة على دفع هذا الضرر، 
والاس�تعداد له�ذا التح�وّل الأخلاق�ي الُمنتظر)33(، 
تقوم النظرية الأخلاقية الإسلامية -كما يقول طه- 

على مُسلّمتين)34(:

1- مُسلّمة الصفة الأخلاقية الإسلامية، أي لا 
إنسان بدون أخلاق، ويترتب عليها ثلاث حقائق:

- إنَّ هوي�ة الإنس�ان -أساس�اً- ذات طبيع�ة 
أخلاقية.

- إنَّ هوية الإنس�ان ليس�ت رتبة واحدة، وإنَّما 
مرات�ب مُتعددة، أي من ناحية الإنس�انية يتفاوتون 

من حيث درجة الإنسانية.

-إنَّ هوية الإنس�ان ليس�ت ثابتة، وإنَّما مُتغيرة، 
فق�د يك�ون في مرحلة مُعينة من حيات�ه أكثر أو أقل 

إنسانية من مرحلة سابقة أو لاحقة.

2- مُس�لمة الصف�ة الديني�ة للأخالق، أي لا 
أخالق بغري دي�ن، وتُبن�ى الأخالق عىل الدين 

بطريقتين:
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- الطري�ق المب�اشر، ع�ن طري�ق الوحي الإلهي 
والسُنة النبوية.

- الطري�ق غري المب�اشر، ع�ن طري�ق اقتب�اس 
الأخالق من الدين م�ع العمل عىل إخراجها من 
صفتها الدينية، واس�تخدام القي�اس على الأخلاق 

الدينية فيما يُستنبط من أخلاق وضعية.  

إذن الإنس�ان العاق�ل -حس�ب رؤي�ة طه عبد 
الرحمن- كائن مُتديّن بالطبع، وهويته الإنس�انية في 
حقيقته�ا هوية دينية، وأنَّ أخلاق الإنس�ان ليس�ت 
لحظ�ات أو مراح�ل منفصل�ة، وإنَّما ه�ي تاريخ�ه، 
دد هويت�ه)35(. وأنَّ أخالق الميثاق  وقصته الت�ي ُحت
الأول هي الأخلاق الكونية، وهي أنس�ب وأفضل 
أخالق للعالم، فقد تعهّد الإنس�ان بأن يكون عقله 
الفاً لهواه، ي�وم أن خاطب الله  موافق�اً للشريع�ة وُخم
تع�الى بني آدم -وه�م في عالم الذر- قائلًا: ألس�تُ 
بربك�م؟ قال�وا بىل ش�هِدنا، فما ه�ي طبيع�ة هذه 

الأخلاق)36(:

1- أخلاق الميثاق الأول أخلاق مؤسسة.

2- أخلاق الميثاق الأول مُتعدية إلى العالم كُله.

3- أخالق الميثاق الأول ش�املة ل�كل أفعال 
الإنسان.

ي�رى ط�ه أنَّ الإيمان ب�الله، ه�و المق�وم الأول 
والأس�اسي في تحدي�د المبدأ الأخلاق�ي الذي يحفظ 
التصل�ب  الاختالف الفك�ري بني الأمُ�م، م�ن 
وازدواج الوقاح�ة، ولا يوجد "في مكارم الأخلاق 

خُلُ�ق يجمع بني جلب الإيمان ب�الله ودرء وصف 
الدي�ن  في  الحي�اء  خُلُ�ق  يجمعه�ا  مثلما  الوقاح�ة 
الإسلامي")37(، أنَّ مصادر الأخلاق للإنسان هي: 
الله، والوح�ي، والآخ�رة، وهي قيم روحي�ة عُليا، 
غير موجودة في الواقع الكوني، وبالتالي فُقِدَ أسباب 
التكوي�ن الأخلاق�ي "ال�ذي يرتق�ي بالإنس�ان في 
رِج لنا هذا الواقع  م�دارج الكمال، فكان لا بُد أن ُخي
الكوني إنس�اناً مادي�اً دُنيوياً تتده�ور معه الأخلاق 

بشكل لا يليق بمقام التمدن الذي يدعيه")38(.

وقد وضع مجموعة من المعايير التي تصل بنا إلى 
كمال السلوك الإنساني وتأصيل التخلُّق)39(:

1- معي�ار المس�اواة: »إنَّ الفعل المطلوب يجب 
أن يجري على الذات كما يجري على الغير«.

2- معيار العدل: »إنَّ الفعل المطلوب يجب أن 
يحفظ حق الغير كما يحفظ حق الذات«.

3- معيار الإحسان: »إنَّ الفعل المطلوب يجب 
أن يُقدّم المصلحة الإنسانية على المصلحة الخاصة«.

ه�ي  الإسالمية،  الأخلاقي�ة  النظري�ة  إذن 
التي س�تُعيد الإنس�ان إلى إنس�انيته -كما يرى طه- 
وس�تُجيب عن كل تس�اؤلاته، فهي أخالق كونية 
لا محلي�ة وعميقة لا س�طحية، وحركي�ة لا جمودية، 
نا مُطالبون -أكثر من ذي قبل- بوضع فلسفة  "وإنَّ
يب عن أس�ئلة السائل  أخلاقية إسالمية جديدة ُجت
في الع�الم الُمنتظ�ر")40(، لمواجهة احتمال ظهور نظام 
أخلاق�ي غ�ربي عالم�ي جدي�د، ممك�ن أن يُف�رض 
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عىل الثقاف�ات الاخُ�رى. وي�رى طه عب�د الرحمن 
أنَّ المجتم�ع الك�وني بحاج�ة إلى م�ا أسماه بالعمل 
التع�ارفي، لأنَّ�ه ي�ورث الأخالق، وه�ذا موجود 
ة الإسالمية، التي  في الخصوصي�ة الأخلاقي�ة للُأمِّ
تس�عى إلى النه�وض بعم�ل تع�ارفي ك�وني يش�مل 
الجميع من دون اس�تثناء، ويجتهد فيها الُمسلم في أن 
يوس�ع دائرة تعارفه مع الأمُم والشعوب الأخرى. 
و”إذا كان�ت الكوني�ة عن�د غري المس�لم تنبني على 
التجان�س، ف�إن كونية المس�لم، على عك�س ذلك، 
تنبن�ي على التنوّع، فه�ي كونية متنوع�ة")41(. وهذا 
ما يؤهل المسلمين أن يكونوا قادة التغيير الأخلاقي 
�م يمتلك�ون أخلاق الإسالم وهي  في الع�الم، لأنَّه
أخالق كوني�ة عالمية صالحة ل�كل زم�ان ومكان. 
وم�ع اتفاقنا مع أفكار وطروحات طه عبد الرحمن، 
ولكن هل المسلمون والبلاد الإسلامية اليوم بخير؟ 
هل حافظنا على قيم ومبادئ الإسلام ولم تؤثر علينا 
قيم الغرب المادية الاس�تهلاكية؟ هل نحنُ فاعلون 
مُنتجون أم مجرد مُس�تهلكين لنفاي�ات الغرب؟ ألا 
يج�در بنا أن نُعيد إحياء قيمن�ا وأخلاقنا ونرجع إلى 
هويتنا الإسالمية ونتسلّح بها لمواجهة هذا الانهيار 
الأخلاق�ي والقيم�ي؟ كي�ف نق�ود الع�الم ونح�ن 
الي�وم بهذا الحال من الضعف والتش�تت والضياع، 
والاقتصادي�ة  السياس�ية  الأصع�دة:  جمي�ع  وعىل 

والاجتماعية... إلخ. 

المبح�ث الث�اني: غ�ارودي وبن�اء أخلاق 
كونية روحية:

المقصد الأول: مشروع الأمل:
يط�رح )روجيه غ�ارودي( مشروع�ه الفكري 
للأخالق الكونية، وهو مشروع للإنس�انية جمعاء، 
تح�ت عنوان)مشروع الأم�ل(، وهو رؤية ش�املة 
لبن�اء نظ�ام عالم�ي جدي�د، يمن�ح الإنس�انية أماًل 
جدي�داً، ويهدف إلى "غلبة الإنس�ان الُمتعدد الأبعاد 
ضد الإنسان ذي البُعد الواحد")42(، بعد أن أصبح 
الإنس�ان الغربي مُنغمس في المادية، وبعيد كُل البُعد 
ع�ن الجان�ب الاجتماع�ي والروحي، وبع�د هيمنة 
الحضارة الغربية وس�يادة روح السيادة والاستعلاء 
لديه�ا، ونظرته�ا الدوني�ة للحض�ارات الأخ�رى، 
ومحاولاتها المس�تمرة لف�رض ثقافتها وأفكارها على 
الحضارات الأخُرى. وعن طريق حوار الحضارات 
فق�ط “يُمك�ن أن يول�د مشروع ك�وني، يتس�ق مع 
اخرتاع المس�تقبل، وذل�ك ابتغاء أن يخرتع الجميع 
مس�تقبل الجمي�ع”)43(. أي أن نبن�ي عىل الصعي�د 

الثقافي نظام عالمي جديد44، يشترك فيه الجميع. 

ويس�تند مشروع الأم�ل إلى قناعة راس�خة بأنَّ 
الأزمة التي يعيش�ها العالم المعاصر ليس�ت مادية أو 
سياس�ية فحس�ب، بل هي أزمة روحي�ة وأخلاقية 
عميق�ة، نتج�ت ع�ن هيمن�ة النزعة المادي�ة وفصل 

الإنسان عن جذوره الروحية.

في هذا الس�ياق، يحت�ل الحوار بني الحضارات 
مكانة محورية في مشروع )غارودي(، إذ يراه الوسيلة 
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الأساس�ية لتجاوز منطق الصراع والإقصاء، وفتح 
المج�ال أم�ام تبادل القي�م والخبرات بني الثقافات 
المختلف�ة، فالحوار عنده ليس مج�رد تبادل للأفكار، 
بل هو عملية ابداعية تسعى لبناء فهم مشترك يُثري 
جميع الأطراف، ويُسهم في صياغة منظومة أخلاقية 

عالمية، تقوم على احترام التنوّع الثقافي والديني.

يص�ف )غ�ارودي( مشروع الأمل بأنَّ�ه ليس 
لا  طوباوي�ة  اصطن�اع  أم�ر  لي�س   " أي  خيالي�اً، 
أس�اس له�ا م�ن الواق�ع، ب�ل أم�ر وع�ي م�ا تصبو 
إلي�ه آلاف المجتمع�ات المتش�اركة والطوائ�ف على 
اختلاف أنماطه�ا المتنوعة، وهي تس�عى -كل منها 
لمصلحته�ا- إلى أن تُغّر�يّ الحي�اة. إنَّ الأم�ر ه�و أن 
نعرف القاسم المشترك بين تطلعاتها وأن نفتح آفاق 
إمكان�ات جدي�دة")45(، فه�و دعوة عملي�ة لإعادة 
تأس�يس العلاق�ات الإنس�انية على أُس�س أخلاقية 
وروحي�ة مشرتكة، ق�ادرة عىل مواجه�ة تحديات 
العرص وإحي�اء المعن�ى في حياة الإنس�ان المعاصر. 

ويمكن أن نُلخّص أهمية الحوار بالنقاط الآتية:

1- إنَّ إقام�ة ح�وار جدي�د بني الحض�ارات 
لا يعن�ي مج�رد تبادل للآراء، ب�ل يُمثّ�ل تمريناً على 
ن�زع الحتمية ع�ن مس�ار المس�تقبل، والانفتاح على 
إمكان�ات بديلة قابلة للتحقق، ويُمهّد الطريق نحو 
إعادة بناء علاقة متوازنة بين الإنسان والطبيعة)46(.

2- عن طريق حوار الحضارات، سيتجاوز كل 
إنس�ان “إنس�ان ما قبل التاريخ، الإنس�ان المستلب 
المس�تقر في أعماقه، وس�وف يش�اهد انبث�اق )طائفة 

الأحياء الحقّة(، بعد أن يكون قد أس�تلم -بإسهامه 
والسياس�ية  الاقتصادي�ة  الوس�ائل  م�ع الجماع�ة- 

زمة لتفتّحه الكامل”)47(.  والثقافية الّال

3- إنَّ ح�وار الحض�ارات يكش�ف عن حقيقة 
الأن�ا بوصفه�ا كيان�اً يتش�كّل م�ن علاقت�ه بالآخر 
وم�ن انفتاح�ه عىل الكل، وه�و يدربنا عىل تجاوز 
التص�ورات الس�اذجة للمس�تقبل، الت�ي تختزله في 
إيمان أعمى بالتقدم أو في تحقّق آلي لمشاريعنا التقنية، 
لنفهم�ه بدلاً م�ن ذلك كانبثاق لحي�اة جديدة تحمل 

تلفاً للوجود)48(. إمكاناً ُخم

4- يق�ول )غ�ارودي(: إنَّ ح�وار الحضارات 
“س�يكون إناءً إنس�انياً عميقاً لكل واحد منا، لأنَّه 
يطل�ب م�ن كل واحد اهت�داء عميقاً داخ�ل ثقافته 

الخاصة”)49(.

5- يه�دف الحوار إلى اكتش�اف مشرتك للقيم 
المطلق�ة والثابت�ة الت�ي يُمكنه�ا وحده�ا، أن تنق�ذ 
الإنس�ان م�ن "الأدغ�ال الانتحاري�ة، م�ن غابات 
الفرديّ�ات والقوميّات، وم�ن عصبيّات المعتقدات 
او الحزبي�ات")50(، التي تجعل الإنس�ان أسرياً لها، 

زّق النسيج الإنساني.  وُمت

المقصد الثاني: أزمة القيم في الحضارة الغربية:
يرى )غ�ارودي( أنَّ الأخالق لا تكون كونية 
بح�ق، إذا تأسس�ت عىل معايري مادي�ة أو نفعي�ة 
تنبع م�ن تجربة حضارية واحدة، ب�ل يجب أن تقوم 
عىل قيم روحية مشرتكة بني البشر، مث�ل الرحمة، 



دراسات فلسفية  العدد / 57 210

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

والعدال�ة، والكرام�ة الإنس�انية، والتواض�ع أم�ام 
المطلق.

ولهذا ينتقد )غارودي( التصور الغربي للكونية 
في  الأخلاقي�ة، بوصفه تص�وراً أحادياً متعالي�اً، ُخي
خلفه مركزية أوروبية تفرض نموذجاً ثقافياً خاصاً 
عىل ش�عوب الأرض جميعاً تحت ش�عار )الحداثة( 
و)حقوق الإنس�ان(، إذ "يطمع الغرب بأن ينصب 
نفس�ه قاضياً على جميع الحضارات الأخرى، معتبراً 
أن المسار الذي اتبعه هو مثالي وهو الوحيد الممكن، 
وب�أن يق�رر -انطلاقاً من ه�ذه النظرة- بأنَّ ش�عباً 
م�ا أو حض�ارة أو علماً أو تقنية هي بدائي�ة، نامية، 
متخلف�ة، وفق�اً للنقطة الت�ي توضع فيه�ا على هذا 
المس�ار")51(، أي وفق�اً لش�بهها بالحض�ارة الغربية، 

وهذا قمة الاستعلاء. 

ا حضارة  ويصف الحض�ارة الغربية الحديثة بأنَّه
ا الحضارة التي تحفر للإنس�انية  مادي�ة مفرط�ة، وأنَّه
قبرها، إذ أغرقت الإنس�ان في النزعة الاستهلاكية، 
وأقص�ت الروح، وعبّ�دت التقنية، فأنتج�ت كائناً 
مغترب�اً عن ذات�ه وعن العالم. وي�رى أنَّ الانحطاط 
الأخلاق�ي في الحض�ارة الغربي�ة يتجّى�لّ في تفكيك 
المجتم�ع إلى ذرات  النس�يج الاجتماع�ي وتحوي�ل 
فردية معزولة، بهدف تخريب الروابط بين الجماعات 
القومي�ة والدينية. ويُرجع ذلك إلى فقدان الش�عور 
بوح�دة الع�الم كفاي�ة أخلاقية وإنس�انية كربى52، 
فعىل المس�توى الف�ردي، يُترج�م ه�ذا الانحطاط 
إلى أناني�ة مفرط�ة ورف�ض لتحمّ�ل المس�ؤولية تجاه 
الآخر، بينما يتّخذ على المستوى الجماعي شكل نزعة 

للهيمنة والس�يطرة)53(، بدلاً من السعي إلى التفاهم 
والح�وار الكوني. إنَّ الغرب قاد العالم "نحو نموذج 
انتحاري من النمو والحضارة. إنَّ ما صار أسطورة 
التق�دم وعقيدته قاد الى أكثر  تقهق�رات التاريخ لا 

إنسانية")54(.

مّ�ل الغ�رب مس�ؤولية تفكي�ك القي�م،  كما ُحي
وتحوي�ل الأخالق إلى أداة سياس�ية واقتصادي�ة في 
يد القوى المهيمنة. ويُوجّه نقداً عميقاً للديمقراطية 
الغربي�ة، التي يعتبرها ش�كلًا من أش�كال التحكم 
النخب�وي، ولا تُعّر�بّ تعبرياً حقيقي�اً ع�ن الإرادة 
ا متطابقة مع الحرية  الإنس�انية الحرة، فهي تدعي أنَّه
الإنس�انية، لكنَّه�ا في الحقيق�ة عك�س ذل�ك تمام�اً، 
�ا حري�ة الأغنى والأق�وى في افرتاس الأفقر  "إنَّه
والأضع�ف")55(. وه�و يرى أنَّ الولاي�ات المتحدة 
الأمريكية عبارة عن "شركة للإنتاج، يجمعها بصفة 
واحدة أساس�ية هدف واح�د: الربح والم�ال")56(، 

ويتمثّل فيها كل أعراض الانحطاط بسبب)57(:

1- تفكي�ك النس�يج الاجتماع�ي م�ن خالل 
الأناني�ة  لصال�ح  الجماعي�ة  المس�ؤولية  تراج�ع 

مبالاة. والّال

ع�دم  تزاي�د  بس�بب  المجتم�ع،  تفكي�ك   -2
المساواة، والتمييز العنصري الاقتصادي والثقافي.

3- تفكي�ك مس�تقبل المجتمع، بس�بب محاولة 
الاس�تفادة القص�وى م�ن الح�اضر عىل حس�اب 
المس�تقبل، باستخدام الوس�ائل الُمتاحة دون الوعي 

بالأهداف النهائية الكبرى. 
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فالغ�رب عند )غارودي( حادث عارض، وأنَّ 
ا بُترت  ثقافته مسخ -حس�ب تعبير غارودي- لأنَّه
من أبع�اد جوهرية)58(. وبديلًا عن ه�ذا النموذج، 
يقترح )غارودي( مشروعاً أخلاقياً كونياً، يس�تمد 
جذوره من الحوار بين الحضارات، لا من صدامها. 
ويجد في الإسالم، وفي التقاليد الروحية الكبرى في 
الشرق، إمكاناً لتأسيس كونية بديلة، تُعيد الاعتبار 
الإنس�انية،  التج�ارب  بتع�دد  وتعرتف  لل�روح، 
فالأخالق الكوني�ة -في رأي�ه- ليس�ت مشروع�اً 
لتوحي�د البشر بالقوة، ب�ل لدعوتهم إلى التفاهم من 

داخل خصوصياتهم الروحية والثقافية.

المقصد الثالث: الإسلام كمرجعية روحية للأخلاق 
الكونية:

بع�د رحل�ة فكري�ة طويل�ة في نق�د الحض�ارة 
قناع�ة جوهري�ة  )أنته�ى غ�ارودي( إلى  الغربي�ة، 
مفاده�ا أنَّ تأس�يس أخالق كوني�ة لا يُمك�ن أن 
يق�وم عىل الأسُ�س المادي�ة الغربي�ة الت�ي فصلت 
الإنس�ان عن بعده الروحي، وأصبح إنس�اناً ذا بُعد 
واح�د )م�ادي/ تقن�ي(، وأخضعت القي�م لمعايير 
النف�ع والتقني�ة. ووجد في الإسالم -بع�د اعتناقه 
له- مرجعي�ة روحية عميقة، يُمك�ن ان تُبنى عليها 
كوني�ة أخلاقي�ة بديل�ة، تتج�اوز الانغالق الثقافي 
والتجريد الفلس�في. وقد أرجع )غارودي( سبب 
تف�كك الأخلاق وانحدار الفنون إلى انتش�ار طِراز 
الحي�اة الأمريكي�ة والأوه�ام التي روجت له�ا)59(، 
ولا بُ�د م�ن إقامة نظ�ام ثقافي عالمي جدي�د، يحررنا 
من الهيمن�ة الغربية، وينقلنا إلى التش�اور والتحاور 

على مس�توى الكرة الأرضية)60(، وهذا هو مشروع 
الأمل الإنساني العالمي الذي يشمل الجميع. 

ي�رى )غ�ارودي( أنَّ�ه لي�س للحياة معن�ى إّال 
بوج�ود إل�ه، وعن�د الغالبي�ة العظمى من الش�عب 
الأمريك�ي “م�ات ال�رب، وه�م لا يعلم�ون، لأنَّ 
الس�مو  الرباني�ة:  أبع�اده  ع�ن  اس�تغنى  الإنس�ان 
والبح�ث ع�ن المعن�ى”)61(، وكان س�بباً في انتش�ار 
الكثري من الطوائف والخراف�ات في المجتمع، إذ إنَّ 
ديان�ة الغ�رب الجديدة تق�وم على وحدانية الس�وق 
الت�ي "تُولّ�د عب�ادة أوثان ش�تى: المال، والس�لطة، 
والقوميات، والأصوليات")62(. تحدّث )غارودي( 
رره من  عن الإيمان، وما يصنعه بالإنسان، وكيف ُحي
اغتراب�ه المتمثّل في “طموحاته الش�خصية المتحققة 
ع�ن طري�ق الإطاح�ة بالآخرين، وم�ن مشروعاته 
الجزئية الفردية أو القومية، التي لا تس�عى إلى خلق 
جماع�ة عالمي�ة، كس�يمفونية، أو كغاية نهائية س�امية 
للإيمان. ذلك الإيمان الذي يدعو كل الأديان للتعالي 
نا بحاجة إلى أنبياء  ولتجاوز الذات")63(. ويقول: إنَّ
ومُصلحين، لا سياسيين وقادة عسكريين، لأنَّ "ما 
م�ن شيء يبدأ م�ع القوانني والإمبراطوريات، كل 

شيء يبدأ من عقل البشر")64(. 

انتقد رفض الغرب للتراث العربي الإسلامي، 
وه�و الوحي�د ال�ذي كان -وم�ا زال- بإمكان�ه أن 
يصال�ح الغرب مع العالم الآخر، و"أن يُس�اعد على 
الوع�ي بالأبع�اد الإنس�انية والإلهية الت�ي بُتر عنها 
بتطوي�ره م�ن جان�ب واح�د لإرادة الق�وة فيه على 
الطبيع�ة وعىل البشر" )65(، فق�د انفصل الإنس�ان 
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الغ�ربي اليوم -بل مُنذُ عصر النهضة- عن الطبيعة، 
عندم�ا اعتقد أنَّه س�يدها، وتفاقم�ت فردانيته حتى 
أصب�ح منع�زلاً ع�ن الآخري�ن)66(. مُؤكّ�داً أنَّ كل 
شيء ينطلق من )التوحيد(، وهو المبدأ الأساسي في 
الإسالم، "أي الاعتراف لا بوحدانية الله فحسب، 
ب�ل بوحداني�ة كل واق�ع، بما في�ه وحداني�ة الجماعة 

البشرية")67(.

وق�د وج�د في تعاليم القرآن اتجاه�اً مخالفاً تماماً 
للفرداني�ة الغربي�ة "المبنية على شريع�ة الغاب، هي 
قبل كل شيء، ألا يُنظر إلى الإنس�ان كحقيقة واقعة 
منعزل�ة، وإنَّما على أنَّه يش�كل ج�زءاً م�ن كلٍّ أكبر 
ة، وفي نفس الوقت أن تحدد هذه  من�ه: الجماعة، الأمَُّ
ا منسّ�قة لغايات أسمى  ة، على أنَّه الجماعة، هذه الأمَُّ
منها نفسها")68(، فالفرد -بالمنظور الإسلامي- هو 
جزء من كلٍّ أكبر. وتس�اعدنا التعاليم القرآنية على 
إعادة اكتش�اف البُعد الكوني في الإنس�ان، إذ يُقدّمه 
الإسالم ككائ�ن يجم�ع في ذات�ه مرات�ب الوج�ود 
كاف�ة، فه�و )الع�الم الصغري( الذي اختري لتحمّل 
أس�مى مس�ؤولية: مس�ؤولية الضمير والعقيدة)69(
)الإيمان(. والإنس�ان في تعاليم الدين الإسالمي 
الع�الم، وبإعادة  "مُكل�ف بالمحافظ�ة عىل ت�وازن 
وص�ل كل موج�ود بأصل�ه وبغايته، وس�ط طبيعة 
كل حقيق�ة واقعة جزئية منه�ا هي )آية(، دلالة على 
حض�ور الواح�د الأح�د )الله(")70(. تعك�س ه�ذه 
الرؤية الإسالمية أنَّ الإنس�ان ليس كائناً مُس�تقلًا 
ع�ن العالم، بل مُكلف بحف�ظ توازنه، وبوصل كل 
موجود بخالق�هِ وغايته، فكل حقيقة في الكون تُعد 

آية دالة على حضور الله، والإنسان مدعو إلى قراءتها 
أخلاقي�اً وروحياً، بما يُعيد للوج�ود معناه ووجهه 

التوحيدي.

الراب�ع: الإنس�ان الأخلاق�ي في مواجه�ة  المقص�د 
النزعة الاستهلاكية:

ي�رى )غ�ارودي( أنَّ الإنس�ان الغ�ربي قد فقد 
توازن�ه الوج�ودي والروح�ي، نتيج�ة الانفص�ال 
العميق بين العقل والإيمان، وبين التقنية والضمير، 
نموذج�اً  نظ�ره- صنع�ت  الغربي�ة -في  فالحداث�ة 
إنس�انياً يتمحور حول ال�ذات، يعبد المادة، ويقيس 

قيمة الأشياء بمدى فائدتها )منفعتها(. 

إلى تش�يئ الإنس�ان  التص�ور  أدّى ه�ذا  وق�د 
وتحويل�ه إلى أداة إنت�اج واس�تهلاك، مع�زول ع�ن 
الآخري�ن، منفص�ل ع�ن الطبيع�ة، ومغرتب ع�ن 
خالق�ه، ويتس�اءل )غ�ارودي( ع�ن إنس�ان اليوم: 
"أهذا هو الإنس�ان الذي صُنع على صورة الله كما 
تقول التوراة؟ الإنسان الذي نفخ فيه الله من روحه 
كما يقول القران الكريم؟ أهذا هو الإنس�ان في كل 
حكمة لا تس�تعمل اسم الله، وإنَّما تستعمل الواحد 
والكل، لتشري إلى المقتضيات نفسها؟")71(، مؤكداً 
أنَّ الإنس�ان الغ�ربي في خط�ر "أمل�ه ورب�ه مهددان 
بالم�وت، وعلينا جميع�اً أن ندافع عن أمل الإنس�ان 
وكرام�ة ربه")72(. هذه العب�ارة تنطوي على دلالتين 
متكاملتين، فـ)أمل الإنس�ان( يُعّرب عن تطلّعه نحو 
عالم أكثر ع�دلاً ورحمة، عالم يحف�ظ كرامته ويمنحه 
معن�ى لوج�وده يتج�اوز الاس�تهلاك والاغتراب. 
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أمّ�ا )كرامة ربه(، فه�ي تعبير رمزي عن الدفاع عن 
ثّ�ل حضور الله في ضمير  القي�م الإلهية العليا التي ُمت
الإنس�ان، كالرحمة، والمغفرة، والعدل. وأنَّ التخلي 
ع�ن ه�ذه القيم -في نظر غ�ارودي- تُدمّر إنس�انية 

الإنسان. 

فق�د أدّى انفص�ال الغرب ع�ن منابعه الشرقية 
إلى )إفق�ار الإنس�ان( -بتعبريه- وأصب�ح التباي�ن 
والاختلاف كبيراً وقاس�ياً بين الرؤية الغربية للعالم 
والإنس�ان، الت�ي وصل�ت إلى مرحلة تج�اوز قدرة 
الإنس�ان طاقة الإنس�ان، بع�د اجتيازه�ا لمرحلتين 
س�ابقتين: الأوُلى مرحلة تجاوز ق�درة الطبيعة قدرة 
الإنسان، والثانية مرحلة تجاوز قدرة الإنسان قدرة 
الطبيع�ة)73(، والرؤية الشرقي�ة التي تجمع و"تؤلف 
الن�اس،  التق�وى تج�اه  الطبيع�ة وبني  بني ح�ب 
الفردي�ة الوهمي�ة في مس�عى انصهاره�ا  وترف�ض 
م�ع الطبيع�ة")74(، فف�ي الشرق تبل�ورت -ولأول 
م�رة- فك�رة الوحدة بين الإنس�ان والإل�ه والعالم، 
وه�ي الرؤية التي تعود اليوم لتمنحنا النور، وتفتح 
أُفقاً لمس�تقبل يحمل وجهاً إنسانياً، يتجسد في كونية 

حقيقية تُثريها مُساهمات جميع الحضارات)75(.

ولا يُنكر )غارودي( إنجازات الغرب العلمية 
والتقني�ة، لكنَّه يراه�ا تمتّ وتطوّرت على حس�اب 
إنسانية الإنسان، إذ غابت المعاني، وتآكلت الروابط 
تج�اه  بالمس�ؤولية  الش�عور  وضع�ف  الأخلاقي�ة، 
الآخرين، فيقول: "كل أشكال التقدم الرائع للعلم 
والتقنية، تُستخدم في الغالب في تدمير ما هو إنساني 
أكث�ر مما تس�تخدم في ازده�اره، هذا بحُس�بانها غير 

موجه�ة بأي تخطيط عالمي وب�أي تأمل حول معنى 
الحي�اة")76(. إنَّ العل�م والتقنية منحا الإنس�ان هذا 
الس�لطان، "عدميّة على مس�توى الجن�س البشري، 
انتح�اراً بشري�اً بُرم�ج في الحاس�وب")77(، ويق�ول 
أيضاً: "أراني تائهاً أتجول وسط حطام إنسانية قوامه 
أس�لحة ت�زداد مواصفاتها التقنية يوم�اً بعد يوم من 
أجل تدمير الع�الم، بالإضافة إلى ألع�اب إلكترونية 
تجاري�ة م�ن أجل تجري�ده م�ن معن�اه")78(. وهذا لا 
يتناس�ب مع مكانة الإنس�ان الحقيقي�ة، فهو يمتلك 

القدرة على تغيير العالم وعلى التسامي به)79(. 

الإنس�ان  الت�زام  إلى  )غ�ارودي(  ويدع�و 
بمجموعة من الواجبات حتى يحصل على حقوقه، 
ومزاع�م  الهيمن�ة  أش�كال  كل  رف�ض  في  تتمثّ�ل 
)الاس�تثناء الغ�ربي(، وإيج�اد تي�ار رئي�س وعالم�ي 
تلفة،  لأنس�نة الإنس�ان التي ه�ي نت�اج ثقاف�ات ُخم
وإلى أن يتحمّ�ل الجمي�ع مس�ؤولية الجميع، وأن لا 
يكون الإنس�ان أسري مصالحه الش�خصية أو حتى 
مصلحة الجماعة التي ينتمي اليها)80(، و”أنَّ الرابطة 
الإنسانية الوحيدة حقاً، لجماعة إنسانية حقاً، تتمثّل 
في اشرتاك ه�ذه الجماعة في مشروع ع�ام، وتعاونها 
عىل تحقيق هذا المشروع، بوصفه مشروعاً مشرتكاً 
للإنس�انية كلها كوح�دة كلية، وهكذا يس�اهم كل 
شعب من خلال ثقافته الأصلية في أنسنة الإنسان، 
ونموه وتقدمه الحقيقي في الإنسانية”)81(، وهذا هو 

مشروع الأمل عند غارودي.
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الخاتمة والنتائج

أظهر ه�ذا البحث أنَّ كُلًا من ط�ه عبد الرحمن 
وروجيه غارودي قدّم قراءة نقدية عميقة للنموذج 
الحض�اري الغ�ربي، خاص�ة فيما يتعل�ق بمفه�وم 
الكوني�ة والأخالق، فط�ه عب�د الرحم�ن ي�رى أنَّ 
الكوني�ة الغربي�ة تُف�رغ الإنس�ان م�ن خصوصيته، 
ويدع�و إلى كوني�ة متخلّقة تنبع م�ن مرجعية إيمانية 

تُعيد للإنسان تكليفه الروحي.

في المقاب�ل، ينطل�ق )غارودي( من نقد ش�امل 
للحداث�ة الغربية، ليط�رح تصوراً بديلًا يس�تند إلى 
الإسالم،  وخاص�ة  الكربى،  الروحي�ة  التقالي�د 
كمص�در أخلاقي عالم�ي يُعيد الت�وازن المفقود بين 

الإنسان والُمقدس.

رؤية كُلًا منهما تنطلق من عمق روحي وإنساني 
مشرتك، وتسعى إلى تجاوز هيمنة الغرب لا برفض 
الآخ�ر، ب�ل بالح�وار مع�ه م�ن موق�ع المس�ؤولية، 
فالكوني�ة -في تصورهما- لا تُبنى عىل المصالح أو 
التقني�ة، بل على الاعرتاف، والتواضع، وتش�ارك 

القيم الروحية.

لقد دلت هذه المقاربة على أنَّ بناء أخلاق كونية 
لا يُمك�ن أن يت�م م�ن دون مراجعة ج�ذور الأزمة 
الأخلاقي�ة الراهنة، وم�ن دون الإيمان ب�أنَّ الحوار 
الفلس�في العميق بين الحضارات ليس ترفاً فكرياً، 
ب�ل ضرورة وجودي�ة لإنقاذ الإنس�ان م�ن الانهيار 
الداخلي، وإعادة وصل الإنس�ان بالمعنى. ونستطيع 
أن نُوج�ز أبرز نق�اط التلاقي والاختالف بين طه 

عبد الرحمن )وروجيه غارودي( بالنقاط التالية:

1- الرفض المشرتك للهيمنة الغربية، والدفاع 
عن الروحانية كمرتكز للأخلاق، أي أنَّ الدين هو 
مصدر الأخالق، والتأكيد عىل مركزية الأخلاق 
في بناء الحض�ارة، وكذلك الحوار كطريق ضروري 
للتعاي�ش الك�وني، والروحاني�ة مقاب�ل العقلانية، 

الدين مصدر الأخلاق.

2- اختلاف الخلفية الثقافية والمنهج الفلسفي، 
إذ إنَّ ط�ه عبد الرحم�ن يعتمد التأصيل الإسالمي 
الص�ارم للأخالق، و)غ�ارودي( يعتم�د خطاب�اً 
إنس�انياً جامع�اً، ينفت�ح عىل الأدي�ان وخصوص�اً 

الإسلام.

3- ط�ه عبد الرحمن مرجعيته واحدة إسالمية 
مُتج�ذرة، أما )غ�ارودي(، فهو كاثوليكي س�ابق، 

مسلم لاحق، أي مُتعدد المرجعيات.

4- أمّا التأس�يس الفلس�في لطه، فهو: فلس�فة 
اللُغ�ة، المنط�ق، الأخالق، أمّ�ا غ�ارودي، فه�و: 

حضاري، سياسي، نقدي.
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The Spiritual Foundations of Universal Ethics: 
A Comparative Reflective Reading between 
Taha Abd al-Rahman and Roger Garaudy

DR. Enaas Sabah Mehanaa

Abstract:
This study seeks to examine the philosophical visions of Taha Abd al-

Rahman and Roger Garaudy concerning the foundation of univer-
sal ethics, through a reflective analysis of their spiritual and critical 
underpinnings. The paper addresses the Arab philosopher Taha Abd 
al-Rahman’s conception of universal ethics, exploring how such eth-
ics can be established from within the Islamic frame of reference, 
alongside his critique of the prevailing Western model of universal 
ethics. and  the project of the French thinker and philosopher Roger 
Garaudy-referred to as the “Project of Hope”-aimed at rescuing the 
world from the moral and axiological decay that threatens its very 
existence, particularly in the Western context

Keywords: Universal Ethics - Taha Abd al-Rahman - Roger Garaudy - 
Western Universality - Spiritual Reference – Islam - Project of hope 
Cultural -Specificity.


