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الخوارق في الطرق الصوفيّة 
بين لاتأييد والانتقــــــــــاد

 د. محمّد العزيز بن زاكور   )*(

الملخّص

يتن�اول المق�ال إش�كاليّة الخ�وارق في الط�رق 
التصدي�ق والتندي�د، منطلقً�ا م�ن  الصوفيّ�ة بين 
تفكي�ك مفه�وم الخ�ارق في بع�ده الإنس�اني الع�ام 
وس�ياقه الإسلامي الخ�اص. ويميّ�ز بين المعجزة 
النبويّ�ة المقترنة بالنبوّة، والكرامة الولائيّة المنس�وبة 
إلى الأولي�اء. ويع�رض مواق�ف المؤيّدي�ن الذي�ن 
يعدّون الكرامات دلائل ولاية وصلاح، مس�تندين 
إلى الم�وروث المناقب�ي وتراث الط�رق الصوفيّة. في 
المقاب�ل، يبرز اعرتاض الفقه�اء وبع�ض الصوفيّة 
الإصلاحيين ورجال النهضة الذي�ن رأوا  في كثير 
من الخوارق بدعًا أو اس�تدراجًا أو ش�عوذة تناقض 
جوه�ر الشريعة. كما يبّني أنّ الظاه�رة ذات امتداد 
إنس�اني وثق�افي ع�ام، غري أنّ تضخّمه�ا في المجال 
�ا واجتماعيًّ�ا واس�عًا.  الطرق�ي أف�رز ج�دًال عقديًّ
ويخل�ص إلى ضرورة مقارب�ة علميّ�ة متوازنة تفرّق 

بين الكرامة الصادقة والانح�راف الخرافي، حفاظًا 
على نقاء التصوّف وروحه الأصيلة.

التّصوّف،الخــوارق،  المفتـــــاحية:  الكلمات 
المعجـزة، الكرامـة، الشعوذة،الطّــرق، الولــــيّ

                        مقدمة 	

إنّ ه�ذا العن�وان المتعلّق بخ�وارق العادات في 
الطرق الصوفيّة على وج�ه الخصوص يثير مجموعة 
م�ن التس�اؤلات تتعلّ�ق أوّلا بمعن�ى الخ�وارق في 
س�ياق حض�اري ثق�افي ع�امّ لعلّ�ه يك�ون مدخلا 
وبوّاب�ة للول�وج في صل�ب هذا الموض�وع ومعالجة 
هذا الإشكال في إطار مخصوص وسياق دقيق وهو 
س�ياق التّصوّف الاسلامي وبالتحدي�د التّصوّف 
الطرق�ي، فه�ل أنّ الخ�وارق الت�ي كثريا م�ا تجلّت 
في الطّرقي�ة الصوفيّ�ة حقيق�ة ويقين؟ أم هي وهم 
وخي�ال؟ وهل هذه الخوارق من�ن وكرامات ربّانيّة 
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أم ه�ي طلسمات وضلالات ش�يطانيّة؟ وه�و ما 
يس�وقنا إلى طرح س�ؤال ثالث : لمَ انقسم دارسوها 
م�ن أهل البحث وأرباب الس�لوك وعلماء الظاهر 
بين مصدّق مؤيّد ومناهض مندّد؟ ولعلّ بعضا من 
هذه التّساؤلات قد نهتدي بها في خاتمة بحثنا إلى رفع 
شيء م�ن الالتباس وإيجاد منافذ لبعض الإجابات، 
وبذلك يتناول هذا المقال مسألة الخوارق في الطرق 
الصوفيّ�ة بوصفه�ا ظاه�رة ش�غلت الحق�ل الديني 
متأرجح�ة  الإسلامي  المجتم�ع  في  والاجتماع�ي 
بين التصدي�ق الروح�ي والرف�ض الفقه�ي أحيانا 
والعقلي أحيانا أخرى، وس�يكون منطل�ق البحث 
تفكي�ك مفهوم الخارق بين الدلال�ة الكونية العامّة 
والدلال�ة الإسلاميّة الخاصّ�ة مح�اولا التميي�ز بين 
المعجزة النبويّ�ة والكرامة الولائيّ�ة، ويوازن المقال 
بين مواق�ف المؤيّدي�ن الذي�ن ي�رون في الكرامات 
والخ�وارق دليلا على الولاي�ة والصلاح والمنتقدين 
من رجال دين ومصلحين ممنّ اعتبروها ضربا من 
الب�دع والخرافة والش�عوذة والانحراف عن جوهر 

الشريعة. 

أمّ�ا في م�ا يتعلّ�ق بالمنهج المعتمد في ه�ذا المقال 
فق�د تراوح بحس�ب م�ا تطلّب�ه البحث بين منهج 
الأساس�يّة  المفاهي�م  تفكي�ك  عىل  يق�وم   تحليلي 
كالخ�وارق والمعجزة والكرام�ة علاوة على حضور 
المنهج المقارن من خلال المقارنة بين مواقف الفقهاء 
ورج�ال الإصلاح م�ن جه�ة أولى وأتب�اع الطرق 
الصوفيّ�ة من جهة ثانية دون غي�اب المنهج النقّدي 

سعيا لنقد المرويّات المناقبيّة على وجه الخصوص.

وليك�ن بدأن�ا بمحاول�ة تحدي�د ه�ذه الظاهرة 
الخوارقيّ�ة التّ�ي يص�حّ نعته�ا بالظاه�رة  الخوارقيّة 

الإنسانيّة على وجــــــــه العمــــــوم :

الخوارق ظاهرة إنسانيّــــة عامّـــــــــة

الخ�ارق أو الخارقة أو الظواهر الخارقة للطبيعة 
وموصوف�ة  موج�ودة  ظواه�ر  ري�ب  دون  ه�ي 
والمج�الات  والثقاف�ات  الحض�ارات  مختل�ف  في 
قديما وحديث�ا وقد وُص�ف وجودها بأنّ�ه يتجاوز 
التّجرب�ة والتفسري العلم�ي المألــــ�وف وظهر في 
العصر الحديث علــــــم الخوارق  ويس�مّـــــى 

أيضــــــــــــــا : 

 :)1(Parapsychologie   الباراسيكولوجي
أو عل�م م�ا وراء الطبيع�ة، ويختل�ف ه�ذا العل�م 
ع�ن بقيّة العل�وم الت�ي تعتمد على أس�س وثوابت 
علميّ�ة منطقيّة مألوفة، فهو مرتب�ط بظواهر خارقة 
العل�م  ه�ذا  ويعتم�د  المج�رّدة  بالعين  ت�رى  ولا 
عىل ح�واس إضافيّ�ة تتج�اوز الح�واس الخمس، 
وأساس هذا العلم امتلاك الإنسان طاقة غير مرئيّة 
يدركه�ا عقله الباطن فقط )2(، وي�درس هذا العلم 
الق�درات الخارق�ة الكامنة والمخفيّة لدى الإنس�ان 
والت�ي ع�ن طريقه�ا يصبح ق�ادرا عىل التّحكّم في 
ما يعجز الإنس�ان الع�ادي على التّحكّ�م فيه، ومن 
ق�درات التحكّ�م الكامن�ة : قدرة تحريك الأش�ياء 
دون اس�تخدام أعض�اء الجس�د البرشي، وق�درة 
التّحكّم في النار وقدرة التّخفّي عن الأبصار وقدرة 
الارتفاع عن سطح الأرض والقدرة على التّواصل 
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مع مخلوقات أخرى وغيرها من القدرات الأخرى.

وفي س�ياق عرض عدي�د من المواق�ف العلميّة 
المع�اصرة إزاء الخوارق يذه�ب الباحث الأمريكي 
 ،)3(  Mechael Shermer شريمر   ماي�كل 
إلى أنّ مي�ل الإنس�ان لتفسري الظواه�ر الغامض�ة 
بالخوارق ينبع من حاجاته النفسيّة للمعنى والنظام 
ويرجع�ه إلى م�ا يس�مّيـــــه : »الإدراك الزائ�ف 

للأنمـــــاط« )4(.

 Dean بينما يع�رّف ع�الم النفس دي�ن رادي�ن
ا »تجليات لوعي  Radin )5(  ،الظواهر الخارقة بأّهن
غري مح�دود تحاك�ي قوانين الك�مّ أكثر ممّ�ا تحاكي 
الفيزي�اء الكلاس�يكيّة )6(، ومعن�ى هذا ال�كلام أنّ 
ه�ذه الظواه�ر لا يمك�ن تفسريها بس�هولة وف�ق 
قوانين منطقيّ�ة س�ببيّة واضح�ة كما ه�و الحال في 
�ا تحت�اج إلى منط�ق  الفيزي�اء الكلاس�يكيّة  ب�ل إّهن
احتمالي غير حتميّ كما هو الش�أن في ميكانيكا الكمّ 
التي تقوم على الاحتمال وعدم اليقين، ويس�تعرض 
رادي�ن  Radin في كتابات�ه دلائ�ل تجريبيّ�ة عديدة 

تؤيّد وجود الخوارق. 

وأمّ�ا م�ن المنظ�ور الأنتروبولوج�ي فيوضّ�ح 
أنّ  كي�ف   )7(  Pascal Boyer بوي�ر  باس�كال 
المعتق�دات الخارق�ة تنش�أ ضم�ن منظوم�ة الثقاف�ة 
والتنش�ئة الإدراكيّ�ة لا س�يّما حين تك�ون مدعومة 
بطق�وس جمعيّ�ة تع�زّز الإيمان به�ا، وتؤكّ�د أغلب 
هذه الدراس�ات أنّ الخوارق ليس�ت مجرّد خرافات 
معزول�ة بل تمثّل نموذجا إنس�انيّا عاما لمحاولة فهم 

ما يتجاوز إدراك الحواس والعقل المنطقي، وتتجّىل 
بط�رق متنوّع�ة بحس�ب البني�ة الثقافيّ�ة والمعرفيّ�ة 
للمجتمع�ات )8(، ولا يكاد ه�ذا الجانب الخوارقيّ 
يغي�ب في الحضارة العربيّة الإسلاميّة ولا س�يّما في 
الس�ياق الميثولوجي الديني متجليّ�ا في مصطلحين 

اثنين هما : المعجزة والكرامة. 

المعج�زة   : الإسلامــــــي  الس�ياق  في  الخ�وارق 
والكرامة   

في سياق الحديث عن الخوارق من منظور ديني 
إسلامي يعرّفها عبد الرحمان ابن خلدون في مقدمة 
تاريخ�ه عند حديثه عن أصناف المدركين الغيب من 
البشر بالفطرة أو بالرياضة والذي تقدّمه الكلام في 
الوح�ي والرؤي�ا  فيقول : "هي أفع�ال يعجز البشر 
عن مثلها فس�ميّت بذلك مُعجزَة وليس من جنس 

مقدور العباد وإنّما تقع في غير محلّ قدرتهم")9(.

لقد تح�دّث ابن خلدون عن الخ�وارق وعرّفها 
في س�ياق ديني وبالتّحديد عند تعريفه المعجزة التي 
هي من علامات نب�وّة الأنبياء ومماّ هم مخصوصون 
ب�ه دون غيره�م، والمعج�زة دالّة على م�ا هو خارق 
للعادة وليس بإمكان البشر القيام به وهي موصولة 
بالتّح�دي ولذلك كان التّحدي جزءا منها حس�ب 
علماء الكلام )10(، خلافا للحكماء فالخارق عندهم 
يق�ع للنب�يّ س�واء أكان للتّح�دي أو لم يك�ن )11(، 
والمعج�زات في الغال�ب تقع مغاي�رة للوحي الذي 
يتلقّ�اه النب�يّ وي�أتي بالمعجزة  ش�اهدة عىل صدقه 
ومثال ذلك أنّ انجيل عيس�ى ليس بالكتاب المعجز 
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الخارق العادة ولكنّ المعجزة جاءت بصدق عيسى 
ج�اء في س�ورة أل عم�ران : “ وَرَسُ�وًال إَىل بَنِ�ي 
كُ�مْ أَنِّي أَخْلُقُ  ائِي�لَ أَنِّي قَ�دْ جِئْتُكُمْ بآَِيَ�ةٍ مِنْ رَبِّ َ إسِْر
ِ فَأَنْفُ�خُ فيِ�هِ فَيَكُونُ  لَكُ�مْ مِ�نَ الطيِّنِ كَهَيْئَ�ةِ الطَّْر�يْ
بَْ�رَصَ وَأُحْيِي  كَْمَ�هَ وَاْأل ا بِ�إذِْنِ اللَّهِ وَأُبْرِئُ اْأل ً طَْر�يْ
خِرُونَ  اْملَوْتَ�ى بِ�إذِْنِ اللَّهِ وَأُنَبِّئُكُمْ بَام تَأْكُلُ�ونَ وَمَا تَدَّ
يََ�ةً لَكُمْ إنِْ كُنتُْ�مْ مُؤْمِنيَِن  ِيف بُيُوتكُِ�مْ إنَِّ ِيف ذَلِ�كَ لَآ
“ )12(.  أمّ�ا القرآن فهو بنفس�ه الوحي المدّعى وهو 
الخارق المعجز الذي يعجز البشر وسائر المخلوقات 
ع�ن الإتيان بمثله، ج�اء في س�ورة الإسراء : "  قُلْ 
نُّ عََى�لَ أَنْ يَأْتُ�وا بمِِثْلِ  نْ�سُ وَاْجلِ ِ لَئِ�نِ اجْتَمَعَ�تِ اْإل
هَ�ذَا الْقُرْآَنِ َال يَأْتُونَ بمِِثْلِهِ وَلَوْ كَانَ بَعْضُهُمْ لبَِعْضٍ 
ظَهِرًيا " )13(. وبخت�م النب�يّ محمّد سلس�لة الأنبياء 
والمرس�لين وبق�اء الق�رآن معج�زة خال�دة تتحدّى 
الأوّلين والآخرين بقي�ت بعض الخ�وارق ظاهرة 
في المج�ال الصوفي عىل يد بعض الن�اس ممنّ لقّبوا 
غالبا بالأولي�اء والصالحين غري أنّ خوارقهم هذه 
لم تخ�صّ باس�م المعجزة حت�ى لا يلتب�س الأمر بين 
النبيّ والولّي وإنّما خُصّت باسم الكرامة التي عرّفها 
الجرجاني في التّعريفات بقوله : »الكرامة هي ظهور 
أم�ر خ�ارق للع�ادة م�ن قبل ش�خص غري مقارن 
لدع�وى النب�وّة« )14(. وقد ح�اول العلماء التّفريق 
بين المعج�زة والكرام�ة حتّ�ى لا يش�تبه الأم�ر بين 
الولي�يّ والنبيّ س�يّما وأنّ كلّا من المعجزة والكرامة 
مش�تملان على خرق الع�ادة والإتي�ان بالمعجز من 
الفعل وإنّ الفرق في التّس�مية لا يكفي لوضع الحدّ 
بين هاتين الظاهرتين فقد كان الإمام أبو إس�حاق 
الإسفراييني)15( يقول : »المعجزات دلالات صدق 

الأنبياء ودليل النبوّة لا يوجد مع غير النبيّ«  وكان 
يق�ول : الأولي�اء لهم  كرامات ش�به إجاب�ة الدعاء 
فأمّ�ا جن�س ما ه�و معج�زة للأنبياء فلا )16(. ففي 
ه�ذا التّعري�ف محاول�ة التفري�ق بين الكرامــــ�ة 
والمعج�زة عىل أس�ــــاس أنّ الثاني�ة أخــــ�رق  
للعـــــ�ادة م�ن الأولـــــى وهو مــ�ا يؤيّــــده 
م�ا جـــــ�اء في مقدّمـــــــة ابن خل�دون من أنّ 
خ�وارق ال�ولّي أي كراماته غير كبرية ومنها تكثير 
القلي�ل والحديث عن بع�ض المس�تقبل وأمثاله أمّا 
خوارق النبيّ  فهي  عظيمـــــة  كبيرة  ومخصوصة  
كالصعود  إلى السماء وإحيــــــاء  الموتى  وتكليم  
الملائكــــ�ة والطيران في الهواء والولي لا يقدر على 
مث�ل هذه الخ�وارق، وقد قرّر ذل�ك المتصوّفة في ما 
كتب�وه في طريقتهم ولقّنوه عمّن أخبرهم« )17( ومن 
الف�روق الت�ي أقرّه�ا الإمام القشريي في الرس�الة 
القشرييّة في التّصوّف بين المعج�زات  والكرامات 
أنّ الأنبي�اء مأم�ورون بإظهارها وال�ولّي  يجب عليه  
سترها وإخفاؤها والنبيّ يدّعي ذلك ويقطع القول 
به، وال�ولّي  لا يدّعيها ولا يقط�ع بكرامته لجواز أن 
يك�ون ذل�ك مك�را )18( وينتهي القشريي إلى فرق 
يعتم�ده ويدي�ن ب�ه وه�و أنّ ج�لّ شرائ�ط المعجزة 
توجد في الكرام�ة من خرق للعادة وإتيان بالمعجزة 
إلاّ شرطا واحدا وهو اقتران دعوى النبّوّة بالمعجزة 
وه�و أمر محال عىل الولّي غير جائز ل�ه )19( وبذلك  
تك�ون المعجزة خاصّ�ة بالأنبي�اء والكرامة لدونهم 
من الأولياء الذين أشعّوا في المجتمعات الإسلاميّة 
مشرقا ومغربا متمثّلين في أغلب الأحيان في  شيوخ 
التربية الصوفيّة الذين انضمّ إليهم أتباع من مختلف 
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الفئات الاجتماعيّة سالكين طريق التّصوّف راغبين 
في الارتقاء إلى أعلى مقاماته. 

الطرق الصوفيّة وترسيخ الإيمان بالخوارق 
لا ت�كاد تغيب في كت�ب المناقب أخبار كرامات 
ش�يوخ الط�رق الصوفيّ�ة ب�ل إنّ ه�ذا الصنف من 
المؤلف�ات إنّما يعن�ى بتوثي�ق كرام�ات الأولياء إلى 
جان�ب ذك�ر سريهم وأخلاقه�م، ولذل�ك تجم�ع 
ه�ذه الكت�ب بين التراج�م والتأري�خ والتّوجي�ه 
التقدي�س  أدبي�ات  ضم�ن  وتن�درج  الأخلاق�ي 
والتمجيد لما تشتمل عليه من أخبار مليئة بالخوارق 
راش�حة بالعجي�ب والغريب م�ن الكرامات ولقد 
س�اهم التّص�وف الطرقي في ترس�يخ الإيمان بهذه 
الكرامات، وبع�د أن كان التصوف نخبويّا يعكس 
تجرب�ة روحيّ�ة وجوديّ�ة فردي�ة تح�وّل في فرتات 
متأخ�رة إلى تص�وف جماعي وق�د كان ذلك بعد أن 
وطّن�ه الغ�زالي )ت 505 ه�ـ / 1111 م( في العالم 
يع�ة معتبرا أنّ  الس�نيّ وجبر الكسر بين�ه وبين الّرش
التّص�وّف يتمثّ�ل في قط�ع علاقة القلب ع�ن الدنيا  
بالتج�افي  عن دار  الغرور والإنابــة  إلى دار الخلود  
والإقب�ال بكن�ه الهمّة  على الله تعالى، كما  بّني  قيمة  
ا العلم الذي أش�ار إليه  المعرف�ة الصّوفيّ�ة معتبرا أّهن
القرآن والذي يبلغه س�الك الطريق الصوفي بتطهير  
باطن�ه  م�ن أم�راض القل�وب وصقل�ه  بالطاعات  
واتباع أوامر الشريعة الإسلاميّــــــة حتّــــى إذا 
س�مـت  النفّس عن الخبائث وسلِمت من الأدران 
زال عنه�ا الحجاب وانكش�ف لها العل�م من اللّوح 
المحف�وظ )20(. وق�د تح�وّل التّص�وّف انطلاق�ا من 

القرن الس�ادس الهجري )الثاني عشر الميلادي( إلى 
طرقي�ة بكلّ ما تحمل�ه من آثار إيجابيّة وس�لبيّة فمن 
إيجابيّاته�ا التأطري الناجح لفئ�ات اجتماعيّة متعدّدة 
في مجتم�ع ع�رف تفكّكا سياس�يّا وانحصر  إش�عاع 
العلماء في�ه عىل الح�واضر دون الم�دن فتص�دّرت 
الزوايا الطرقيّة في أغلب الأحيان لإيواء المحتاجين 
وإطعامهم وتلقين العديد من الناشئة مبادئ  الثقافة 
الإسلاميّة كما ساهمت هذه الزوايا الطرقيّة في كثير 
من الأحي�ان في التّصدّي للغ�زو الأجنبي وهو أمر 
قد امت�دّ من تص�دّي رجال الرباط�ات للحملات 
الصليبيّ�ة في فرتات متقدّم�ة من التاري�خ وصولا 
إلى العرص الحدي�ث حيث س�اهمت بع�ض الطرق 
الصّوفيّ�ة في مجابهة المس�تعمر الأجنبي كما هو ش�أن 
الأمير عبد القادر مع الاس�تعمار الفرنسي في الجزائر 
وش�أن الطريق�ة السنوس�يّة في ليبي�ا مع الاس�تعمار 
الطرق�ي وجه�ا  للتّص�وّف  أنّ  )21( غري  الإيط�الي 
حال�كا غري مشرق هيّ�أه لأن يكون الع�دوّ اللدود 
الاسلامية  المجتمع�ات  في  الإصلاح  لح�ركات 
ويتمثّل هذا الوجه في إس�هام الطرقية بصورة  جليّة 
في نرش روح الخنوع والتّقاعس ع�ن صالح العمل 
والمبالغ�ة في الإيمان بالخوارق والكرامات المنس�وبة 
إلى الأولي�اء والصالحين ويع�ود ذل�ك اساس�ا إلى 
انتش�ار الطرق الصوفيّة في الأوس�اط الشّعبيّة و في 
عامّ�ة العامّة م�ن الناس فاعتنق الطرقيّ�ة جلّ أفراد 
المجتمع صغارا كبارا رجالا نساءً جهلة ومتعلّمين، 
محترزين من ذلك المثل الش�عبي ال�ذي صار دارجا 
عىل كلّ الألس�نة : »إنّ م�ن لا طريقة ل�ه  فطريقته 
ش�يطانيّة« )22( وبه�ذه الحش�ود الش�عبيّة الكبيرة في 
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مجال التص�وف الطرقي ال�ذي يولي المنتس�بون إليه 
ه�ذه الخ�وارق والكرام�ات مكان�ة كبرى س�نقف 
أمام ش�قّين متقابلين : شقّ معتقد مؤيّد وآخر منتقد 

مندّد: 

1 - الشقّ المؤيّد )العامّة والمدّعون( 

لق�د أصب�ح  الاعتق�اد في  كرام�ات  الأولي�اء 
م�ن  يتج�زّأ   لا  ج�زءا  وخوارقه�م  والصالحين  
العقي�دة  الإسلاميّة وركائ�ز  الإيمان، فج�اء في 
كت�اب »بغيـــــــ�ة المريد لجوه�رة التّوحيد« وهو 
كت�اب مقرّر لتدريس علم العقي�دة بجامع الزّيتونة 
في بداي�ات القرن العشري�ن قول الناظ�م »إبراهيم 
اللقانـــــــي« في منظومته في علم التّوحيد :        

وأثبتَ�نْ للأولي�اء الكرام�ة          ومَ�نْ نفاه�ا فانبذِنْ 
كلامه

ويقول الشيخ إبراهيم المارغني المفتي المالكي في 
شرح هذه البيت :«أي اعتقد وجوبا ثبوت الكرامة 
للأولي�اء بمعن�ى جوازه�ا ووقوعها له�م في الحياة 
وبع�د الموت »كما ذهب إليه جمهور أهل الس�نةّ«)23( 
وتجاوز  تداول أخبار الأولياء والصالحين والحديث 
عن كراماتهم إلى تحبير مصنفّات في هذا الش�أن  هي 
المصنفّات المنقبيّة الس�الف ذكره�ا والتّي قد يختلط 
الواقع فيه�ا في كثير من الأحيان بالأس�طورة ذلك 
أنّ للن�صّ المنقبيّ ينفتح على حدث ما و يصوغه في 
قالب يتعارض مع المنطق ويجانب الحقيقة مماّ جعل 
بعض دارسي علم التاريخ من المحدثين يتس�اءلون 
ع�ن إمكانيّ�ة إقص�اء المنقبة ع�ن مج�ال اختصاص 

التاري�خ بدعوى إغراقها في رس�م نطاق التهويمات 
والكرامات وتش�ويـــه الح�دث التّاريخــي ؟ )24(،  
ة على  هذه  الخـــــوارق  فم�ن الأمثلــــــة المحّري
العظمى ما  ورد  في مخطـــــوط مناقب الس�يّـــدة  
عائش�ـــــة المنوّبيّـــــ�ة )ت  665 ه /1266 م( 
)الت�ي كان�ت م�ن النس�اء المجذوبات الس�ائحات 
لم�دّة  صحب�ت  وق�د  والجمال،   الحس�ن  بالغ�ات 
طويلة الإمام أبا الحس�ن الش�اذلي ولذلك تنتس�ب 
إلى الطريق�ة الش�اذليّة.(، ورد ق�ول المؤلّف مجهول 
الهويّ�ة : » حدّثن�ي من أث�ق به قال له كنت جالس�ا 
حذو س�يّدتي عائش�ة ي�وم الجمعة ي�وم النصف من 
رجب وإذا بالش�يخ س�يدي عثمان الحدّاد فقالت لي 
ي�ا عثمان نحبّو الليلة نصلّوا ك�ذا في مكّة شّرفها الله 
تع�الى فقمنا وطلعنا الجبل المعروف بس�يدي ماضي 
وزرنا الش�يخ عبد السلام وقالت :  »إقرأ يا عثمان 
س�ورة يَس  والفتح والواقعة وتبارك الملك  وآيات  
الك�رسي  وإنّا أنزلناه في ليلة القدر  قال  فقرأ  قالت 
غمّض�وا كذا أبصاركم ق�ال فغمّضنا  أبصارنا  وإذا  
نح�ن  في مكّ�ة وقائ�ل يق�ول  : »السّلام علي�ك يا 
س�يدتي عائشة يا منوّبيّة« )25( إنّ هذه الخبر في النصّ 
المنقبي يصل بالوليّة إلى حدّ القدرة على طيّ الأرض 
وقطع المس�افات الطوال في غمضة عين، ولئن كان 
بعض العوام يعتقدون صراحة في هؤلاء الصالحين 
الذين يقطعون مائات آلاف الكيلومترات في لحظة 
واحدة فإنّ الخوارق في بعض الطرق الصّوفيّة تبلغ 
ح�دّا أكبر م�ن ذلك يتج�اوز المنقول م�ن نصوص 
الشريع�ة أيضا،  ففي الآي�ة القرآنيّة يخاطب الله نبيّه 
مُْ  محمّدا مؤكّدا حتميّة موته بقوله : »  إنَِّكَ مَيِّتٌ وَإَّهن

مَيِّتُونَ )26(.
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كمـــــا يخاطب الناّس بقولـــــــــه : »  وَمَا 
سُلُ أَفَإنِْ مَاتَ  دٌ إَّال  رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّ مََّ ُحم
أَوْ قُتلَِ انْقَلَبْتُمْ عََىل أَعْقَابكُِمْ وَمَنْ يَنقَْلِبْ عََىل عَقِبَيْهِ 

اكِرِينَ»)27(. َّ اللَّهَ شَيْئًا وَسَيَجْزِي اللَّهُ الشَّ فَلَنْ يَضُر

 إنّ  إمكانيّة رؤية هذا الرس�ول الأكرم في المنام 
واردة وه�ي منّ�ة من الله لعب�اده الصالحين والدليل 
على إمكانها قول الرّس�ول محمّد في الحديث النبّوي 
: »م�نْ رآني في المنام فقد رآني حقّا فإنّ الش�يطان لا 
يتمثّ�ل بي« )28(،  غري أنّ الأمر الخ�ارق العجيب 
الذي لا نجد له سندا نقليّا هو أن يصّرح الولي رؤية 
الرّس�ول محمّدًا يقظة لا منامًا فيلقّنه أذكار الطريقة، 
لقد ذكر الش�يخ علي ح�رازم في كتابه جواهر المعاني 
وبلوغ  الأماني  في فيض س�يّدي أبي العبّـــــــاس 
التجانــــــــي،أنّ الشيخ أحمد التجاني خرج سنة 
1196ه/1781م م�ن تلمس�ان فقضي ل�ه بالفتح 
ف�رأى رس�ول الله يقظ�ة لا منام�ا وعّن�يّ ل�ه الورد 
مائ�ة من الاس�تغفار ومائة من الصلاة عليه وأمره 
بتلقينه لكلّ من طلبه من المسلمين والمسلمات وقال 
ل�ه لا منةّ لمخل�وق عليك من مش�امخ الط�رق فأنا 
واس�طتك وممدّك عىل التحقيق فات�رك عنك جميع 
م�ن أخذت م�ن الطرق)29(. إنّ ه�ذه الرؤية في عالم 
اليقظة لا في عالم الحلم في اعتقاد أهل الطريق كرامة 
خارق�ة من أكرب الخ�وارق وأشرفها يعج�ز العقل 
دون أدنى ش�كّ تمثّل كيفيتها وتصوّر حقيقتها وقد 
يراه�ا البعض حلما في اليقظة قائما على اس�تحضار 
ص�ورة نورانية مجرّدة لهذا الرس�ول الأكرم دون أن 
نغفل عن كون الش�يخ أحمد التج�اني من المعتقدين 

في الحقيق�ة المحمّدي�ة )30( المعتبـري�ن أنّ الرس�ول 
محمّ�دا قبضة من ن�ور الله خلقها قبل خلق آدم عليه 
السلام و لاتزال هذه القبض�ة النورانية متنقلّة من 
نب�يّ إلى نب�يّ إلى أن حلّ�ت في ص�ورة محمّ�د علي�ه 
السلام ومص�داق ذل�ك التصلي�ة الت�ي جاءت في 
جوهرة الكمال للش�يخ التجاني القائ�ل فيها »اللهّم 
ص�لّ على عين الرحم�ة الرباني�ة والياقوت�ة الحائطة 
بمركز الفه�وم والمعاني ونورك اللّامع الذي ملأت 
ب�ه كونك الحائ�ط بأمكنة المكاني« )31( غري أنّ هذه 
الخارق�ة تتمث�ل في اعتقاد الوّيل أنه قد عاين رس�ول 
الله محمّدا لا تس�لم من س�هام نق�د الفقهاء وأرباب 
الشريع�ة فهذا ش�يخ الإسلام تقيّ الدي�ن أحمد بن 
تيميّة )ت 728ه/1328م( يقول مستنكرا ما عدّه 
ظنّ�ا لطوائف من جهّال العبّ�اد :«وكثير منهم رأى 
م�ن ظنّ أن�ه نبيّ أو رج�ل صال�ح أو الخضر وكان 
شيطانا«   وقد ثبت في الصحيح عن النبيّ أنّه قال:« 
م�ن رآني في المن�ام فق�د رآني حقّ�ا فإن الش�يطان لا 
يتمث�ل في صورتي فه�ذا في رؤية المنام لأنّ الرؤية في 
المن�ام تكون حقّا  ولاتكون من الش�يطان فمنعه الله 
)الش�يطان( أن يتمثّل به في المنام وأمّا في اليقظة فلا 
يراه أحد بعينه في الدّنيا فمن ظنّ أنّ المرئيّ هو الميّت 
فإنما أٌتـي من جهله ولهذا لم يقع مثل هذا لأحد من 
الصحاب�ة والتابعين له�م بإحس�ان«  )32(، لكن مع 
ذل�ك ورغم هذا الخلاف الحادّ الذّي كثيرا ما نجده 
قائما بين أه�ل الحقيق�ة السّ�كارى بخم�رة القرب 
واللّاهجين أثناء ش�طحاتهم الصوفية بما لا يرضي 
حرس�ة الدين م�ن الفقه�اء يبق�ى ه�ؤلاء الأولياء 
لاهجين  برؤية النبيّ محمّد والتحادث معه والأخذ 
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عنه مثل الإمام أبي الحسن الشاذلي الذي يجزم أنّه 

ق�د تلقّى ح�زب البحر وهو دعاء مش�هور من 
ح  أدعيت�ه عن رس�ول الله محمّد )33( وكثريا ما يّرص
برؤي�ة الخضر عليه السلام مع تعيين م�كان اللقاء 
بدقّ�ة وذك�ر فح�وى المحادث�ة )34( والن�اس في هذا 
الش�أن صنف�ان: إمّ�ا معتقد وإم�اّ منتق�د، فالمعتقد 
يلحق ما إدّعاه الولي بباب الكرامة، مستحضرا قول 

الإمام البوصيري في همزّية مديحه النبـــــــويّ :

والكرام�اتُ منه�مُ معج�زاتٌ    حازه�ا م�ن 
نوالك الأولياءُ  )35(

وأمّ�ا المنتق�د فيلحق ه�ذه الادّع�ات بالأوهام 
والتخيلات والضّلالات ويرى فيه�ا خروجا عن 
اط وجادّة الس�بيل. لك�ن المحّري فعلا  س�واء الّر�صّ
في الط�رق الصوفية إذا تجاوز ادّعاء الخوارق أقوالا 
مث�ل رؤي�ة الرس�ول يقظ�ة والتحدّث م�ع الخضر 
عليه السلام   إلى أفعال مادّي�ة مرئية بالعين مدركة 
بمختلف الح�واس كالتي تصاحب طقوس العديد 
م�ن الط�رق الصوفية أثناء التئ�ام حلقات أذكارهم 
حيث تعلو أصوات المنش�دين وتش�اهد اهتزازات 
الراقصين وتضط�رب الأرواح في أقفاصها تصرخ 
وجدا وشوقا فيظهر الغريب المعجز من جديد لكنهّ 
عىل مرأى الناظرين، وتتباين المواقف مجدّدا فيقول 
�ا الكرام�ة الت�ي تمت�دّ حتى  أصح�اب الطريق�ة إّهن
ا الطّلاس�م  بع�د وفاة الش�يخ ويق�ول المنتقدون إّهن
والتمويه�ات وعين مخالف�ة الشريع�ة، فف�ي القرن 
الثام�ن الهج�ري انتشرت زواي�ا الطريق�ة الرفاعية 

في العراق انتش�ارا منقطع النظير ومؤسّــــــــس 
ه�ذه الطريقــــــــــــ�ة هـــــ�و  الش�يخ  أحمد  
الرفاع�ي  )ت 578ه/1182 م(    )36(،  وق�د زار 

الرحّالـــــــة 

اب�ن بطّوط�ة )37(  قرب ال�ولي أبي العبّ�اس أحمد 
الرفاعي بمدينة واسط بالعراق كما زار رباطا عظيما 
في�ه آلاف من الفقراء الرفاعيين وحضر مجلس ذكر 
ع  عقدوه ابتداء من صلاة العصر ثمّ أخذوا في السّام
معدّين أحم�الا من الحطب فأجّجوه�ا نارا ودخلوا 
في وس�طها يرقصون ومنهم م�ن يتمرّغ فيها ومنهم 
م�ن يأكلها بفم�ه حت�ىّ أطفؤوها جميع�ا وكان هذا 
دأبه�م )38( ويضيف بن بطّوط�ة قائلا وهذه الطائفة 
الأحمدية )نس�بة إلى أحمد الرفاعي( مخصّصون  بهذا 
وفيه�ا من يأخذ الحية العظيمة فيعضّ بأس�نانه على 
رأس�ها حتى يقطعه )39(.  وقد تفرّعت عن الطريقة 
الرفاعي�ة طرق صوفي�ة أخرى لعلّ أهمه�ا الطريقة 
العيس�اوية )40( الت�ي يعتبرها الكثير من الدارسين 
فرعا من الرفاعية المنتشرة في المشرق العربي،  ووجه 
الش�به كبير بين كلتا الطريقتين ولا سيّما في ما يتعلّق 
بالقب�ض عىل الحدي�د المحمّ�ي وازدراد الأفاع�ي 
والعق�ارب والإتيان بالخ�وارق، وهو أمر قد س�اء 
العدي�د من المصلحين ورجال الدي�ن الذين مثّلوا 

شقّا ثانيا هو شقّ المناوئين.

2- الشــــقّ المنـــــدّد 

لقد لقيت هذه الطرق  في تونس على سبيل المثال 
وبالتحدي�د في بداي�ات الق�رن العشري�ن انتقادات 
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كبرية م�ن ل�دن بع�ض رج�ال الإصلاح بجامع 
الزيتون�ة على وجه الخص�وص، من اعتبروا أنّ هذه 
الخ�وارق ضرب م�ن الإيه�ام والتمويه والش�عوذة 
لا علاق�ة لها بأص�ل التصوّف وجوه�ر الدّين لكن 
الملاحظ البس�يط له�ذه الأعمال الخارق�ة التي يأتيها 
أصح�اب الط�رق يحت�ار في أمره لأنها ليس�ت وهما 
بل هي عين الحقيقة، فيجيب المنتق�دون  المناوئون  
ـــــــّهنا  ممارس�ات ش�يطانيّــــــة يس�تعين   لها  بأ
فيها ه�ؤلاء  بقوى  ش�يطانية، ذكــــــــر العلّامة 
ب�ن خلدون في المقدّم�ة أنّه التق�ى بالمغرب الأقصى 
صنفا من المنتحلين الأعمال السحرية يعرفون باسم 
البعّاجين وذكر أنهم يشريون إلى الكس�اء أو الجلد 
فيتخرّق ويشريون إلى بطون الغن�م بالبعج فينبعج 
ويس�مّى أحدهم لهذا العهد باس�م البعّاج لأنّ أكثر 
ما ينتحل من السحر بعج الأنعام والبعج هو الشقّ 
)41( ويرّصح ابن خلدون بأنه ق�د لقي منهم جماعة 

وش�اهد م�ن أفعالهم ه�ذه بذلك وأخربوه أنّ لهم 
وجه�ة ورياض�ة خاصّة بدع�وات كفريّ�ة وإشراك 
لروحاني�ة الج�نّ والكواك�ب وأنّ به�ذه الرياض�ة 
يصلون إلى حصول هذه الأفعال لهم )42( ويعلّق ابن 
خل�دون على هذا الضرب من الس�حر المنكر بقوله 
وأمّ�ا الشريعة فلم تفرّق بين الس�حر والطلسمات 
والش�عوذة وجعلت�ه كلّه بابا واح�دا محظورا )43(  
لا ش�كّ في أنّ الصل�ة من التحري�م متمثلة في إذاية 
الناس والإضرار بهم، أمّا أتباع الطريقة العيس�اوية 
فيتناقلون خربا منقبيّا مفاده أنّ الإمام محمد الهادي 
بن عيسى شيخ الطريقة العيساوية خرج مسافرا في 
الصح�راء صحبة مريديه ونفد م�ا لديهم من طعام 

فأمرهم بأن يأكلوا ما يجدوه في الصحراء من سموم 
وأش�واك وحرشات وزواح�ف دون أن يلحقه�م 
ب�إذن الله أذى وكان الأم�ر كذل�ك وثبتت للش�يخ 

الكرامة.

جاء في إحدى مدائح الطريقة العيس�اويّــــــة 
المصاغـــــــ�ة في لهجة مغربية دارجة ما يشري إلى 

هذه الكرامـــــــة بقـــــول الناظــــم : 

ياالإنس�ــــــــــــانْ            انظـــــــــــ�ر 
هـــــــذا هو الســــــرّ المختـــــــومْ 

 بن عيسى سلـــــــــطانْ          يا بابا طاعتلو 
كل سمـــــــــومْ  )44(

غري أنّ رم�اح الانتقاد ق�د كانت مس�لّطة على 
ه�ذه الطريقة بالأس�اس في تونس في بدايات القرن 
العشري�ن ومن أه�مّ من تصدّروا ه�ذه الانتقادات 
الشيخ محمد شاكر وهو فقيه وأديب وشاعر تونسي 
عاد بعد تخرّجه من جامع الزيتونة إلى مس�قط رأسه 
بصفاق�س وكان متحاملا على الط�رق الصوفية  و 
لاسيّما  على الطريقة العيساوية  لما  رأى فيها حسب  
رأيــــه من أباطيل وشعوذة فرُفعَ أمره إلى المجلس 
الشرع�ي وصدر أم�ر ملك�ي بعزله ع�ن التدريس 
وتجريده من شهادته سنة 1902م بدعوى" تطاوله 

على أولياء الله الصالحين" )45(. 

أما الش�يخ عبد العزيز الثعالبي فقد خصصّ في 
كتابه روح التحرر في القرآن قسما هامّا عّرب فيه عن 
عدائه للطرق الصوفية والزوايا معتبرا إيّاها مظهرا 
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من مظاهر الشرك وضربا من ضروب الخروج عن 
أصل الشريعة الإسلامية )46( وقد حكم عليه أيضا 
بالس�جن بتهمة الإس�اءة إلى رج�ال الله الصالحين، 
دون أن نغفل على الش�يخ عثمان بن المكي التوزري  
المت�وفي  س�نـــة 1929 م صاح�ب  تألي�ف الم�رآة  
لإظه�ار الضلــــالات  ال�ذي خص�ص الفصل 
الثالـــــ�ث منه للحدي�ث عن التّش�بّه بالصالحين 
وأش�ار فيه إلى  ما سماه بدع المتصوّف�ة  ومنها بدعة  
ادّع�اء الكرامات  وبدعة  لبس المرقّعة  وبدعة أخذ  

العهد  وبدعــة 

الأقط�اب والأب�دال متس�ائلا في آخ�ر الفصل 
بي�ة ضروري أم  لا؟  منتهي�ا إلى  : ه�ل ش�يخ الّرت
ضرورة التفريق بين شيخ العارف الصادق والشيخ 
الجاه�ل الدج�ال وقد حاك�ى في هذا الكت�اب ابن 
الح�اج في كت�اب المدخل ال�ذي كان زاخرا بتصوير 
أن�واع الب�دع والانحراف�ات  المختلف�ة الس�ائدة في 
المجتمع الإسلامي ومنها المتعلّق بالصّوفيّة وعمد 

ع )47(. إلى انتقادها من وجه نظر الّرش

وإذا رمن�ا الإحاط�ة عىل وج�ه العم�وم به�ذه 
المواق�ف المعارض�ة لتلك�م الخ�وارق فإنّ�ه بإمكاننا 
تصنيفها عىل هذا النحو : أوله�ا معارضة الفقهاء، 
ثانيه�ا معارض�ة الصوفية ذواته�م وثالثها معارضة 

رجال الإصلاح.

معارضة الفقهاء 
لقد واجه التصوّف على وجع العموم معارضة 
من لدن الفقهاء منذ قديم العهود وقام بين الصوفية 
والفقه�اء صراع بلغ أوجه واش�تدّ احتدامه بمقتل 
أبي منص�ور الحلاج س�نة 309 هـ  )48( لكن مظاهر 
ه�ذه المعارضة متعددة فمنها م�ا هو متعلق بالمعتقد 
ومنه�ا م�ا هو متعل�ق بالس�لوك والممارس�ات، وفي 
س�ياق هذه المعارضة الفقهي�ة لهذا الجانب الخوارق 
لا يمك�ن أن نتغ�اضى عّا�مّ كتب�ه ابن الج�وزي )ت 
597 ه�ـ ( في كتاب�ه تلبيس إبلي�س الذي أفاض في 
الباب العاشر منه على وجه الخصوص الحديث عن 
تلبي�س إبليس على الصوفية من جمل�ة الزهاد وعّرب 
ع�ن رفضه الش�ديد لم�ا رآه من بدع معتربا أنها من 

. تلبيسات الشيطان )49(	

كما انتقد اب�ن تيمية )ت 728 ه�ـ ( الخرافات 
المرتبط�ة بالخ�وارق وإن كان قد ميّز بين التصوف 
الصحي�ح والتصوف المنحرف فقبل الأول وهاجم 
الث�اني ويتجىل ذلك في فت�اواه ولا س�يما في كتابه : 

»الفرقان بين أولياء الله وأولياء الشيطان« )50(. 

وأمّ�ا الإمام الش�اطبي )ت 790 هـ( وهو من 
أش�هر فقه�اء المالكي�ة وعلماء الوص�ول والمقاصد 
بالأندل�س فقد ندّد ب�دوره في كت�اب »الاعتصام »  
بالب�دع التي أدخلها بع�ض المتصوفة ضمن المجال 
الدين�ي وه�و أم�ر ي�ؤدي إلى انح�راف الأم�ة ع�ن 

صراط الله المستقيم )51(.
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معارضة الصوفية 
لقد تميّز المتصوفة العارف�ون منذ عهود متقدّمة 
بالحرص عىل الجمع بين علم�ي الشريعة والحقيقة 
ودع�وا إلى ع�دم الاغرتار  بالخ�وارق والكرامات 
محذّري�ن من مغبّ�ة الحيد عن ج�ادّة الصدق ومجانبة 
طري�ق الحق كما حرص�وا عىل تنقية التص�وف مماّ 
شابه من بدع وضلالات، فهذا أبو يزيد البسطامي 
)ت 261 ه�ـ( أحد أعلام الصوفي�ة الأوائل يقول 
: »ل�و نظرت�م إلى رجل أعطي م�ن الكرامات حتى 
يرتق�ي في اله�واء فلا تغرّتوا به حتى تنظ�روا كيف 
تجدون�ه عند الأم�ر والنه�ي وحفظ الح�دود وأداء 

الشريعة)52(.

وأمّا الشيخ أحمد زروق )ت 899 هـ( وهو من 
كبار منظّري التصوف الس�نيّ في الغرب الإسلامي 
فإن�ه وإن لم يدْع في كتاب�ه »قواعد التصوف« إلى نبذ 
الإيمان بالخوارق بصورة مطلق�ة لكنه تعامل معها 
تعاملا دقيق�ا يقوم على التمييز بين الخارق المقبول 
والخارق المردود مش�ددا على الاستقامة مقدمة على 
الكرامة وأنّ معيار صدق الولي حسب الشيخ زروق 
ه�و التزامه بالشريعة وليس ادعاؤه الخوارق، يقول 
الش�يخ احمد زروق في القاعدة الس�ابعة والأربعين 
بع�د المائة : »من ظهرت علي�ه خارقة تقتضي ما هو 
أعمّ م�ن كرامته نظر فيها بفعله ف�إن صحّت ديانته 
معها فكرامة وإن لم تصحّ فاستدراج أو سحر« )53(، 
وتبعا لذلك فإن الش�يخ أحم�د زرّوق لم ينكر إمكان 
وق�وع الكرامات والخوارق وإنّما أمكن الغلوّ فيها 
أو جعله�ا غاي�ة في الس�لوك الصوفي ف�كان منهجه 

تصحيح�ا لمس�ار التص�وف وإع�ادة توجيه�ه نحو 
الت�وازن والتواف�ق بين الشريع�ة والحقيق�ة وعدم 
الاغترار  بالكرامة وهو موقف النزهاء من الصوفية 
م�ن كانوا يلحّون على أنّ الكرامة بالمعنى الخارق لا 
تطلب لذاتها ولا يحقّ للولي إظهارها أو التباهي بها، 
ومنها  كما قال الإمام علي أبو الحس�ن الش�اذلي : ما 
يظه�ر على الأبدان من طيّ الأرض والمشي على الماء 
وغري ذلك مما لا يجري تح�ت حكم العادة... وعلى 
الجملة لا يعطاها من طلبها ولا من تحدّثه نفس�ه بها 
واس�تعمل نفس�ه في طلبها إنّما يعطاه�ا عبد لا يرى 
نفس�ه ولا عمل�ه وه�و مش�غول بمح�ابّ الله ناظر 

لفضل الله آيس من نفسه وعمله )54(.	

ج- معارضة رجال الإصلاح 

لقد عرف�ت المجتمعات الإسلامية في القرون 
المتأخ�رة عديد الحركات الإصلاحي�ة )الدينية على 
وج�ه الخصوص( ومن أه�مّ الميادين التي ش�غلت 
إلى  الت�ي س�عوا  العقي�دة  مي�دان  ب�ال مصلحيه�ا 
تصفيتها من الشرك الخفيّ ومن المعتقدات المنحرفة 
والخاطئ�ة وم�ن جملته�ا م�ا ه�و متعلّ�ق بالأولي�اء 
والصالحين ومق�رّات   زواياه�م وتكاياه�م الت�ي 
أصب�ح العدي�د منها مرتع�ا لممارس�ات منحرفة عن 
نه�ج الشريع�ة وم�ن جملتها ف�رط الاعتق�اد في هذه 
الخوارق ومحاولة الإتي�ان بها في المجالس والمواعيد 
ضم�ن طق�وس ه�ذه الزواي�ا، ولع�لّ أش�هر هذه 
التي�ارات الإصلاحيّ�ة تل�ك الت�ي ظه�رت على يد 
محمد بن عبد الوهاب )ت 1206 هـ( وجمال الدين 
الأفغ�اني )ت 1314 هـ( ومحمد عبده )ت 1324 
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ه�ـ( ولئ�ن كان كلّ م�ن الأفغاني وعبده يشرتكان 
في نف�س الأه�داف الإصلاحية تقريب�ا ومن جملتها 
إصلاح التص�وف وتنقيته م�ن الخراف�ات والبدع 
ف�إنّ الحركة الوهابيّة قد كانت أش�دّ ه�ذه التيارات 
بأسا في التصدي للتصوّف الطرقي إلى حدّ المقاومة 
والمقارعة برفع السلاح، وق�د ظهرت حركة محمد 
ب�ن عبد الوهاب في المرشق العربي في أواخر القرن 
الثامن عرش الميلادي ويمك�ن تلخيصها في دعوته 
إلى التوحي�د الخال�ص ونبذ البدع وتحطي�م ما علق 
بالإسلام من أوهام، وقد لقيت هذه الدعوة س�نة 
1744 م  م�ن أمري نج�د محم�د بن س�عود مؤازرة 
كبرية كما آزرها من بعده ابنه عبد العزيز ثمّ س�عود 

بن العزيز وقاتلوا من خالفهم العقيدة )55(.

الطرق�ي  التص�وف  أنّ  إلى  نخل�ص  وبذل�ك 
عدي�د  انتق�اد  مح�لّ  ي�زال  ولا  كان  ق�د  عموم�ا 
في  الخ�وارق  مس�ألة  وأنّ  الديني�ة  الاتجاه�ات 
التص�وف كان�ت بدوره�ا تس�تبطن ل�دى ه�ؤلاء 
خط�ر الانحراف ع�ن جوهر التص�وف الحقّ، وقد 
بيّن�ت في هذه الدراس�ة أنّ الظواه�ر الخوارقيّة هي 
ظواه�ر إنس�انيّة على وجه العموم وليس�ت جديدة 
في المجتمعات الإسلاميّة ولكنهّا امتداد تاريخيّ في 
المتخيّ�ل الديني الإسلامي إلا أنّ تباي�ن القراءات 
الفقهي�ة والعقلاني�ة م�ن جه�ة والطرقي�ة الصوفية 
من جه�ة ثانية جعل منها موضوعا دائم التجاذب، 
وقد احتملت قراءتين متباينتين مختلفتين : إذ تعدّها 
الأولى دعما من الله للولي في الحياة وبعد المماة فيدافع 
عنه�ا الصوفية ويضعونها في ب�اب المعتقد الواجب 

الإق�رار به ويبالغ العامّة من الناس في التمسّ�ك بها 
إلى ح�دّ تسّرب العديد م�ن الافتراءات والأكاذيب 
والتهويلات لحقيقة هذه الكرام�ات وهو ما نجده 

في كتب المناقب بالأســــــــاس. 

أمّ�ا الق�راءة الثاني�ة فهي ق�راءة المتش�ددين من 
فقهاء رجال دين وبعض المصلحين الآخرين وهي 
على غاية من الصرامة والش�دّة رغبة منهم في تطهير 
ب إلى جوه�ر الشريعة من زي�ف وأباطيل  م�ا تّر�سّ
عس�ى أن تنهض أمّة الإسلام وتنف�ض عنها غبار 
التخلّ�ف والتقهق�ر، ذل�ك أنّ غي�اب التميي�ز بين 
الكرام�ة الربانيّ�ة والخارقة الش�يطانية يفتح المجال 
أمام الممارس�ات الدخيلة باسم التصوف، وبناء على 
ما س�بق لعله م�ن الضروري�ة إعادة تقيي�م وتقويم 
ظاه�رة الخ�وارق من منطل�ق علميّ دين�يّ متوازن 
يفرّق  بين الكرامة الصادقة والانحراف الش�عوذيّ 
علاوة عىل تعزي�ز التكوي�ن العلم�ي والشرع�ي 
للمريدين والمش�ائخ في مجال الطرق الصوفية ضمانا 
لتحصينه�م من الخرافة والانح�راف لأنّ التصوف 
يبقى أح�د أعم�دة الروحاني�ة الإسلاميّة ولذلك 
تحتّم�ت حمايت�ه م�ن التوظيف�ات الخاطئ�ة وهوم�ا 

يقتضي ويفترض يقظة نقدية وأخلاقيّة متواصلة.
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الخاتــــــــــــــــــــــــمة

أخل�ص في خاتم�ة ه�ذا المق�ال إلى جمل�ة  م�ن 
الاستنتاجات والتوصيات :

إنّ التص�وف الطرقي عموم�ا قد كان ولا يزال 
مح�لّ انتق�اد عدي�د الاتجاه�ات الدينية وأنّ مس�ألة 
الخوارق في التصوف كانت بدورها تس�تبطن لدى 
هؤلاء خطر الانحراف عن جوهر التصوف الحقّ، 
وقد بيّنت في هذه الدراسة أنّ الظواهر الخوارقيّة هي 
ظواه�ر إنس�انيّة على وجه العم�وم، فمهما اختلفت 
تس�مياتها بين الدين�يّ والعلم�ي والأنتروبولوجي 
ا تمثّل ظاهرة إنسانية كونية تتجاوز حدود الثقافة  فإّهن
الواحدة وتعكس سعي الإنسان الدائم إلى تجاوز ما 
وراء الحسّ والعقل. وليس�ت الخ�وارق جديدة في 
المجتمع�ات الإسلاميّة ولكنهّ�ا امت�داد تاريخيّ في 
المتخيّ�ل الديني الإسلامي إلا أنّ تباي�ن القراءات 
الفقهي�ة والعقلاني�ة م�ن جه�ة والطرقي�ة الصوفية 
من جه�ة ثانية جعل منها موضوعا دائم التجاذب، 
وقد احتملت قراءتين متباينتين مختلفتين : إذ تعدّها 
الأولى دعما من الله للولي في الحياة وبعد المماة فيدافع 
عنه�ا الصوفية ويضعونها في ب�اب المعتقد الواجب 
الإق�رار به ويبالغ العامّة من الناس في التمسّ�ك بها 
إلى ح�دّ تسّرب العديد م�ن الافتراءات والأكاذيب 
والتهويلات لحقيقة هذه الكرام�ات وهو ما نجده 

في كتب المناقب بالأســــــــاس. 

أمّ�ا الق�راءة الثاني�ة فهي ق�راءة المتش�ددين من 
فقهاء رجال دين وبعض المصلحين الآخرين وهي 

على غاية من الصرامة والش�دّة رغبة منهم في تطهير 
ب إلى جوه�ر الشريعة من زي�ف وأباطيل  م�ا تّر�سّ
عس�ى أن تنهض أمّة الإسلام وتنف�ض عنها غبار 
التخلّ�ف والتقهق�ر، ذل�ك أنّ غي�اب التميي�ز بين 
الكرام�ة الربانيّ�ة والخارقة الش�يطانية يفتح المجال 

أمام الممارسات الدخيلة باسم التصوف.

 وبن�اء عىل م�ا س�بق لعلّ�ه م�ن الرضوريّ 
إع�ادة تقيي�م وتقويم ظاه�رة الخوارق م�ن منطلق 
علم�يّ دين�يّ متوازن يف�رّق  بين الكرام�ة الصادقة 
والانحراف الش�عوذيّ علاوة عىل تعزيز التكوين 
العلم�ي والشرع�ي للمريدي�ن والمش�ائخ في مج�ال 
الط�رق الصوفي�ة ضمان�ا لتحصينه�م م�ن الخراف�ة 
أعم�دة  أح�د  يبق�ى  التص�وف  لأنّ  والانح�راف 
الروحاني�ة الإسلاميّة ولذل�ك تحتّم�ت حمايته من 
التوظيف�ات الخاطئة وهوم�ا يقتضي ويفترض يقظة 
نقدي�ة وأخلاقيّ�ة متواصلة مع إخض�اع النصوص 
تش�جيع  و  الرصين�ة  النقديّ�ة  للدراس�ة  المناقبيّ�ة 
الدراسات الأكاديميّة المقارنة التي تدرس الظاهرة 
في سياقها الإنس�اني العام، بما يسهم في فهمها بعيدًا 

عن التهويل أو التهوين.
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الهوامــش
ه�و     :   Para psychologie )1(الباراس�كولوجيّــا  
عل�م م�ا وراء النفس أو عل�م النفس الم�وازي، هو علم 
قدي�م في ظواه�ره وقدرات�ه جدي�د بمنهج�ه ووس�ائله 

وأساليبه،حول هذا العلم راجع :  	
 Encyclopédie de l’histoire des théories
 psychologiques, Edition, Robert w.,

.Rieber

)2(العق�ل الباط�ن : ويس�مّى أيض�ا اللّاواع�ي واللّاش�عور 
وه�و مفهوم يشري إلى مجموعة من العن�اصر التّي تتألّف 
منها الش�خصيّة بعضها قد يعيه الف�رد كجزء من تكوينه 
والبع�ض الآخ�ر يبق�ى بمن�أى كّيل عن الوع�ي، راجع 
في م�ا يتعلّ�ق بالعق�ل الباطن  : الدكت�ور جوزيف ميرفي  
Jojeph Murphy )الإيرلندي( »قوّة عقلك الباطن   

«  votre subconscient   La puissance de «

 :  Michael Shermer شريمر   )3(ماي�كل 
صحف�ي أمريك�ي مول�ود س�نة 1954 مخت�صّ في 
العلوم وتاريخها ومؤسس�ة جمعية الارتياب العلمي 
ورئي�س تحري�ر مجلّ�ة المتش�كّك )Skeptic( الت�ي 
تكرّس جهودها في التحقيق وكشف العلوم الزائفة 

وادّعاءات خوارق الطبيعة.

(4)Michael Shermer ; the believing Brain ; 
Times Books ;2011 ;P59.

)5(دي�ن رادي�ن Dean Radin: باح�ث أمريك�ي في علم 
النف�س وعل�وم الباراس�يكولوجيا )الظواه�ر الخارق�ة( 
ول�د س�نة 1952 واش�تهر ببحوث�ه ح�ول الاس�تبصار 

وتأثير الوعي على المادة.

(6)Radin ;the conscious Univserse ; Harp-
erone ; 1997 ;3rd ed ;pp12-35.

)7(باسكال بوير Pascal Boyer : هو أنتروبولوجي وعالم 
نف�س فرنسي ول�د في القرن العشرين في فرنس�ا وش�غل 
خطّة مدير الأبح�اث في المركز الوطني الفرنسي للبحث 

العلمي.

(8)Pascal boyer , Religion Explained : 
the evolutionary origins of religions 
thought, basic ; books, 2001  p 221
.                                                                                                                                                                          

)9(عب�د الرحمان بن خلدون : المقدمة، ط دار الكتب العلمية 
لبنان،2002،ص 101. 

)10(م. ن. ص 101.

)11(  م. ن. ص 102.

)12( قرآن : سورة آل عمران )3( الآية 49.

)13(قرآن : سورة الإسراء )17( الآية 88.

)14(أبو الحس�ن علي الجرج�اني : التعريفات، ط. دار الكتب 
العلميّة، ببيروت لبنان، سنة 2000 م، ص 184.

)15(فقيه ومتكلّم أصولي أقرّ له أهل بغداد ونيسابور بالتّقدّم 
والفض�ل درّس بمدرس�ة ينس�ابور، وكان يلقّ�ب بركن 
الدّي�ن له تصانيف كثيرة منه�ا : الجامع في وصول الدّين 
والرّد على الملحدين، توّيف بنيس�ابور سنة 418 هـ و قيل 

سنة 417 هـ.

         انظر ترجمته في سير أعلام النبلاء، محمّد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي، تحقيق شعيب الأرنؤوط. 

)16(عب�د الكريم القشريي : الرس�الة القشريية المعروفة : 
بالرس�الة في رجال الطريقة أو الرس�الة المباركة، ط. دار 

صادر. بيروت لبنان، ص 235.

)17( عبد الرحمان ابن خلدون : م. س، ص 236.

)18(تج�در الإش�ارة في ه�ذا المق�ام إلى الخواط�ر والمكر عند 
الصوفيّ�ة، فالخواطر جمع خاطر وهو م�ا يرد على القلب 
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بغتة دون اختيار ولا اجتهاد وقد صنفّوه بحسب المصدر 
إلى إلاه�يّ وملكيّ ونفسّي وش�يطانّي وقد حذّر الصوفيّة 
م�ن الخل�ط بين الخواط�ر الإلاهيّ�ة والش�يطانيّة ودعوا 
إلى التفري�ق بين الفتح الربّ�انّي والفتح الش�يطانّي، روى 
الش�عرانّي في الطبق�ات الكربى أنّ الش�يخ عب�د القادر 
الجيلاني قال : تراءى لي نور عظيم ملأ الأفق ثم تدلى فيه 
ص�ورة تناديني : يا عبد القادر أن�ا ربّك وقد حلّلت لك 
المحرّم�ات، فقلت اخس�أ يا لعين فإذا ذل�ك النوّر ظلام 
وتل�ك الصورة دخان ثمّ خاطبن�ي يا عبد القادر نجوت 
من�ي بعلم�ك بأم�ر ربّك وفقه�ك في أح�وال منازلاتك  
ولق�د أضلل�ت بمث�ل ه�ذه الواقع�ة س�بعين م�ن أه�ل 
الطري�ق، فقلتُ : لله الفضل. )عبد الوهّاب الش�عراني : 
الطبق�ات الكربى، طبعة دار الفك�ر 1999، ج 1، ص 

.) 179

)19(عبد الكريم القشيري : م.س، ص 236.

)20(راجع بخصوص الغزالي والإسلام الصوفي : توفيق بن 
عامر، التّصوّف الاسلامي إلى القرن السادس الهجري، 
المرك�ز القوم�ي البيداغوجي، تون�س، 1998، من ص 

71 إلى ص 75.

)21(راج�ع : عب�د المجي�د الرشفي : الإسلام بين الرس�الة 
والتاري�خ طبعة دار الطليعة بيروت، لبنان، 2001، ص 

ص 193-192.

)22(الص�ادق الرزق�ي : الأغ�اني التونس�يّة، الدار التونس�يّة 
للنشر، تونس 1967، ص 101.

)23(إبراهي�م المازغني : بغية المريد لجوه�رة التّوحيد )شرح 
لأرجوزة الشيخ ابراهيم اللقاني في علم العقيدة( المطبعة 
التونسيّة نهج سوق البلاط، تونس 1357ه / 1938 م، 

ص ص 80-79.

)24(انظر لطفي عيس�ى، أخبار المناقب في المعجزة والكرامة 
والتّاريخ، ط  دار سراس 1993، ص ص 92-91.

)25( مناقب السيدة الجليلة العرفة بالله السيدة عائشة المنوّبية 
لمؤل�ف مجهول مخطوط رصيد المكتبة الوطنية      بتونس، 

رقم 8906،الورقة 10 )أ( و )ب(.

)26(قرآن، سورة الزّمر )39( الآية 30.

)27( قرآن سورة آل عمران )3( الآية 144.

)28(رواه البخاري ومسلم والترمذي وأحمد وغيرهم.

)29(علي ح�رازم: جواه�ر المعاني وبل�وغ الأم�اني في فيض 
س�يدي أبي العب�اس التج�اني، طبعة دار الفك�ر للطباعة 

والنشر، بيروت لبنان، ج1،  ص26.

)30(  للتعم�ق في معنى الحقيق�ة المحمدية انظر: محمّد العزير 
بتون�س  الطرق�ي  التص�وف  رمزي�ات  في  زاك�ور:  ب�ن 
ومؤسس�اته من بدايات القرن التاس�ع عشر الى منتصف 
القرن العشري�ن. طبعة دار كلمة للنرش تونس 2024. 

من ص 424 الى ص 454.

)31(   علي حرازم : م.س،ج2،ص238-235.

)32(  تق�ي الدّي�ن أحمد ب�ن تيميّة : قاعدة جليلة في التوّس�ل 
والوسيلة، منشورات دار الآفاق الجديدة، بيروت لبنان، 

ط2، 1981   ص29.

)33( راج�ع : محم�د بن أبي القاس�م الحمريي، درّة الأسرار 
وتحف�ة الأب�رار في مناق�ب ذي الكع�ب العلي والفخ�ر 
الش�امخ الجلي القط�ب الأكرب  والغــــ�وث  الأصغر  
س�يدي علي أبي الحس�ن الش�اذلــــــــي رضـــــــي 
الرس�ميـــــة،   التونس�ية  المطبعــــ�ة  عن�ه،  الله 

1304ه/1886م ص 51.

)34(انظ�ر: مخطوط بدار الكتب الوطنية بتونس رقم 4210 
ورقة رقم   34 وجه.

)35( أمّ الق�رى في م�دح خري ال�ورى )القصي�دة الهمزي�ة ( 
تحقي�ق وتعلي�ق الش�يخ محم�د الش�اذلي النيف�ر، المطبع�ة 

العصرية تونس ص63.



دراسات فلسفية  لاعدد / 57 178

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

)36( هو أحمد بن الحس�ن بن يحيى بن رفاعة الحس�يني يرجع 
نس�بة إلى الحسين بن علي بن أبي طالب وينسب إلى مدينة 
واس�ط فيلّقب بالواس�طي وينس�ب إلى البطائ�ح فيلقبّ 
البطائح�ي وينس�ب إلى ج�دّه رفاع�ة فيلق�ب بالرفاعي 
ول�د بقري�ة عبي�دة بالبرصة قرب واس�ط وه�ي أرض 
البطائ�ح، انظر ترجمت�ه في : أبو  اله�دى الصّيادي، قلادة 
الجواه�ر في ذكر الغوث الرفاعي وأتباعه الأكابر بيروت 

1401ه/1980م ص 31 وما بعدها.

)37( اب�ن بطوط�ة، ه�و محم�د بن عب�د الله بن محم�د اللواتي 
الطنجي المعروف بابن بطوطة، ولد سنة 703ه/1304م 
بطنج�ة وهو رحّالة ومؤرّخ وقاضي من قبيلة لواتة لقب 
بأمري الرّحالين المس�لمين خرج من طنج�ة وطاف بلاد 
المغرب والشام ومصر والحبشة والحجاز والعراق وبلاد 
ف�ارس واليمن وعمان وتركس�تان وبعد الهن�د والصين 

وجاوة.......واتصل بكثير من الملوك والأمراء.

)38( رحل�ة ابن بطوطة :ط دار صادر بيروت ط 1،2001، 
ص107-106.

)39( م.ن ص107.

عيس�ى  ب�ن  محم�د  الش�يخ  إلى  نس�بة  )40(العيس�اوية 
)ت933ه/1526م( وينتس�ب هذا الش�يخ إلى إدريس 
الأصغر مؤس�س مدينة ف�اس ابن إدري�س الأكبر الذي 
تعود نس�بته إلى الحس�ن بن علي ب�ن أبي طالب، صاحب 
الش�يخ محمد بن عيس�ى الش�يخ محمد بن سلمان الحزولي 
فأخذ عنه الطري�ق بالعهد والصحبة إلى أن فتح الله عليه 
بالولاية كما تلقى المعرفة الصوفية عن الشيخ عبد العزيز 
التّب�اع  انظ�ر ترجمت�ه في مختصر الش�يخ أحمد ب�ن المهدي 
الغ�زال في مناق�ب س�يدي محمد ب�ن عيس�ى، ط المكتبة 

العتيقة بتونس 1349ه/1930م.

)41( انظ�ر مخت�ار القام�وس، ال�دار العربي�ة للكت�اب، ليبيا 
تونس، ط 2 1978ص 57.

 )42(عبد الرحمان بن خلدون: م.س ص 555.

)43( م. ن ص 557.

)44(  الطاه�ر الرزق�ي: الأغ�اني التونس�ية، الدار التونس�ية 
للنشر تونس 1967،ص 125.

)45( ول�د محمّد ش�اكر س�نة 1292 ه / 1875 م بصفاقس 
زاول تعليمه بجامع الزيتونة وحصل على التطويع س�نة 
1319 ه / 1901 م وانتصب بصفاقس مدرّسا متطوّعا 
وكان في دروس�ه متحاملا على البدع والخرافات السائدة 
في المجتم�ع الطرق�ي وكان متأثّ�را بالحرك�ة الاصلاحيّة 
التّ�ي تقودها مجلّة المنار وبينه وبين صاحبها رش�يد رضا 
مراسلات، توفي سنة 1383 ه /1963م )حول ترجمته 
انظ�ر : محمّ�د محفوظ، تراجم المؤلّفين، ط 1 دار العرب 

الإسلامي بيروت لبنان 1986.

في  التّح�رر  روح  الثعالب�ي،  العزي�ز  عب�د   : راج�ع   )46(
الق�رآن، نقل�ه م�ن الفرنس�يّة حم�ادي الس�احلي، راجعه 
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Miracles in Sufi Orders: 

Between Support and Criticism

DR. Mohammad AL Aziz Bin Zakor

Abstract

The article addresses the issue of supernatural phenomena in Sufi orders 
between affirmation and denunciation, beginning with an analysis of the 
concept of the supernatural in its general human dimension and its specific 
Islamic context. It distinguishes between the prophetic miracle associated 
with prophethood and the saintly miracle attributed to the awliyāʾ. It presents 
the positions of supporters who consider saintly miracles as signs of spiritual 
authority and righteousness, drawing on hagiographical heritage and the 
legacy of Sufi orders. In contrast, it highlights the objections of jurists, certain 
reformist Sufis, and renaissance thinkers who regarded many supernatural 
claims as religious innovations, divine trial or deception, or charlatanism 
contradicting the essence of the Sharīʿah. It also shows that the phenomenon 
has a broad human and cultural extension; however, its inflation within the 
sphere of Sufi orders has produced wide theological and social debate. It 
concludes by emphasizing the necessity of a balanced scholarly approach that 
distinguishes between authentic saintly grace and superstitious deviation, in 
order to preserve the purity and original spirit of Sufism.

Keywords :Sufism،Supernaturalphenomena،Miracle،Saintly 
miracle،Charlatanism،Sufi orders ،Saint


