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   الملخص
يتن��اول هذا البحث ظاهرة الأضحية بوصفها 
فعلًا دينياً مركزياً يتجاوز حدوده الطقس��ية إلى 
عم��ق البنية الرمزية والأنثروبولوجية، محاوًال 
تحليل جذورها التاريخية ومعانيها المتغيرّة في 
س��ياقات دينية مختلفة، من المجتمعات اليهودية 
والمس��يحية، وص��وًال إل��ى الإس�الم. ينطل��ق 
الباح��ث من   تس��اؤل جوه��ري: هل الأضحية 
تش��ريع توقيفي خالص، أم أنَّها ممارسة بشرية 
قديم��ة اس��توعبها الدي��ن وأع��اد تأويلها ضمن 
ش��بكته الرمزي��ة؟ ومن ه��ذا المنطلق، يعرض 
البحث جدلية الطقس والشعيرة، وسؤال العلاقة 
بي��ن النصّ المقدسّ والبني��ة الاجتماعية التي قد 
تكون أس��همت في تش��كيله. يرتكز العمل على 
مقارب��ة فقهي��ة وفلس��فية وأنثروبولوجية، تقرأ 

الأضحية كحكم شرعي، وممارسة رمزية تعبرّ 
عن التوتر بين العنف المق��دسّ والتقوى، وبين 
الخوف م��ن الله والرغبة في القرب منه. ويقف 
عند تمظهرات القربان في اليهودية والمسيحية، 
وتحولات��ه من ذبيحة حيواني��ة إلى رمز فدائي، 
، محللًّا موقع  قبل أنَّ يعرّج على الفقه الإسلاميَّ
الأضحية والهدي والنذر ضمن بنيته التشريعية 

والرمزية.

يخلص البحث إلى أنَّ الأضحية، وإن تشكّلت 
طقس��ياً ف��ي صور مختلف��ة، تظل فع�ًا�لً تأويلياً 
يتجاوز الذبح المادي إلى إنتاج المعنى، وتحويل 
الدم المس��فوك إلى خطاب تقوى، وشهادة على 
العلاقة المركبة بين الإنس��ان والمقدسّ، ضمن 
شبكة متشابكة من الرموز والدوافع والوظائف.
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الكلم���ات المفتاحي���ة: الرمزي���ة الدينيَّ���ة، 
العنف المقدس، الش���عيرة والطقس، القربان، 
الأضحية، اله���دي، الانثروبولوجي���ا الدينيَّة، 

التشريع التوقيفي.  

المقدمة

كنت أطالع رواية »عالم صوفي« لجوستاين 
غ��اردر، وه��ي تتكل��م ع��ن تاري��خ الفلس��فة 
حي��ن اس��توقفتني إلماحاته��ا إل��ى المجتمع��ات 
الإس��كندنافية البدائي��ة)1(، وكي��ف كان��ت تقدم 
الأضاح��ي والقرابي��ن للآلهة، تارة اس��ترضاءً 
لها، وتارة أخرى خش��يةً م��ن غضبها. لحظتهُا 
انبثق في ذهني س��ؤال ظلّ يتفاعل داخلي على 
نحو غامض: ما طبيع��ة الطقوس؟ من ينُتجها؟ 
ومن يش��ارك في تش��كيلها؟ بل م��ا الذي يجعل 
طقس التضحية حاضرًا في كل منظومة دينيَّة، 
م��ن أكثره��ا بدائية إلى أكثره��ا تعقيداً؟ هل هو 
اش��تراك في الأصل أم في الحاجة؟ وهل دافعه 
إله��يّ خال��ص، أم أنَّه تعبير بش��ري عميق عن 
الدهش��ة، والخ��وف، والرج��اء، والبح��ث عن 

المعنى في مواجهة الغيب والموت؟

وجدتني أس��تحضر ما يطرحه علماء أصول 
الفقه م��ن تصنيف للموضوعات الت��ي يتناولها 
التشريع، فتارة يأتي الشارع الإلهي بالموضوع 
والحكم معاً، كالص�الة والصيام والحج، وتارة 
يك��ون الموضوع من صنع الاجتماع البش��ري 
وتجاربه، فيأتي التشريع ليتدخل إما إقرارًا كما 
د )صلى  في حلف الفضول الذي أقرّه النبيَّ محمَّ

الله علي��ه وآله(لاحقً��ا، أو رفضًا كم��ا في الربا 
ووأد البنات، أو تقييداً وتحويرًا بما يقلل المفاسد 

ويجلب المصالح كما في تعدد الزوجات.

من هنا، تبلور السؤال بشكل أوضح كمشكلة 
للبح��ث: هل الأضحي��ة في أصوله��ا وتجليّاتها 
الديني��ة م��ن قبيل التش��ريع التوقيف��ي، جاء بها 
الوحي ابتداءً، أم أنَّها ممارس��ة بش��رية سابقة، 
استوعبها الدين وش��رّع لها وأعاد تأويلها؟ هل 
هي ابتكار ش��عبي طقوسي تطوّر بفعل تراكمي 
جمع��ي، ث��م تدخّ��ل المش��رّع لتقنين��ه وإضفاء 
المعن��ى عليه، أم أنَّها كانت فعلًا إلهياً تأسيس��ياً 
من��ذ البداية، يتج��اوز الجذور البش��رية التي قد 

توحي بها ممارسات الشعوب القديمة؟

ولم يكن هذا الس��ؤال ترفاً نظرياً. فحين أتأمل 
موقع الأضحية في الإس�الم وتشريعاته، أراها 
لا تقتص��ر على موض��وع فقه��ي واحد ضمن 
المنظومة الإس�الميَّة، بل تتوزع على مناسبات 
كثيرة: في أيام العيد، والولادة، والزواج، والبر، 
والتق��رب، وحتى في أط��وار مختلفة من الحياة 
الفردية والجماعية. هذا الاتس��اع في الحضور 
الفقه��ي يثي��ر أس��ئلة إضافية: هل هي ش��عيرة 
تعُي��د إنتاج المعن��ى في كل س��ياق؟ أم هي أداة 
تأويل مس��تمرة لعلاقة الإنس��ان بالإله، وللعنف 
المش��روع، وللدم الذي يرُاق من أجل المعنى لا 

من أجل القتل؟

كلّ هذا كان يدور في ذهني. ومن هنا، بالذات 
كانت انطلاقة ه��ذا البحث، محاولة لتفكيك بنية 
التضحية: من سرديات المجتمعات البدائية، إلى 
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الأديان الكبرى، وصوًال إلى الإسلام وتشريعه 
الفقهي الذي أعاد إنتاج الأضحية ضمن شبكات 
من الرموز والمعاني والوظائف، لم تعد تقتصر 
على مجرد القربان، ب��ل صارت تتصل بالبنُى 
الأعمق لعلاقة الإنس��ان بالمق��دسّ، وبالمجتمع 

وبذاته.

وم��ن ثَّم، تنطلق أهمية ه��ذا البحث وملامحه 
كمحاولة لتفكيك بنية التضحية، بوصفها تجربة 
إنس��انية قديمة، تختزن في عمقها جدل الخوف 
والرغب��ة، الم��وت والحي��اة، ال��ذات والآخر، 
الإله��ي والبش��ري. إنَّها رحلة تب��دأ من غابات 
الش��مال الأس��طورية، حيث كانت الدماء تسيل 
لإرض��اء ثور أو ش��مس، وتنتهي ف��ي رحاب 
الكعب��ة، إذ يذبح الح��اج أضحيته تذكّ��رًا لنجاة 
إسماعيل، وامتثاًال لأمر إلهي يعلو فوق الدوافع 

الذاتية، وتصديقاً وتسليمًا للتوحيد الخالص.

لكن الاقتراب من هذا الموضوع لا يخلو من 
التب��اسٍ وح��ذر وحراجة؛ إذ يعيد طرح س��ؤال 
ش��ائك ومش��تبك: إلى أي مدى تس��للت البنيات 
، ثم  الاجتماعي��ة والرمزي��ة إلى الن��صّ الدينيَّ
تهيكل��ت فيه بوصفها جزءًا م��ن أمر إلهي؟ إذا 
كان��ت الأضحي��ة- من حيث الج��ذر التاريخي- 
طقسً��ا اجتماعياً سابقاً على التوحيد، فهل يصح 
أنَّ نق��ول إنَّ الدي��ن الإس�الميَّ امتصّ��ه وأعاد 
إنتاجه ضمن شبكته الرمزية، من خلال عناوين 

التصديق والهيمنة؟)2(

هذا يفتح الباب أمام تأمل أوسع: ما الذي يفعله 
الدين حين يواجه ميراثاً طقوسياً قديمًا؟ هل يلغيه 
ويحذف��ه؟ أم يحتوي��ه ويعُيد تش��كيله؟ وهل تعُدّ 
الأضحية المثال الأبرز لآلية الامتصاص هذه، 
الت��ي يحوّل فيه��ا الدين الم��وروث الاجتماعي 
إل��ى نص مقدسّ، بع��د أنّ يمنحه مع��ان جديدة 
ودلالات إنس��انية ديني��ة فتغدو الطق��وس التي 
 ، كان��ت يومًا وثنية، أدوات لتوليد المعنى الدينيَّ
ولك��ن بتكييف جديد؟ لتنبثق ملامح هذا البحث، 
لا من سؤال تاريخ الأضحية فقط، بل من سؤال 
جوهري عن كيفية تش��كّل الدين نفسه، وتفاعله 

مع الإنسان، والتاريخ، والرمز، والموت.

ربما تج��د الق��راءة الدينيَّ��ة لنش��أة الطقوس 
مخرجًا تأويلياً من خلال القول: إنّ الدين بوصفه 
وعياً س��ابقاً على التاريخ، قد رافق الإنسان منذ 
الب��دء، منذ لحظة آدم الأول��ى، وظلّ ملازمًا له 
عبر أطوار الوجود وتحوّلاته المختلفة. فالكائن 
البش��ري عل��ى خلاف س��ائر الموج��ودات، لا 
يكتف��ي بأنَّ يوجد، بل يس��عى دومًا إلى توس��يع 
أفق وجوده، وتكثيف حضوره، واستدعاء معناه 
في وجه النسيان والسبات والغفلة التي تفرضها 

عليه البيئة وتقلباتها.)3(

ووفقً��ا له��ذا المنظور، فإن الدين، ولا س��يَّما 
ف��ي صورت��ه التوحيدية، لي��س حادثً��ا تاريخياً 
متأخ��رًا، بل هو الفطرة التي فطُر الناس عليها، 
والح��دس الأولي ال��ذي يوجه الإنس��ان إلى ما 
يتج��اوز ذاته)4(. ومن ضمن معالم هذه الفطرة– 
كم��ا يرى ه��ذا التص��ور– تب��رز الأضحية أو 
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القربان، أو النذر، لا كفعل عنف طقوس��ي، بل 
كحرك��ة روحية تهدف إلى إخ�الص القصد لله 
تعال��ى، وإل��ى تهذيب النف��س، وتصفية العلاقة 
م��ع المطلق. غي��ر أنَّ هذا التوجي��ه رغم عمقه 
وتماس��كه الرم��زي، لا يخل��و م��ن معضلات 
ًال يفترض مس��ارًا دينيً��ا قبلياً  تأويلي��ة. فه��و أوَّ
مطلقاً لا تدعمه شواهد خارجية حاسمة قاطعة، 
ب��ل يظل معتمداً على بني��ة إيمانية خاصة به لا 

تحتمل التفكيك من داخلها.

ثم إنَّ القول بأنَّ الطقوس، ولا سيَّما التفاصيل 
الدقيق��ة في أدائها، وردت وحياً مباش��رًا، يعني 
موضوعً��ا وحكمً��ا- بالتعبير الفقه��ي- يواجهه 
الواقع ودلالاته بتنوعه��ا واختلافها العميق بين 
المل��ل والنحل والثقاف��ات، وهو م��ا يدفعنا إلى 
التفكي��ر بأن كثيرًا من هذه الأفعال- ش��عائرًا أو 
طقوسً��ا- إنمّا هي تعبير بشري يختلف تمظهره 
لكنَّه يتركز وينص��رف إلى الانقياد للإله، أكثر 

منها أوامر إلهية مصاغة سلفاً.

لكن حتى هذا المسار النقدي لا يخلو من حيرة. 
إذ كيف يمكن تفسير هذا الحضور الطاغي لفعل 
القربان في مختلف الأديان والحضارات، على 
اختلاف منطلقاتها العقدية وتصوراتها الكونية؟ 
إذا كان��ت القرب��ان مج��رّد ظاه��رة اجتماعي��ة 
تش��كّلت ضم��ن ظروف بيئي��ة مح��ددة، فلماذا 
نراه يعُاد إنتاجه، بأش��كال متقاربة، في سياقات 
متباع��دة؟ هل نح��ن إزاء نمط رم��زي فطري 
متجر إنسانياً، تشترك فيه البنية البشرية ما قبل 
الثقافية، فتنتجه بصيغ مختلفة لكنه يضطم على 

جوهر واحد؟ أم أنَّ ما نظنه اختلافاً شكلياً يكتنز 
وراءه بنية متكررة، تكش��ف وتمي��ط اللثام عن 
حاجة كونية لدى الإنسان لأنّ يرمز إلى القرب، 
وأن يمن��ح للدم المهراق معنى وجودي، س��واء 
كان لإرض��اء الإله، أو لاتقّاء غضبه، أو لتأكيد 

الهوية الجمعية؟

إن الحيرة بين هذين الفهمين– الديني التوقيفي 
والاجتماعي الرمزي – لا تحُسم بسهولة، وهي 
محل للتأمل. بل لعلها تكشف عن التوتر البنيوي 
الذي يرافق كل محاولة لفهم الطقس، لا بوصفه 
ممارسة دينية فحس��ب، بل كآلية إنسانية لإنتاج 
مناب��ع للمعنى، حين يعج��ز العقل عن التطويق 
والاس��تيعاب، وتتكلم الطقوس بلغتها الخاصة: 

لغة الجسد، والرمز، والدم، والموت.

لق��د دفعتني ه��ذه التأملات، ب��كل ما تنطوي 
علي��ه من ارتباك وتس��اؤل، إل��ى اقتحام حقول 
 ، الأنثروبولوجي��ا ونظري��ات الاجتم��اع الدينيَّ
بحثً��ا عمّا يكش��ف البنى الخفيّ��ة للطقوس، وما 
يس��تبطنه الفعل القربانيّ م��ن رموز وامتدادات 
ف��ي عمق الذات والجماع��ة. وهناك، في فضاء 
الدراس��ات الغربي��ة، وج��دت مح��اولات جادةّ 
لاقتحام المناطق المس��تبعدة م��ن التفكير الدينيّ 
التقلي��دي، غي��ر أن أكثرها بقي أس��ير الحدس 
والتخمين، أقرب إلى الانطباع منه إلى البرهان، 

وإلى الاستعارة أكثر من الوقائع.

أما في الس��ياق العربي، فق��د برزت قراءات 
حاول��ت الاقتراب م��ن ظاهرة القرب��ان، لكنهّا 
ل��م تجرؤ على ملامس��ة جوهر الس��ؤال؛ إذ ما 
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تزال لغة التحفظّ تظللها، إما تحاشياً للاصطدام 
بالمقدسّ، أو لاعتبارات شخصية وأكاديمية، قد 
أكون ش��ريكًا فيها، ولا س��يَّما أنَّ هذه الأبحاث 
تشكّل لي مقدمّة في طريق الترقية العلمية. ومع 
ه��ذا لا أخفي أنَّ بعض ما يكُتب، وإنَّ بدا علمياً 
ومحايداً، يحمل في طياته »ترضيات ضمنية« 
تقُ��دَّم بلا وع��ي، وتمُليها البني��ة اللاهوتية التي 
اس��تبطنتها ال��ذات الباحثة، حتى غ��دت الرؤية 
الديني��ة لا موضوعً��ا لل��درس بل سُ��لطة خفية 
تطُ��وّق التفكير وتقُننّ��ه، وتمنعه م��ن الانحدار 
إلى عمق الظاهرة، إذ يمكن اختبارها بالأس��ئلة 
الحرجة، ووزنه��ا بميزان التجربة والمعنى، لا 
بمقياس التوقير والانقياد. وهكذا بقيت كثير من 
الق��راءات، وإن تنكّب��ت طريق التقليد، حبيس��ة 
أس��واره، عاجزة عن تفكيك بنية الطقس، وعن 
مس��اءلته: هل وفى بوعوده حقاً؟ هل ظل حاملًا 
لمعن��اه الأصلي؟ أم تحوّل إلى آلية لإعادة إنتاج 
السلطة، وتبرير المقدسّ، واستنساخ الطاعة في 

هيئة رمز؟  

وم��ن اللافت تأمّ�ًا�لً أنَّ الأضحية أو القربان- 
على م��ا بينهما من تخ��ارج مفهومي- لم تترك 
للارتج��ال، ب��ل تخض��ع لاعتب��ارات خاص��ة 
وشروط وظروف، ش��أنهما في ذلك شأن سائر 
العبادات، لها أحكامها الخاصة، تعكس طبيعتها 
وفلس��فتها إذ تقُدَّمان في مواقيت زمانية محددة، 
ويشُ��ترط ف��ي بعضه��ا التقيّ��د بمواق��ع مكانية 
مخصوصة، فضلًا عن ضرورة التهيؤ بسلوك 
أخلاق��ي ووضع اجتماع��ي وصحي وتطهيري 

ب. يليق بالمتعبد المقرِّ

وتختل��ف الأضاح��ي م��ن حيث الغاي��ة التي 
تقُ��دَّم لأجلها: فت��ارة تكون تكفي��رًا عن تقصير 
أو تطهي��رًا من ذن��ب، وتارة ثانية ش��كرًا على 
نعم��ة أو نماء، وتارة ثالث��ة تهُدى للأموات، أو 
ب عند البن��اء، أو تقُدَّم لدفع البلاء والموت.  تقُرَّ
وهذا ما أسُ��مّيه بـ«فقه الأضاحي«، إذ تش��ترك 
الأديان- ولا س��يَّما الإس�الم- في رؤية تنظيمية 
مكثفة تضُمر فلس��فة غائية وراء كل واحدة من 

هذه الحالات.

لا تنطل��ق ه��ذه الدراس��ة م��ن الأضحي��ة أو 
اله��دي كأحكام فقهية فقط، بل م��ن الذبح كفعل 
رم��زي عميق، لقد اخترت الب��دء بـ الأضحية، 
لأنهّا أوس��ع من حيث المعن��ى الرمزي)تكرارًا 
لقرب��ان إبراهي��مu  فه��ي أكث��ر تح��ررًا م��ن 
القي��ود الش��عائرية، إذ لا ترتب��ط بزمان ومكان 
محددين، ب��ل تحمل طابعاً كونيً��ا، لتكون أكثر 
انفتاحً��ا على التأوي��ل: يلامس البعد الإنس��اني 
الوجودي: الفداء، الطاع��ة، القرب، التضحية، 
تق��وى القلوب. فيمك��ن ربطه بس��هولة بمفاهيم 
القرب��ان ف��ي الأدي��ان الأخرى. أم��ا الهدي في 
الحج، فس��أعود إليه بوصفه صورة خاصة من 
الأضحي��ة، مؤطّرة بش��روط المكان والنس��ك. 
ه��ذا العمل، إذن هو قراءة فقهية برؤية فلس��فية 
وأنثروبولوجية ف��ي الأضحية، تتجاوز الظاهر 
الطقسي إلى البنية الرمزية للدم، بوصفه خطاباً 

يتوسّل القرب عبر فعل الذبح.          

وكنتيجة تأويلية متوقعة لهذه الدراسة تعُرض 
أم��ام القارئ، يتب��دىّ فيها الفرق ف��ي المعالجة 
القرآنية بين الشعيرة والطقس من خلال تموضع 
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الأضحي��ة داخ��ل بنية رمزي��ة تتج��اوز الفعل 
الحس��ي. فالقرآن لا يكتفي بإقرارها كش��عيرة، 
وإنم��ا يعُي��د هندس��تها معنوياً، فارضً��ا هيمنته 
على الطقس عبر شحنه بأبعاد دينية واجتماعية 
أكث��ر كثافة. بهذا التح��ول تتحوّل الأضحية من 
ممارس��ة مادية إل��ى لحظة وع��ي تتداخل فيها 
التق��وى والمعنى بوصفه��ا ش��عيرة دينية. وقد 

تمفصلت هذه الدراسة بالمباحث الآتية: 

المبحث الأول

 تمظهر القربان في الأديان 
الإبراهيمية)اليهودية 

والنصرانية(
     تتبّ��ع طق��وس القرب��ان ف��ي« اليهودي��ة 
والنصرانية« يس��تلزم ق��راءة مزدوجة: واحدة 
تتوغّ��ل في بنية النصوص المؤسس��ة، وأخرى 
وتجليات��ه.  الجمع��ي  الوع��ي  تش��كّل  تلاح��ق 
فاخت�الف أنم��اط القربان في المت��ن التوراتي، 
خصوصًا ف��ي العهد القديم، لم يكن مجرد تنوّع 
في الش��عائر، وإنَّما ش��كّل مس��رحًا تتكثفّ فيه 
أنس��اق ديني��ة واجتماعية تتفاعل ف��ي ما بينها. 
إنّ م��ا يختزنه العهد القديم م��ن طقوس قربانية 
يكش��ف عن نظ��ام طقوس��ي مركّب، ل��ه فقهه 
وتشريعاته الدقيقة، ويضُيء عبره مسار تشكّل 
الفك��ر الدين��ي اليهودي في حركت��ه الجدلية مع 
محيطه الاجتماعي، كأنّ النصّ نفسه لم يكن إَِّال 
صدى متوترًا لصراع الهوية مع البيئة، وميداناً 
يتك��وّن فيه الدين بوصفه بنية حية تتش��كّل على 

إيقاع التاريخ وقلق الانتماء.

ومؤشر الدراس��ات التاريخية وفهمها لحركة 
الاجتماع الدينيَّ المش��تغلة في قراءة تضاريس 
العه��د القديم ومناب��ع المعنى المول��دة للمعرفة 
وأنم��اط التدين اليهودي، إل��ى أنَّ العهد القديم« 
كتاب فريد من نوعه يض��م بين ثناياه مجموعة 
معق��دة ومركبة من النص��وص الدينيةّ، تحتوي 
في باطنها على مؤثرات عدة يمكن أنَّ تنقسم إلى 
قسمين مختلفين: مؤثرات أقدم، وهي: الكنعانية، 
والرافديني��ة، والمصري��ة؛ ومؤث��رات أحدث، 
وهي: الإيرانية، والاغراقية، والرومانية، ومن 
ضمن ه��ذه المؤثرات هناك ن��واة لنص أصلي 
اختلط بش��كل هائل مع كل تل��ك التيارات لينتج 

منه العهد القديم.«)5( 

ظاهرة التحول والالتباس ما بين النصّ الدينيَّ 
بحقائق��ه الإيماني��ة وما بي��ن البيئ��ة ومؤثراتها 
ومحدداتها، متوفر في اليهودية بش��كل واضح، 
، »الموس��وية« أو »اليهودية« هي ديانة  فمث�ًا�لً
تط��ورت م��ع الأح��داث، وتأثرت بم��ا جاء به 
النبيَّ موس��ى )عليه الس�الم( وقومه من عقائد 
المجتمعات التي خالطوها. فالوحدانية التي هي 
أهم ركي��زة لليهودية لم تظهر ف��ي العهد القديم 
العبري الذي هو بين أيدينا إَِّال بعد السبي البابلي 

وبفضل أنبياء مثل أشعيا الثاني.)6(        

ا في المس��يحية، فإنَّ تش��كّل الوعي الديني  أمَّ
قد اتخّذ مس��ارًا مغايرًا، مش��روطًا ببنية السياق 
التاريخ��ي والثقاف��ي الذي نش��أت فيه البش��ارة 
الأولى. فقد لعبت عقيدة الفداء دورًا محورياً في 
إعادة هندسة الرؤية الكونية، إذ أعادت تموضع 
الإنسان في الوجود ضمن أفق الخلاص، بوصفه 
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مخلَّصً��ا بفعل تضحية إلهية. ه��ذه التحوّلات لم 
تكن منعزلة عن الحقل الاجتماعي والديني، بل 
تش��كّلت في قلبه، وعبرّت عن تحول عميق في 
بنية الش��عور الديني ورموزه التأسيس��ية. ومن 
أجلّ استقصاء هذه الظاهرة في بعدها التركيبي، 
واس��تظهار تحوّلاتها في مسارها الزمني، نفُرِد 
ه��ذا المبحث عل��ى وفق المطال��ب الآتية، التي 
تح��اول أنَّ ترص��د المراح��ل وتف��كك الرموز 

وتستبطن البنى التي تولدّت منها.

    المطلب الأول
 تشكلات التشريع القرباني في الوعي 

الدينيّ اليهوديّ    
حين نحلل تش��ريع القربان في اليهودية، وما 
يحيط به من طقوس ودوافع وتموضعات، يغدو 
م��ن الضروري الع��ودة إلى ينابي��ع المعنى في 
هذا الدين، إلى مدوّناته التش��ريعية وصيرورته 
التاريخي��ة. ذلك أنّ اليهودية في وعيها القانوني 
وأنساقها التأويلية، تكاد تزيل الحدود بين تاريخ 
الجماع��ة وس��لوكها الجمع��ي من جه��ة، وبين 
الدين نفس��ه م��ن جهةٍ أخرى؛ فه��ي تصُِرُّ على 
قداس��ة التاري��خ اليهودي بوصف��ه تجليّاً لإرادة 
إلهية تتوسّ��ل قدرات البش��ر أداةً للتفعيل. هكذا 
يتدخّل »إله بني إس��رائيل« في صناعة الحدث، 
ف المل��وك بوصفهم نوابً��ا عن الله على  ويعُ��رَّ
الأرض. وم��ن هن��ا يغدو التاريخ ف��ي اليهودية 
ليس مجرد س��ردٍ للماضي، بل جوهرًا تأسيسياً 
للتش��ريع؛ فدينهم يقُرأ بلغ��ة التاريخ، وتاريخهم 

يقُدَّس بوصفه ديناً ناطقاً بالفعل الإلهي.

ولك��ي يفُهم »الفق��ه القرباني« في التش��ريع 
اليهودي، لا بد من تتبعّ المس��ار التاريخي الذي 
قطع��ه طقس القرب��ان عبر تحوّلات��ه. فالقربان 
لم يكن نس��قاً ثابتاً، بل ممارس��ة دينية تش��كّلت 
وتفرّعت بتأثير جملة م��ن العوامل الاجتماعية 
والثقافي��ة ، كان أهمها التح��ول من نمط البداوة 
والرعي إلى نمط الزراعة والريف والاستقرار 
الحض��ري. فحي��ن خ��رج الإس��رائيليون م��ن 
صحراء الترحال ودخل��وا المجال الحضاري، 
اصطدموا بحضارات متج��ذرة، وثقافات دينية 
راس��خة، كان من أكثرها تأثي��رًا عليهم الديانة 
الكنعاني��ة، الت��ي صاغ��ت نس��قاً دينيً��ا طبيعياً 
متماس��كًا متكئاً على الإيق��اع الزراعي للحياة، 
الأرض  ربّ  أي  »البع��ل«–  م��ن  وجعل��ت 

ومالكها– تجسيداً للخصب والسيادة.

وقد بلغ التماهي حداً أن العبرانيين أنفس��هم– 
وق��د غ��دوا مزارعي��ن– ش��اركوا الكنعانيي��ن 
طقوس��هم، فصعدوا إل��ى المرتفع��ات إذ كانت 
مقام��ات البع��ول والعش��تارات، حاملين معهم 
قرابين البواكير وهدايا السلام، في طقسٍ اختلط 
فيه الديني بالثقافي، والموروث المحليّ بالنص 
الواف��د، لتتش��كل من ه��ذا التفاعل بنية طقس��ية 
مركّبة س��تعُاد قراءته��ا لاحقاً ضمن الش��رعة 

التوراتية.)7(

حتى أن المؤرخ جون ب. نوس قال:» لقد بدا 
لفترة من الزمن أنَّ يهوه ليس هو الذي استوعب 
البعلية، وإنما صار مس��توعبا فيها)8(.« وهذا ما 
دفعه إلى ردة فع��ل عنيف عندما صاح عالياً:»  
ش��عبي يس��أل خش��به وعصاه تخبره لأن روح 
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الزنى قد أضلهم فزنوا من تحت إلههم. يذبحون 
على رؤوس الجبال ويبخرون على التلال تحت 
البل��وط واللبنى والبطم لأن ظلها حس��ن . لذلك 
تزن��ي بناتكم وتفس��ق كناتك��م. لا أعاقب بناتكم 
لأنه��ن يزني��ن ولا كناتكم لأنهن يفس��قن، لأنهم 
يعتزل��ون مع الزانيات ويذبح��ون مع الناذرات 

الزنى، وشعب لا يعقل يصرع.« )9( 

انتق��ل التش��ريع القربان��ي ف��ي اليهودية من 
بس��اطة الطق��س إل��ى تعقي��د المؤسس��ة، ومن 
عفوي��ة الفع��ل إل��ى تراتبية النظ��م والوظائف، 
متأث��رًا بتحولات البني��ة الاجتماعي��ة والدينية. 
ويمك��ن تتبعّ هذا التحوّل عب��ر مراحل مفصلية 
ش��كّلت وعي الجماعة القرباني، بدءًا من لحظة 

التأسيس الرمزي الأولى.

في المرحل���ة الأولى، يتجلىّ إدراكهم المبكر 
للقربان من خ�الل الحكاية التوراتية عن قربان 
قايين وهابيل، وهي الحكاية التي تمُثلّ النموذج 
البدئي لتصورهم عن الفعل القرباني، وتعكس، 
ف��ي بنيتها الرمزية، ملام��ح الحياة الصحراوية 
ومنطق التدين الفطري فيها. فقد ورد في س��فر 
التكوي��ن:»  وح��دث من بعد أي��ام أنّ قايين قدم 
م��ن أثم��ار الأرض قربان��ا للرب.وق��دم هابيل 
أيضًا من أبكار غنمه ومن س��مانها .« )10( ،هذا 
السرد التأسيس��ي الذي يضع القربان في صميم 
العلاقة مع الإل��ه، بوصفه تعبيرًا عن القبول أو 
الرفض، والرضا أو الس��خط في علاقة ملغومة 
بين المقدسّ والإنس��ان، تبدأ م��ن أولى لحظات 

الوجود البشري. 

وهذه القصة تكشف »أنّ البساطة البدائية التي 
تناس��ب عادات البدو الرحل أو نصف الرحل: 
إقامة مذابح، رفع الدعاء للاس��م الإلهي، تقدمة 
حيوانات أو محص��ولات الأرض، هي الطابع 
المس��يطر في تقديم القرابي��ن. فليس هناك من 
أماك��ن ثابتة بل تنح��ر الذبيحة في المكان الذي 
يظهر الله فيه.« )11(،  وتتجلىّ بس��اطة الطقس 
في المذبح الترابي والخيمة الجوّالة، بوصفهما 
رمزي��ن لعبادة متنقلة، غير مس��تقرة، تؤكد أنَّ 
المقدسّ كان عابرًا لا مقيمًا، وأنَّ المكان لم يكن 
بع��د قد تحوّل إلى معم��ار بل ظلّ زمناً ينُصب 
ويرتح��ل.)12(، ولذل��ك جاء في س��فر الخروج 
نه��يٌ صريح عن تش��ييد المذاب��ح المزخرفة، 
مؤك��داً الاكتف��اء بالمذبح الترابي البس��يط، في 
إش��ارة إلى قداسة التواضع، وإلى أنَّ اللقاء مع 
الإله لا يحتاج إل��ى زينة الحجر بل إلى صدق 

القصد.)13 (

أما المرحلة الثانية، فتنفتح مع تشكّل الكهنوت 
وتحديد من لهم حق الوساطة القربانية، إذ لم تعد 
الذبيحة فعلًا عفوياً يمارسه ربّ البيت أو زعيم 
القبيل��ة، بل غ��دت وظيفة مؤسس��ية محصورة 
بأش��خاص معينّي��ن، ناطت بهم الش��ريعة دور 
اس��تلام القرابين وتقديمها نيابة ع��ن الجماعة. 
ه��ذا التحول م��ن العفوي إلى ش��به المُمأس��س 
يكشفه س��فر التثنية، حيث ترُسم هندسة الطقس 
بوصف��ه جزءًا من نظام دين��يّ مركزي تمُارَس 
فيه الس��لطة الطقس��ية ب��إذن إله��ي، لا بمجرد 
تقلي��د قبلي، يق��ول» تميمك وأوريم��ك لرجلك 
الصدي��ق الذي جربته في مس��ة وخاصمته عند 
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م��اء مريب��ة. الذي قال عن أبي��ه وأمه لم أرهما 
وبإخوته لم يعترف وأولاده لم يعرف بل حفظوا 
كلامك وصانوا عهدك.يعلمون يعقوب أحكامك 
وإس��رائيل ناموس��ك. يضعون بخورا في أنفك 

ومحرقات على مذبحك.« )14(

وف���ي المرحل���ة الثالثة، تب��رز فئ��ة الكهنة 
بوصفه��م مديري ش��ؤون التقدي��س، إلى جانب 
الأنبي��اء مع الحفاظ على التمايز بين الوظيفتين. 
إلا أن الكهن��ة ش��كّلوا العم��ود الفق��ري للعبادة 
القرباني��ة، وق��د ازداد نفوذه��م بع��د العودة من 
السبي البابلي، ولا سيَّما مع غياب النظام الملكي 
العبراني الذي لم يسمح الفرس بإحيائه، فتجلتّ 
ق��وة الكهنة بوض��وح في جماع��ة الصدوقيين، 
التي ارتبط��ت ارتباطًا وثيقاً بالطقوس القربانية 

ومؤسسات الهيكل. 

في المرحل���ةِ الرابعة، التي يج��وز وصفهُا 
بـ»مرحلةِ التقديسِ القربانيّ«، انزلقتِ اليهوديةُّ 
الش��امل،  الإيمان��يّ  ونح��درت ع��ن مداره��ا 
فتكدسّ��ت في طقوسِ المذبح وح��ده؛ فأصبحت 
الكهنوتيةُّ اليدَ التي تسوسُ الدين، بينما انحسرت 
سائرُ الشعائر إلى الهامش أو اندثرت. انحصار 
التجرب��ة الدينيةّ ف��ي اقتصادِ العطاي��ا والذبائح 
لها إلى ممارس��ة تتغ��ذىّ على الرمز وتفتقرُ  حوَّ
إل��ى المعنى، فاس��تنفرَ الأنبياءُ الذي��ن رأوَا في 
الانغم��اسِ الطقس��يِّ الخال��ي من ال��روح بذرةَ 
وثنيةٍّ مقنَّعة، وإن رُفع فيها اس��مُ الإله.)15(، فهذا 
عام��وس ق��د تنبأ، كعق��اب على الخطاي��ا، بأنَّ 
يه��وه ضاق صدره من ال��ردة العامة في الدين، 

جاء في س��فر عاموس قوله: » بغضت كرهت 
أعيادكم ولس��ت ألتذ باعتكافاتكم  . إنَّي إذا قدمتم 
ل��ي محرقاتك��م وتقدماتك��م لا أرتض��ي وذبائح 
الس�المة من مسمناتكم لا ألتفت إليها .أبعد عني 
ضج��ة أغاني��ك ونغمة ربابك لا أس��مع. وليجر 

الحق كالمياه والبر كنهر دائم.«)16( 

ولذلك فإنَّ صموئيل يؤكد لش��اول أنَّ الطاعة 
أفضل من الذبيحة، يقول :»  فقال صموئيل هل 
مس��رة الرب بالمحرقات والذبائح كما باستماع 
صوت الرب. هوذا الاستماع أفضل من الذبيحة 
والإصغاء أفضل من ش��حم الكباش«)17(، وقال 
إش��عياء: اس��معوا كلام الرب يا قضاة س��دوم. 
أصغ��وا إل��ى ش��ريعة إلهن��ا يا ش��عب عمورة. 
لم��اذا لي كثرة ذبائحكم يقول الرب. انخمت من 
محرقات كباش وش��حم مس��منات. وبدم عجول 
وخرفان وتيوس ما أسر. حينما تأتون لتظهروا 
أمام��ي من طل��ب هذا م��ن أيديكم أن تدوس��وا 
دوري. لا تعودوا تأت��ون بتقدمة باطلة. البخور 
هو مكره��ة لي. رأس الش��هر والس��بت ونداء 

المحفل. لست أطيق الإثم والاعتكاف.)18(

وهك��ذا تط��ورت الطق��وس وتوس��عت على 
حس��اب التوحيد والحياة الروحية في اليهودية، 
وه��ذه الظاهرة قلما ينجو منها دين أو ملة، فهي 
متوف��رة كظاه��رة ديني��ة حين يمت��زج التوجيه 
الإلهية م��ع الفعل الاجتماع��ي ويلتبس احدهما 
في الآخر، ويصبح من الصعوبة عملية فك هذا 
الالتب��اس، فيأتي دور الأنبي��اء والمصلحين في 
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زحزحته وإعادة موضعته من جديد، حتى تبقى 
الحقائق الإيماني��ة بعيدة عن الأبعاد الاجتماعية 

التي لبست لبوسها في لحظة من اللحظات. 

لات  اس��تناداً إل��ى المس��ار التاريخ��يّ لتح��وُّ
القربان والتضحية ف��ي اليهوديةّ، يتبينّ أنَّ لهذا 
الطق��س أثرًا بنيوياّ في تش��كيل الوعي الجمعيّ 
وصياغ��ة الش��خصية وتعزيز القي��م والرؤى؛ 
وق��د أدى أدوارًا مهم��ة ف��ي تغذي��ة جمل��ة من 
الاعتب��ارات والأمور، وحت��ى نفهم أعمق لا بد 
من الوقوف عند محطة أسياسية تتعلق بالقربان 
والذبيح��ة بش��كل خ��اص ف��ي اليهودي��ة على 
مس��توى التش��ريع، وهذه المحطة، ه��ي: لماذا 
يقُدَّم القربان؟ تضع نصوص العهد القديم أمامنا 
نسيجًا متش��ابكًا من الدوافع في تشريعاتهم التي 
تحرّك الإنسانَ اليهوديَّ لتقديم القربان، إذ نظر 
إلى إلقرب��ان كأداةٍ وجوديّ��ةٍ تتداخل مع مصير 
الف��رد وتعيد تش��كيل علاقته بالقداس��ة والنجاة. 

ومن بين أبرز هذه الدوافع: )19(

أ- فاعلية القربان في إعادة رس���م مستقبل 
الإنسان ومسار حياته؛ ليغدو وسيلةً لاسترضاء 
الغيب، واس��تعادة التوازن مع الإله، وتحصين 
الحي��اة م��ن الاختلال، ومنه��ا ما يؤك��ده ارميا 
عندم��ا يقول على لس��ان يه��وه:» ولن ينقرض 
م��ن أمامي رج��ل من الكهن��ة واللاويين يصعد 
محرقة، ويقدم تقدمة حنطة، ويقرب ذبيحة مدى 

الدهر.«)20 (

ب- الحصول عل���ى عون الله، يذك��ر العهد 
القدي��م أنَّ يعقوباً نذر ن��ذرًا في الوقت الذي كان 

يتجه فيه إلى خاله لابان قال فيه:» ونذر يعقوب 
ن��ذرا قائ�ًا�لً إنَّ كان الله مع��ي وحفظني في هذا 
الطريق الذي أنا سائر فيه وأعطاني خبزًا لآكل 
وثياباً لألبس ورجعت بسلام إلى بيت أبي يكون 
ال��رب لي إلهًا. وهذا الحج��ر الذي أقمته عموداً 
يك��ون بيت الله وكل م��ا تعطيني فإنَّي أعش��ره 

لك.«)21(

وم��ن بي��ن النص��وص الدالّ��ة، ما يَ��رِدُ عن 
اجتماع بني إس��رائيل في المصف��اة، إذ باغتهَم 
خطرُ الفلس��طينييّن الذين احتش��دوا لمحاربتهم. 
وحي��ن بل��غ النبأ مس��امعهم، اعت��رى الجماعةَ 
خوفٌ عميق، دفعهم للجوء إلى النبيَّ صموئيل، 
يس��تنجدون ب��ه كي يتض��رّع إلى ال��ربّ لأجل 
خلاصه��م، في مش��هدٍ يتكثّ��ف في��ه التوترّ بين 
الهشاش��ة البش��ريةّ والرجاء الإلهيّ، جاء فيه:” 
فأخ��ذ صموئيل حملًا رضيعً��ا وأصعده محرقة 
بتمامه للرب. وص��رخ صموئيل إلى الرب من 
أجل إس��رائيل فاس��تجاب له الرب. وبينما كان 
صموئي��ل يصعد المحرق��ة تقدم الفلس��طينيون 
لمحاربة إس��رائيل فأرع��د الرب بصوت عظيم 
في ذل��ك الي��وم عل��ى الفلس��طينيين وأزعجهم 

فانكسروا أمام إسرائيل”)22(

ت- المت���ن التوراتي، تقُ��دَّم القرب��ان كفعل 
اعتراف��ي ينط��وي عل��ى وع��ي بفض��ل الإله 
ومواضع��ه ف��ي تفاصيل الحياة. فش��كرُ الرب، 
وفق هذا الأف��ق، ليس اختيارًا يمُ��ارَس بلحظة 
صف��اء روحي، ب��ل التزام وج��ودي يتُرجم في 
ص��ورة قرب��انٍ:» ليرفعو الش��كر لل��رب على 
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رحمته، وعل��ى عجائبه لبن��ي آدم، وليقربوا له 
ذبائح الش��كر«.. ويرى ميرتشياد الياده أنَّ أوّل 
قربان ش��كر قدم للإله هو قرب��ان بني آدم وهو 
الإنس��ان الأول)23(، اس��تناداً للن��صّ الآت��ي في 
سفر التكوين» وعرف آدم حواء امرأته فحبلت 
وول��دت قايين، ث��م عادت فولدت أخ��اه هابيل، 
وكان هابيل راعي��اً للغنم وكان قايين عاملًا في 
الأرض. وح��دث من بعد أي��ام أنَّ قايين قدم من 
أثم��ار الأرض قرباناً لل��رب. وقدم هابيل أيضًا 
م��ن أبكار غنمه ومن س��مانها. فنظر الرب إلى 
هابي��ل وقربان��ه. ولكن إل��ى قايي��ن وقربانه لم 
ينظ��ر. فاغتاظ قايي��ن جداً وس��قط وجهه. فقال 
الرب لقايين لماذا اغتظت ولماذا س��قط وجهك. 
إن أحس��نت أفلا رفع. وإن لم تحسن فعند الباب 
خطية رابضة وإليك اشتياقها وأنت تسود عليها 
وكل��م قايين هابيل أخاه وحدث إذ كانا في الحقل 

أنَّ قايين قام على هابيل أخيه وقتله.« )24(

في الواقع النص التوراتي لا يفُصح صراحةً 
عن دافع تقديم القربان بوصفه فعلَ ش��كرٍ للإله، 
ا الربط بين  بل يظلّ صامتاً إزاء هذا التأويل. أمَّ
القرب��ان والامتنان فهو اجته��اد تحليلي اقترحه 
ميرتش��يا إلياده، لا يس��نده دليل لفظي مباش��ر، 
وإنم��ا ينبثق من رغب��ة حديثة في تعقيل الطقس 

وتحمليه معنى وجدانياً لم يقله النص.

ث- في هندس���ة التش���ريع اليه���ودي كما 
تفص���ح عنها بعض النصوصّ، لا يقُدَّم القربان 
دومً��ا بوصفه فعل تقرّب طوعي أو ش��كراني، 
بل يظه��ر أحيانً��ا كأداة لاحت��واء غضب الإله 

وتسكين سطوته. ففي رواية أيوب، مثلاً، يلوّح 
النصّ بإمكان إعادة ترسيم العلاقة مع يهوه عبر 
طقس القربان، الذي يسُ��تدعى لا حباً بل خشية، 
لا تقرّباً بل اتقّاءً. فغضب الرب في هذا السياق، 
لا يهُ��دأ بالكلم��ة أو الاعتذار، بل ب��دم القربان، 
كأنَّ الطقس هنا يسُتدعى لإعادة التوازن الكوني 
المخت��لّ، لا لإرضاء ذات إلهية مجرّدة، بل لفكّ 
اشتباك الوجود مع عدالة صارمة لا تتراجع إَِّال 

بوساطة الطقس.)25( 

ج- التخل���ص م���ن الخطيئة، في التش��ريع 
اليه��ودي لا بد من تقديم قرب��ان للتطهير، وثمة 
ثلاثة أنواع من القرابين تقدم في حالة الخطيئة، 
وه��ي: 1- ذبيح���ة المحرقة، وتق��دم من أجل 

التكفير عن الخطايا بوجه عام.

 2- ذبيح���ة الخطيئ���ة، وتق��دم للتكفي��ر عن 
الخطايا غير المعتمدة تلك الناجمة عن الإهمال. 

3- ذبيحة الإثم، وتق��دم للتكفير عن الخطايا 
الموجهة ضد الله سهوًا، وضد الآخرين، فكانت 
الذبيحة تقدم لله، ويدُفع التعويض للشخص الذي 

أسيء إليه.)26(

ح- في منطق الوقاية من غوائل الداء، س��نّ 
الإس��رائيليون كأم��م العصور الغابرة ش��عيرةَ 
الفدية اتقّاءً لشرّ الأوبئة. تنطق المدونة بأنَّ يهوه 
أمر موسى، متى أحصى بني إسرائيل، أنَّ يلُزم 
كلَّ مُحصى بدفع فديةٍ عن نفس��ه كي لا يفتك به 
الوباء ساعة العدَّ. وكلُّ من جاوز العشرين يقف 
على عتبةٍ واحدة: غنيٌّ وفقيرٌ يسُددّ نصف شاقل 
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من فضة- س��تة غراماتٍ تقريباً- تقدمةً تكفيريةًّ 
تصون الأنفس وتقيها السوء. )27(

خ- عن��د مي�الد الطفل، تس��تدعي الش��ريعة 
العبرانية طقس فداء: يذبح الإس��رائيليون حملًا 
عن البك��ر، امتثاًال لقاعدةٍ تقض��ي بأنّ كلّ ذكرٍ 
فات��حٍ للرحم موقوفٌ لل��رب، لذا ’’ لي كل فاتح 
رحم. وكل ما يولد ذكرًا من مواش��يك بكرًا من 

ثور وشاة.” )28( 

د- يقدم القرب���ان عند البناء، ف��ي التصوّر 
الديني لليهودية ما بعد السبي البابلي، لم يكن فعل 
البن��اء مجرّد عملية عمرانية، بل كان اس��تعادة 
رمزي��ة للنظام الكوني كما يراه العقل اللاهوتي 
العائ��د م��ن المنفى. حين ش��رع الإس��رائيليون 
في تش��ييد س��ور أورش��ليم في الق��رن الخامس 
قب��ل الميلاد، لم يكن الحج��ر يوُضَع فوق حجر 
إَِّال ضم��ن طقس يتعالى على المادةّ، ويؤس��س 
لقداس��ة المكان م��ن جديد. هكذا تحوّل تدش��ين 
السور إلى طقس جماعي تتداخل فيه الأصوات 
والآلات والذبائ��ح، فتوافد اللاويون، كوس��طاء 
بين الجماعة والسماء، وجعلوا من افتتاح السور 
احتفاًال يم��زج بين الفرح الطقوس��ي والامتثال 
التش��ريعي، إذ قدُمّت القرابي��ن بوصفها إعلاناً 
عن استئناف العهد، وطلباً لبركة الرب على ما 
بنُي وما سيبُنى. فـ » ذبحوا في ذلك اليوم قرابين 
كثي��رة وفرحوا لأن الله ملأه��م بغبطة عظيمة، 
وابته��ج الأولاد والنس��اء أيض��ا حت��ى ترددت 

أصداء فرح أورشليم عن بعد.« )29(	

ذ- في أنس���جة التقالي���د اليهودي���ة، يبرز 
القرب��ان المقدم عن الميت كفع��ل رمزي يفتقر 
إلى تعليل صريح، لكنه مشبع بإيحاءات الرحمة 
والتكري��م. وبرغ��م غياب التفس��ير التش��ريعي 
المباش��ر، توحي الأس��طورة ال��واردة في أحد 
الأس��فار المنحولة بأنَّ ش��يت اب��ن آدم، وحفيده 
أن��وش، قدمّا قرباناً للرب من أجل آدم لا جزاءً، 
بل شفقة على روحه وتسكيناً لقلقها في ما وراء 
الحي��اة. هكذا يتحول القربان إل��ى لغة صامتة، 
تحاول أنَّ تبني جس��رًا بين الأحي��اء والموتى، 
بين ما يقُدَّم ف��ي الأرض وما يرُجى في الغيب. 
وهكذا نس��تطيع أنَّ نفه��م تضاريس القربان في 
اليهودي��ة وجذوره��ا العميق��ة، وكيف تس��للت 
م��ن ثقافات وش��عوب متقدمة، لتجد له��ا تكييفاً 
منس��جمًا هذه المرة مع الفهم اليهودي وتاريخه 
وأحداث��ه ولاهوت��ه ومزاجه. ف�ال يمكن فصل 
التط��ور الاجتماعي في اليهودية عن طقوس��ها 
ورموزه��ا ومذابحه��ا، وه��ذا ما يؤك��د وجود 
ش��خصيتهم وتراثهم الذي عاش جدليات عميقة 
من التأثر والتأثير م��ع المجتمعات التي احتكوا 

بها وخالطوها.   
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المطلب الثاني
 انزياح المفهوم من الذبيحة الحيوانية إلى 

المسيح المصلوب
يرتبط تاريخ المس��يحية نش��أةً بالسيد المسيح 
وبش��ارته بدعوت��ه الجدي��دة، بوصفه��ا حركةً 
تصحيحيةً لليهودية ومن داخلها، لأنَّ المسيح لم 
يكن إَِّال يهودياً ملتزمًا بش��ريعة التوراة، وأنَّه ما 
جاء ليحذف، بل جاء ليرمم ويراكم، وأنّ دعوته 
مطوقة ف��ي أبناء جلدته من اليه��ود، فحواريوه 
كان��وا جميعً��ا م��ن اليه��ود. ومن ثَّ��م، ما قصد 
من دين��ه إَِّال تطهير اليهودية مم��ا علق بها من 
- التزامًا بعقيدة التوراة-  وثني��ات، فقد أكَّدَ وأقَ��رَّ
بالتوحيد الخال��ص لله. )30(، هذه الحقيقة المهمة 
تعُ��دّ باباً لقراءة حركة الاجتم��اع الدينيَّ وتأثير 
البيئة بطقوس��ها على تشكيل الش��عائر وفهمها. 
وم��ن ثَّم، لنتمكن من متابع��ة التحوّلات اللاحقة 
التي ستعيد صياغة البنية العقديةّ وتنعكس على 
منظومات المعرفة في الدين ذاته، بما فيها نسق 
الطقوس ذاته. ومن اللافت تأملياً أنِّ المس��يحية 
بخ�الف اليهودي��ة والإس�الم تقف عل��ى تخوم 
الفق��ر التش��ريعي، لا م��ن حيث الغي��اب الكلي 
للأحكام، بل من حيث التوجّه الجوهري للعقيدة 
نفس��ها. فالمس��يحية كما تجلت ف��ي أناجيلها، لم 
تنس��ج مش��روعها على نول التقنين أو التشريع 
المفصّ��ل، بل نزعت إل��ى خلاص داخلي، نحو 
تطهي��ر ال��روح وتنقي��ة الباط��ن، وجعلت من 
الصفاء الباطني غايتها القصوى، لا من التنظيم 
الشامل لحياة الفرد والجماعة. صحيح أنّ هناك 
فسحة تشريعية هنا وهناك، لكنَّها تبقى في حدود 

الظ��لّ، بينما ظلّ الجهد الأساس��ي مصبوباً في 
اتج��اه الإيم��ان، والتعالي، والنعم��ة، والمحبة. 
ولعلهّا، في هذا اكتفت بما اس��تبقى من الشريعة 
اليهودية، ولم تش��أ أنَّ تدخل غمار بناء منظومة 
تشريعية كالتي عرفت في الشريعة الموسوية أو 

)31(. في الفقه الإسلاميَّ

وتكمن المفارقة الجوهرية في نشأة المسيحية 
في أنَّه��ا مثلّت محاولة لإع��ادة تعريف التدخّل 
الإلهي وإرش��اداته، بعدما ب��ات النمط التقليدي 
له��ذا التدخّل عاج��زًا عن اس��تيعاب المفارقات 
التي يعيش��ها الإنس��ان اليهودي. فكان لا بدّ من 
نوع آخر من الحضور الإلهي، يتجاوز الوسائط 
المعتادة، ليصُاغ في صورة عقيدة التجسّد. وهنا 
يتب��دىّ التحوّل؛ إذ لم تعدّ الطقوس ركيزة الفعل 
، وإنَّم��ا غدت النف��س- بوصفها موضع  الدين��يَّ
الخطاب الإلهي وجوه��ر التجربة النبوية- هي 

الأولوية التي تنتظم حولها الرؤية الجديدة. 

يق��ول الس��يد المس��يح كم��ا ورد ف��ي إنجيل 
متي:»ف��إن قدم��ت قربانك إل��ى المذبح وهناك 
تذك��رت أنّ لأخي��ك ش��يئا عليك. فات��رك هناك 
قربان��ك ق��دام المذبح واذه��ب أوًّال اصطلح مع 
أخيك . وحينئذ تعال وقدم قربانك.«)32(، وتتجلىّ 
الب��ذرة الأولى لفكرة القربان في المس��يحية من 
خلال الصورة التي شكّلتها الأناجيل عن يسوع، 
والطريق��ة التي ق��دمّ بها ذات��ه قرباناً. فالس��رد 
الإنجيلي لا يكتف��ي بوصف لحظة الفداء، وإنَّما 
يعيد إنتاجها ضمن لغة طقس��ية مشبعة بدلالات 
الذبيح��ة الكفاّرية. إذ يظهر يس��وع لا كضحية 
قدر، ب��ل كفاعل يختار أن يخ��دم، ويبذل ذاته، 
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ويموت فداءً عن الكثيرين. هذه اللغة بما تحمله 
م��ن تراتبية رمزية، تس��تعيد مف��ردات القربان 
القديم لتعيد توجيهها نحو معنى جديد، تسُ��تبدلَ 
فيه الطقوس بالجس��د، والمذبح بالنية، والتقرب 
بالخلاص،» لأنَّ ابن الإنسان أيضًا لم يأتِ ليخُدم 

بل ليخَدم وليبذل نفسه فديةً عن كثيرين.«)33(

السيد المسيح في مس��عاه التأصيلي لم يحذف 
مفهوم القربان ويلغيه كما جاء في العهد القديم، 
ب��ل أعاد توجيه��ه وتحديده وتأويل��ه ضمن أفق 
جدي��د؛ إذ أبقى على البني��ة الرمزية ذاتها، لكنَّه 
نقلها من إطار الحيوان إلى إطار الإنس��ان. ففي 
حين كان القربان في التقليد الموسوي يتمثلّ في 
الذبيحة الحيوانية، فإنَّ المسيح جعل من إنسانيتّه 
ذاتها القربان، ومن جس��ده ووعيه وموته الحيّ 
تمثُّلًا جدي��داً للغفران. لقد تغيرّ القربان من فعل 
طقس��ي خارج��ي إلى تجربة وجودي��ة ترُاد بها 
إزالة الخطيئة، عبر محب��ة واعية واختيار حرّ 

للفداء.

وبم��رور الزم��ن، ولا س��يَّما بع��د انحدارها 
العمي��ق ف��ي النس��يج الأوروب��ي وتقاطعها مع 
تحوّلاته الفلس��فية والثقافية، ش��رعت المسيحية 
ف��ي إعادة صياغ��ة معانيه��ا الرمزية وتوظيف 
طقوس��ها في أفقٍ أكث��ر تركيباً، يمنحه��ا أبعاداً 
فلس��فية وتأويلية متجددة. ل��م تعد القيم والرموز 
المس��يحية، وف��ي طليعته��ا القرب��ان، مج��رّد 
ممارس��ات طقس��ية تنتم��ي إلى مجال القداس��ة 
المغلقة، بل تحوّلت إلى بنيات فاعلة في تش��كيل 
الوع��ي الجمع��ي وصياغ��ة الح��سّ الوجودي 

للأفراد والجماعات.

وفي ضوء هذا المسار يمكن ملاحظة سلسلة 
من التح��ولات العميقة التي طرأت على الوعي 
المس��يحي، وهي تحولات لم تق��ع دفعة واحدة، 
ب��ل عب��ر انتقالات نوعي��ة متتالية، ش��كّلت في 
مجموعه��ا تراكباً بي��ن الإيم��ان والميتافيزيقا، 
وبي��ن الطقس والتأويل، ويمكن مفصلتها– على 

نحو تأملي-على النحو الآتي:)34(

أ- الانتقال نحو التسامح
وق��د ألمحنا قبل قليل أنَّ المس��يحية قد اعتنت 
بالنف��س وتطهيرها أكثر من التش��ريع ويبدو أنَّ 
م��رد ذلك أنَّ المس��يحية تعتبر التوراة وأس��فار 
الأنبياء الس��ابقين كتبا مقدس��ة، ويطلقون عليها 
) العه��د القديم( كما ذكرنا من قبل، وكانوا لذلك 
ف��ي عهوده��م الأولى يتبع��ون ش��ريعة اليهود 
والوصايا العش��ر عندهم. كرس العهد القديم في 
تقدمات��ه إلى الانغلاق الاجتماعي، بفعل التعاليم 
الت��ي فرضها طق��وس القربان، فلا ي��أكل منها 
الغريب إَِّال ناظرًا، في حين بعد مجيء المسيح، 
انتق��ل من الدائ��رة الضيقة إلى رح��اب الإخوة 
الإنس��انية، وهو ما عبره عن��ه من خلال متى، 
بقوله:« فاذهبوا وتعلموا ما هو. إني أريد رحمة 
لا ذبيح��ة. لأني لم آت لأدعو أب��رارًا بل خطاة 
إل��ى التوبة.« )35(، وهذا يعني أنَّ الوعي الدينيَّ 
الذي كان ش��ائعاً في الحاضنة المس��يحية زمن 
المس��يح لم يمنح القربان موقعاً محورياً بوصفه 
أداة خ�الص حصرية، بل أعاد توجيه البوصلة 
الروحي��ة نحو قيم��ة كانت مغيبّة ف��ي المخيال 
الدينيَّ اليهودي ونصوصه: قيمة المصالحة مع 

الإنسان، لا مع الإله فحسب. 
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وأبعاده���ا  والاضطه���اد  الآلام  فك���رة  ب- 
الاجتماعية

تتجلى فكرة القربان في أفقها العميق، كطقس 
يتج��اوز مج��رد الأداء الدين��يَّ ليغ��دو تجرب��ة 
وجودية في تحمل الوج��ع ومواجهة المصاب، 
حيث تعُاد صياغ��ة الألم ليصير فعلًا من أفعال 
التطهير الداخلي، لا بوصفه عقوبة، بل كإمكانية 
للخ�الص من فائ��ض الأنا وع��بء الذنب. في 
هذا الس��ياق لا يكون القربان مجرد اس��تحضار 
رمزي، بل فعل استلهام حي من صورة المسيح 
المصلوب، الذي لم يكن صلبه نهاية، بل تأسيسًا 
لوعي جديد بالجس��د والمعان��اة. فالمصلوب لم 
يقُدَّم بقدر ما ق��دمّ ذاته، وحوّل الألم إلى خطاب 
حب يتجاوز الفرد، ويدعو إلى تضامن إنس��اني 
يتأس��س على المشاركة في الألم لا الفرار منه، 
وعلى الحضور المشترك في الجرح لا التواطؤ 
عل��ى إنكاره. فقد ورد ف��ي إنجيل متى الآتي:» 
كم��ا أن أبن الإنس��ان لم ي��أت ليخُدم ب��ل لِيخَْدم 
وليبذل نفس��ه فدية ع��ن كثيري��ن.«)36(، وورد 
أيضً��ا:» إني أريد رحمة لا ذبيح��ة. لما حكمتم 
على الأبرياء. فإن ابن الإنس��ان هو رب السبت 

أيضًا.« )37(

ويبق��ى بعُدُ التضامن ه��و الثمرة الأبرز لهذه 
الجدلي��ة؛ فالمعان��اة إذا لم تسُ��قط الإنس��ان في 
عزل��ةٍ عمياء، تدُخِلهُ في »جماعة الجرحى« إذ 
يتص��دعّ وهم الانفصال بي��ن الذوات. هنا يلتقي 
الق��ول الإنجيل��ي » أرُيدُ رحم��ةً لا ذبيحة« مع 
رؤى حديثة- من بونهوف��ر إلى كامينغز- تؤكد 
أنَّ حض��ور الإيمان الحقيقي يقُاس بقدر ما يعُيد 

توزيع الع��زاء والكرامة في الفض��اء العام، لا 
بع��دد الطق��وس المُنجَزة. به��ذا المعنى، يصبح 
القربان فعلَ مقاومةٍ رمزية، هو يعَصِف بالبِنى 
الت��ي تقُدِّس الألم كقدَرَ، ويس��تعيده كقوة تحريرٍ 
تلُ��زم الجماعة بتش��ييد اقتصادٍ جدي��د للرحمة، 
ل الاضطهاد م��ن خاتمة إل��ى بدايةِ وعيٍ  يحَُ��وِّ

أخلاقيٍّ أشمل.

ت- رصد بعض تمثلات تطور الوعي الثقافي
الجدي��د  الثقاف��ي  الوع��ي  تجلي��ات  تع��ددت 
ال��ذي تشََ��كَّل في رحم المس��يحية بفع��ل قربان 
الفداء، حتى غدت المس��يحية ف��ي عمقها انتقالاً 
أنطولوجياً من الطقس إلى الروح، ومن الجس��د 
إلى المعنى. فقد أعاد هذا القربان صياغة العلاقة 
بي��ن الإنس��ان والمطل��ق، على أس��اس المحبة 
والتضحي��ة الطوعي��ة، إذ لم يعُ��دّ الموت لحظة 
انكشاف لجوهر إنس��اني متجاوز. وتتبلور هذه 
النقلة بجلاء في البنية الروحية للعقل الإنجيلي، 
حيث يحلّ »الروح« محلّ »الحرف«، ويتحوّل 
الن��صّ م��ن قان��ون إلى نفََ��س. فمفس��رو العهد 
الجدي��د لا يقرأون الذبيحة بوصفها مجرد حدث 
تاريخ��ي أو طقس فدائي، بل يقرؤونها بوصفها 
تعبي��رًا عن فعل محب��ة لا نهائية، فيه يتجلى الله 
كأبٍ يعان��ق الخاطئ. وهكذا يعُاد توجيه مصير 
البش��رية، كدعوة مفتوحة إلى خلاص يتأس��س 
على تطلعّ وجودي نحو النعمة، لا نحو العقوبة. 
به��ذا المعنى تصبح الروحانية الإنجيلية ليس��ت 
انكف��اءً صوفياً، بل ثورة داخلية، تنس��ف منطق 
الاس��تحقاق وتؤس��س لزم��ن جديد، يقُ��اس فيه 
الخلاص بمقدار ما يتس��ع القلب للمحبة، لا بما 

يرُاق من دماء على مذبح العقيدة. )38(
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   المبحث الثاني 

فقه القربان بين النصّ والوظيفة 
الشعائرية في الفقه الإسلاميَّ

   المطلب الأول
 النظام الفقهي للأضحية وحدود التصرف 

فيها
قبل الش��روع ف��ي مقاربة المعالج��ة القرآنية 
لشعيرة الأضحية بوصفها قضية تشريعية ذات 
جذور دينية ضاربة في أعماق التاريخ الإنساني 
والديانات الس��ابقة، لا بدّ أوًّال من إبراز موقعها 
الفقه��يّ بش��كل إجمالي. فبيان الأح��كام وتحديد 
موقف الفقه��اء منها يش��كّل الأرضية المعرفية 
الت��ي لا غنى عنها، حتى ي��درك القارئ طبيعة 
هذه الشعيرة وحجم حضورها في المتن الفقهي 
الذي تمن اس��تنباطه من النصوصّ المؤسس��ة، 
ويميز بين بعدها المعياري وامتداداتها التأويلية. 
لق��د س��بق أنَّ أش��رنا ف��ي التمهيد إل��ى تعريف 
الأضحية، وبقي أنَّ نضعها الآن على بس��اطها 

التشريعي ضمن سياقها الفقهي.

: حكم الأضحية تكليفاً أوًال
يجُم��ع فقه��اء الإمامي��ة ف��ي المش��هور من 
أقواله��م، عل��ى اس��تحباب الأضحية اس��تحباباً 
مؤكداً)39(، وهو اس��تحباب يس��تند إلى نصوصّ 
متعددة من الس��نةّ، قوًال وعملاً، غير أنَّه يستمد 
أصالته التش��ريعية كما يرى الش��يخ الطوس��ي 
من قول��ه تعال��ى: ﴿فصََلِّ لِرَبِّ��كَ وَانْحَ��رْ﴾)40(، 
على اعتب��ار أنَّ المقص��ود بـ«النحر« في احد 
الوجوه التفس��يرية)41(، هو نحر الأضحية عقب 

ص�الة العي��د، في س��ياق ش��عائري تعبّ��دي له 
دلالت��ه الروحية والاجتماعية، وهو الراجح من 
الوجوه التفسيرية الأخرى،» فهو الأنسب، لأنّ 
المقصود هو الرد على أعمال المش��ركين الذين 

كانوا يعبدون وينحرون لغير الله«)42(
وقد حمل السيد علي الطباطبائي)ت1231هـ( 
مخت��ص  بأنَّ��ه  النح��ر  ف��ي  الوج��وب  ه��ذا 
برس��ول الله.)43(، م��ع ذلك، خالف اب��ن الجنيد 
الاس��كافي)ت381هـ( ه��ذا الإجم��اع الظاهر، 
فرأى في الأضحية واجباً شرعياً)44(، مستنداً في 
ذلك إلى بعض الروايات التي فهم منها الإلزام. 
البحراني)ت1186ه��ـ(،  المح��دث  ��ا  أمَّ  ،)45(

فوق��ف موقف المت��ردد)46(، متحفظًا من إطلاق 
برفض��ه  يج��زم  أنّ  دون  بالوج��وب،  الق��ول 
أو تبني��ه. وذه��ب إل��ى وجوبها ربيع��ة ومالك 
والث��وري والأوزاع��ي والليث بن س��عد. وقال 
المالكي��ة والحنفية: إنَّ الأضحية واجبة على كل 
أهل بيت في كل عام كما هي الحال بالقياس إلى 

زكاة الفطر. )47(

ثانياً: زمان التضحية
الزم��ن الذي تنعقد فيه ش��رعية الأضحية هو 
إط��ار رم��زي يتقاطع في��ه الزمان بالش��عيرة، 
ويتحول فيه الذبح إلى شعيرة لها منطقها الإلهي 
الخاص. فبالنس��بة لمن كان ف��ي منى،)48(، يمتد 
زم��ان الأضحية من ي��وم العيد إل��ى ثلاثة أيام 
ا من لم يكن ف��ي منى، فيضيق الإطار  بع��ده، أمَّ
الزمني إلى ي��وم العيد ويومين بعده، في توزيع 
يُ��راد له أنَّ يعُيد إنت��اج مركزية الحدث المكاني 

في العبادة.
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وق��د ش��اع هذا ال��رأي بين الفقه��اء حتى بلغ 
ا من حيث  مرتبة الإجماع المس��تقيض. )49(، أمَّ
اللحظة الزمني��ة داخل اليوم، فقد أجُمع على أنَّ 
الذب��ح لا ينعقد إَِّال بعد طلوع الش��مس، ومضي 
زم��ن يقُدرّ بأداء صلاة العيد وخُطَبتيها، س��واء 
أقُيم��ت الصلاة فعليً��ا أم لم تقُم. وهو ش��رط لا 
يرتب��ط بش��كليات التنفي��ذ، بل ب��روح الجماعة 
وتوقيته��ا، وكأنَّ الزم��ن الفعلي للذبح لا يبدأ إَِّال 
بعد انبثاق الطقس الجامع الذي تسُتعاد فيه وحدة 

المؤمنين أمام تجليّ الذكر.

وق��د ق��رر ذل��ك أع�الم الطائف��ة، كالش��يخ 
 ، )5 1 ( لحلي ا مة لعلَّا ا و ، )5 0 ( س��ي لطو ا
)52(،والش��هيد  الأول)ت786ه��ـ(،  والش��هيد 
الثاني)ت965هـ( )53( وغيرهم، )54(، مش��ددّين 
على أنَّ الزمان في الفقه ليس معطى حيادياً، بل 
جزء م��ن المعنى الذي تنطوي عليه الش��عيرة، 

ومن نظامها الرمزي المتكامل.

ثالثاً: أحكام الأضحية بعد ذبحها
ذكروا أحكامًا تتعلق بالأضحية بعد ذبحها أو 

نحرها، نشير إليها إجماًال فيما يلي :

أ- يس��تحب تقس��يم الأضحية أثلاثً��ا، فيأكل 
ثلثاً، ويتص��دق بثلث، ويهدي ثلثً��ا )55(. وقال 
الش��يخ الطوس��ي: “ ولو تصدق بالجميع كان 

أفضل.” .)56(

ب- يج��وز ادخار لحوم الأضاحي بعد الثلاثة 
أي��ام في من��ى، وقيل: إنَّ��ه كان منهيً��ا عنه، ثم 
نس��خ. )57(، فقد روى أبو الصب��اح الكناني عن 
أبي عبد الله )عليه الس�الم(، قال: » نهى رسول 

الله ) صل��ى الله عليه وآله( عن لحوم الأضاحي 
بعد ث�الث، ثم أذن فيها، وق��ال: كلوا من لحوم 

الأضاحي بعد ذلك وادخروا«. )58(

ت- يكره إخراج لحوم الأضاحي من منى إَِّال 
الس��نام، نع��م لا بأس بإخراج م��ا ضحاه غيره، 

سواء ملكه بهبة أو شراء أو غيرهما. )59(

رابعاً: حكم الأضحية المتعينة بالنذر وغيره 
لو تعينت الأضحية- سواء نذر المالك أنّ يجعل 
الحيوان المعين أضحية، أو عينه للأضحية بدون 
ن��ذر، كأن يقول:»جعلت هذا الحيوان أضحية - 
خرجت عن ملك مالكها وصارت أمانة في يده،«                                                                                 
فلذلك تترتب عليها أحكام الأمانات، من قبيل: .)60(

1 - ع��دم ج��واز التصرف فيه��ا ببيع أو هبة 
أو اس��تبدال أو إتلاف وغيره��ا من التصرفات 

المتوقف جوازها تكليفاً ووضعاً على الملك .

2 - إذا تلف��ت الأضحي��ة أو أصابها عطب لم 
يضمن من هي بيده، لأنَّه أمين حسب الفرض،

والأمين غير ضامن إِلِّا مع الإفراط أو التفريط 
في حفظ الأمانة.

3 - إذا عي��ن أضحي��ة س��ليمة ث��م تعيبت من 
دون تفري��ط، فيجزيه تضحيتها، ولا يجب عليه 

إبدالها بالصحيحة.

وبهذا المعنى تتسع مساحة القربان في الإسلام 
لتش��مل رقعة الحياة كلهّا، بوصفه تقرّب يعكس 
حاجة الإنس��ان العميقة للتواصل مع المطلق في 
لحظ��ات الضع��ف والرجاء والامتن��ان. فالنذر 
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بالأضحي��ة– س��واء لرج��اء ال��رزق، أو دف��ع 
البلاء، أو ش��كرًا عل��ى النعم��ة– لا يعُدّ مجرد 
وعد مش��روط، بل هو اس��تبطان لروح العبادة 
في تفاصي��ل الحياة اليومي��ة، وتحويل لحظات 
الخ��وف والأمل إل��ى مواقف عبودي��ة. وهكذا 
يغ��دو القربان الإس�المي تعبيرًا ع��ن مركزية 
›القُ��رب‹ كفعل وج��ودي يتج��اوز الطقس إلى 
المعنى. فالنذر في الأضحية يجوز لأي غرض 
تعبدي مش��روع، مثل دفع البلاء، رجاء الخير، 
ش��كر النعمة بشرط أنّ لا يتضمن النذر محرّمًا 
. الش��رط الأساس��ي أن يكون  أو ش��رطًا باطلًا
النذر قربةً ش��رعية، أي أن الفعل المنذور )هنا: 
الأضحي��ة( يعُتبر قرُبة يتُق��رب بها إلى الله في 

أصله، وهو متحقق بالأضحية.

المطلب الثاني
 التصديق والهيمنة في الخطاب التشريعي 

وآثرها في فقه الأضحية

وُل��د الخط��اب القرآني وهطل ف��ي قلب بنية 
ديني��ة- اجتماعي��ة تتأسّ��س عل��ى ضفي��رة من 
الطقوس، ومنه��ا إراقة الدم كفعلٍ رمزيٍ لتأكيد 
ال��ولاء للمق��دسّ، ومظه��ر من مظاه��ر التدينّ 
العمي��ق في الثقافة العربية ما قبل الإس�الم. في 
تلك البيئة كانت الممارس��ة الشعائرية لا تكتمل 
إَِّال بالح��جّ إل��ى الكعب��ة الممل��وءة بالأصن��ام، 
والط��واف حوله��ا، والتلبية بأص��وات جماعية 
تهتف للغيب، وقصّ الش��عر في طقس جس��ديّ 
يعك��س الخض��وع، والوف��اء بالن��ذور كأفعال 

تعاقدي��ة م��ع الق��وى العليا، وصوًال إل��ى إراقة 
الدم��اء عند الأنص��اب، كتجس��يد نهائي لحقيقة 
الارتباط بالمقدسّ. في هذا المش��هد الطقوس��ي 
الغن��ي، انبثق النصّ القرآني لا لينفي الش��عيرة 
من أصلها ويحذفها، بل ليعيد تأويلها، ويحرّرها 
من الوثنية إلى التوحيد، ومن الدم إلى المعنى.            

والقرابي��ن في الثقافة العربية قبل الإس�الم لم 
تطوق ف��ي الحيوانات من الإبل والش��اة، وإنَّما 
توس��عت لتش��مل ما يتم إنتاجه م��ن مزروعات 
الأرض، وقد ألمح القرآن لهذا المعنى. )61(، بل 
شملت أيضًا بعض المصنوعات الذهبية الثمينة، 
وحتى التضحية الجسدية، من خلال ظاهرة وأد 
البنات بحس��ب بع��ض القراءات له��ا)62(، وكل 
ذل��ك اعتقاداً منه��م أنَّ الآلة تحب ه��ذه القرابي 
الت��ي تندف��ع بموجبه��ا الب�الءات والأم��راض 
والنكبات، الفردية والاجتماعية، ومن الواضح- 
انثروبولوجي��ا-أنّ ه��ذه الفك��رة قد تس��للت إلى 
البيئ��ة العربية م��ن الثقافات والمل��ل المجاورة 
لها، سواء في الحضارة الرافدينية أو المصرية 
أو اليونانية واليهودي��ة و)63(.. والذي يعنينا هنا 
هو بيان الموقف الإسلاميَّ وتعاطيه، الذي نراه 
يعيد رس��م محددات هذه الظاه��رة الاجتماعية-
الدينيَّة، على وفق قناعاته ومؤش��رات الشريعة 
لديه، تحت طائلة التصديق والهيمنة. وبناءً على 

ع هذا الطلب على العناوين الآتية: ذلك، نوُزِّ



53
ف قْ ُه َّيِحْضُألا  ةِ بَي   نَ تَّلا  ْو قِ الشِّ في  رْ عِ يّ  وَ  ا اِْرذِجل ّلط

مة تصدر عن قسم الدراسات الاسلامية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم إيداع مجلة دراسات الاديان في دار الكتب والوثائق/ العدد ت 4/11910في 2019/12/24

 ISSN 2079-6129  رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

: التصديق والهيمن���ة القرآنية في ظاهرة  أوًال
القربان

يمك��ن توظيف مش��روع التصدي��ق والهيمنة 
الظاه��رة  لفه��م ه��ذه  تحليلي��ة  كأداة  القرآن��ي 
الدينية–الاجتماعي��ة في عمقها الإبس��تمولوجي 
والتاريخ��ي. فالتصديق هنا لا يخُتزل في مجرد 
الإقرار بوقوع الظاهرة أو حضورها، وإنما هو 
اعتراف معرفي بالحقيقة كيفما تجلتّ: في بنيات 
المجتمعات، وفي س��رديات الأديان والملل، من 
دون إصدار أحكام مسبقة، بل بقراءة موضوعية 
تتقصّى مدى رسوخ هذه الظواهر أو طارئيتها، 
وتركّز على طبيعتها التكوينية لا على شرعيتها 
اللاهوتي��ة وكل ذل��ك بالعن��وان الأول��ي. وهنا 
ينبثقُ س��ؤالٌ جوهريٌّ لا يمك��ن تجاوزه: أليس 
في احتفاظِ الخط��ابِ القرآنيِّ ببعضِ الطقوس، 
وتصديقِه��ا واس��ترجاعِها كطق��سِ القربان. ما 
ق��د يبدو تهدي��داً لبني��ةِ التوحي��د أو انزلاقاً نحو 
استبطانِ عناصر من العقائد السابقة؟ خصوصًا 
وأنّ ه��ذه الطقوس متجذرّةٌ في الوعي الجمعيّ، 
ومحمول��ةٌ على مقاس��اتٍ ثقافيّ��ةٍ مخصوصة، 
ق��د تفُضي إل��ى إعادة إنتاج المعن��ى خارج أفق 

التوحيد ذاته؟ وهنا يأتي دور الهيمنة. 

فالهيمن��ة تمثّ��ل مش��هد الانق�الب المعرف��ي 
داخل البنية القرآني��ة؛ إذ لا تكتفي بإعادة تحليل 
المعط��ى التاريخي، بل تعيد تش��كيله على وفق 
منطق داخلي للدين نفس��ه، م��ن حيث هو وعيٌ 
بذاته ومشروعٌ للمعنى. تتجلى الهيمنة في إعادة 
ترسيم الحدود بين المقبول والمرفوض، الحذف 
الج��ذري، والتعديل البنيوي، أو إعادة التوليف، 

بحس��ب ما يتواءم م��ع منطق الغاي��ة ومقاصد 
الخطاب الإلهي. ليس��ت الهيمنة فعل اس��تعلاء، 
بل إج��راء معرفي لإعادة ضب��ط المعنى داخل 
أف��ق الحقيق��ة القرآنيةّ، التي لا تقب��ل ما يناقض 
جوهره��ا، ولا تتبنىّ إَِّال ما يعُ��اد تأهيله ضمن 

نسقها الداخلي.

يعَُ��دُّ المفكّ��رُ الس��ودانيُّ محمّ��د أبو القاس��م 
قاً في مفهومِ  حاج حم��د أحدَ أكثر الباحثي��ن تعمُّ
والهيمن��ة«- »التصدي��ق  أو  »الاس��ترجاع«- 
القرآنيّ؛ غير أنّ استجلاءَ هذا المفهوم وطبقاته 
يش��ترطُ ملاحق��ةَ خيوطه ومس��اراته بدقةّ: أهو 
مجرّدَ حسٍّ نقديٍّ مس��تيقظ تمارس��ه الهيمنة، أم 
ك الس��ردياّت وتعيد  يرتق��ي إلى أداةٍ تحليليةٍ تفُكِّ

تشكيلَ الموضوعات بما يزعزع أفقَ المعنى؟

يقول ح��اج حمد:» من خصائص هذا الكتاب 
المهيمن الخاتم أنَّه تضمن بشكل موسع ومكثف 
ومفصل معالجة نقدي��ة لكل الموروث الروحي 
المتعل��ق بالكت��ب الس��ماوية الس��ابقة وتجارب 
النبوات المختلفة منذ آدم وإلى المسيح عيسى بن 
مريم.. وقد عالج النقد القرآني المنظور التراثي 
البش��ري الذي أحاطت به المخي�الت الخرافية 
والأس��طورية بض�الل متف��اوت تل��ك الكت��ب 
والنب��وات، فطهرها من التزييف واس��ترجعها 
لحقائقها التوحيدية نافياً تأثير العقليات الإحيائية 
الوثنية، والتجس��يدية والحلولية، فآدم من خلال 
القرآن الكريم، غير آدم في الموروث التوراتي، 
وكذلك موس��ى، ثم كذلك عيس��ى في الروايات 

الإنجيلية المتأخرة« .)64(    
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ويمض��ي حاجُّ حم��د إلى تخ��وم أعمق حين 
يرب��ط الاس��ترجاعَ النق��ديَّ بمركزي��ةِ التوحيدِ 
د أنّ غايته ليس��ت قطَعَ وش��ائجِ  القرآنيّ؛ إذ يؤكِّ
الإرثِ الروحيِّ للبش��ريةّ، ب��ل إنقاذُ هذا الإرثِ 
وردُّه إل��ى جوه��ره الحقّ في مج��رى التوحيد. 
ِ لقَدَْ أرَْسَ��لْناَ إِلىَ أمَُمٍ مِنْ قبَْلِكَ  ق��ال تعالى: } تاَللَّه
فزََيَّ��نَ لهَُمُ الشَّ��يْطَانُ أعَْمَالهَُمْ فهَُ��وَ وَلِيُّهُمُ الْيوَْمَ 
وَلهَُ��مْ عَذاَبٌ ألَِيم * وَمَ��ا أنَْزَلْناَ عَليَْكَ الْكِتاَبَ إَِّال 
لِتبُيَِّنَ لهَُمُ الَّ��ذِي اخْتلَفَوُا فِيهِ وَهُدىً وَرَحْمَةً لِقوَْمٍ 

يؤُْمِنوُنَ.{)65(

»ولا يفهم من موضوع الاسترجاع والهيمنة 
أنَّ القرآن يتجه إلى ماضي الش��عوب بأكثر من 
اتجاه��ه إلى الحاضر والمس��تقبل، أو أنَّه يكتفي 
بتثبيت الماض��ي عبر تكرار هذه القصص، إنه 
استرجاع نقدي لا يكاد يبلغه الحفر الأركولوجي 
المعاصر اتجاه الموروث البش��ري. إذ يتضمن 
تعرية الحق��ول الثقافية الأس��طورية والخرافية 
الت��ي اس��تلبت حقائ��ق تل��ك الكتب الس��ماوية، 
فالقرآن باس��ترجاعيته النقدية لقصص الماضي 
إنما يكش��ف في الواقع ع��ن عيوب المنظومات 
الفكرية والثقافية أو عن الأش��كال الأيديولوجية 
الإحيائي��ة  بعقليته��ا  قدم��ت  الت��ي  الماضوي��ة 
الظواه��ر الطبيعية وتعامل��ت معها في صورة 
فردية، وألبس��ت النب��وات تفس��يرات خرافية-
أس��طورية فألهت الطبيعية والبشر مما أعجزها 
عن التعاطي العقل��ي والموضوعي مع الوجود 

الكوني بأسره«. )66(    

وبوصفه��ا مح��اكاةً تطبيقي��ةً له��ذا المنه��ج 
التأويل��ي، يب��رز طق��سُ القرب��ان ف��ي الرواية 
القرآني��ة بوصف��ه مثاًال كاش��فاً، ولا س��يمّا في 
القصة الإبراهيمية، إذ يتقدمّ إس��ماعيل بوصفه 
القربان الإنس��انيّ الأسمى، قبل أن يفُتدى بكبشٍ 
عظيم. غير أنّ مقاربة هذا المش��هد لا تكتمل إَِّال 
م��ن داخل منظوم��ة التصدي��ق والهيمنة، إذ لا 
يسُتعاد الحدث لتثبيت رمزيته الدموية، بل يعُاد 
تأويله في ضوء التوحيد، بوصفه قطيعةً ناعمةً 
مع منطق الذبيحة البدائية، وإزاحةً للبعد الوثني 
من الطقس، بإحالته إلى فعل إيمانيّ يتجاوز الدم 

نحو المعنى.

وقب��ل ذلك لا بد من بيان موقف قطعي يتخذه 
القرآن ليحس��م به الأمر من خلال تحريمه التام 
الذي لا لبس فيه ولا غموض يعتريه مع القربان 
البش��ري الذي عرفته المجتمع��ات الوثنية، قال 
تعال��ى:} وَكَذلَِ��كَ زَيَّنَ لِكَثِي��رٍ مِنَ الْمُشْ��رِكِينَ 
دِهِ��مْ شُ��رَكَاؤُهُمْ لِيرُْدوُهُ��مْ وَلِيلَْبِسُ��وا  قتَْ��لَ أوََْال
ُ مَ��ا فعَلَوُهُ فذَرَْهُمْ وَمَا  عَليَْهِمْ دِينهَُمْ وَلوَْ شَ��اءَ اللَّه

يفَْترَُونَ{.)67(

»والمعن��ى أنّ الأصنام بم��ا لها من الوقع في 
قلوب المش��ركين والحب الوهمي في نفوس��هم 
زينت لكثي��ر من المش��ركين أن يقتلوا أولادهم 
ويجعلوهم قرابين يتقربون بذلك إلى الإلهة كما 
يضبطه تاريخ قدماء الوثنيين والصابئين، وهذا 
غير مسألة الوأد التي كانت بنو تميم من العرب 
يعملون به فإن المأخوذ في س��ياق الآية الأولاد 
من دون البنات خاصة«. )68( ثم يوضح القرآن 
أنَّ نتيج��ة تلك الأفع��ال القبيحة هي أنَّ الأصنام 
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وخدامها ألقوا بالمش��ركين في مهاوي الهلاك، 
وشككوهم في دين الله، وحرموهم من الوصول 
إل��ى الدي��ن الح��ق: )ليردوهم وليلبس��وا عليهم 
دينهم..( وما دام هؤلاء منغمس��ين في أباطيلهم 
وخرافاتهم دون أنّ يدركوا شناعتها، بل الأدهى 
م��ن ذل��ك أنهّ��م ينس��بونها أحيانا إل��ى الله، إذن 
فاتركه��م واتهاماتهم والتفت إل��ى تربية القلوب 

المستعدة: فذرهم وما يفترون. )69(        

وبذل��ك يفُه��م الموق��فُ القرآن��يّ م��ن طقسِ 
القربانِ البش��ريّ، كتمثيلٍ لمخيالٍ دينيٍّ مغمورٍ 
في تزييف الوعي وزخرف��ة الباطل؛ إذ يدُرجه 
النصّ في سياق التزيين الشيطانيّ، لا في إطار 
القربان المش��روع أو المقبول. ليستحيل منطقيًّا 
وروحيًّ��ا أنّ يقُب��ل إس��ماعيلُ قرُبانً��ا بالمعن��ى 
المتداول في الطقوس الدموية للثقافات البدائية. 
إن الس��ردَ القرآنيّ يعُيد تأويل المش��هد جذريًّا، 
ليخل��ع عنه لبُوس الذبيح��ة ويمنحه دلالةً جديدة 
تعُلي من ش��أن الإنس��ان وتنُزّهه عن أن يكون 

وقوداً لمخاوف المقدسّ. 

فه��ل يعُقَ��ل أنَّ يأمرَ اللهُ تعال��ى إبراهيمَ)عليه 
ر أنّ  السلام( بما نهى عنه صراحة؟ً وهل يتُصوَّ
يص��در عن الله تعالى أمرٌ يناقض نمط العقلانية 
وبداهاتها الأخلاقية؟ بالقطع لا. إنَّ هذا الإشكال 
لا يمُك��ن تج��اوزه إَِّال بإع��ادة تفكي��ك الرواي��ة 
القرآنية وتحريرها من الرواس��ب التأويلية التي 
عَلِق��ت به��ا عبر الزمن. ولأجل ذل��ك ينبغي أنَّ 
نتناول الحكاية كما وردت في سورة الصافات، 
كبنية رمزية تؤسِّ��س لموق��ف قرآني جديد تجاه 

القربان، مبتعدة عن الس��رد الأسطوري، يقول 
��ا بلََ��غَ مَعهَُ السَّ��عْيَ قاَلَ يَ��ا بنُيََّ إِنِّي  تعالى:}فلَمََّ
أرََى فِ��ي الْمَناَمِ أنَِّي أذَْبحَُكَ فاَنْظُرْ مَاذاَ ترََى قاَلَ 
ُ مِنَ  ياَ أبَتَِ افْعلَْ مَا تؤُْمَرُ سَ��تجَِدنُِي إِنْ شَ��اءَ اللَّه
ا أسَْلمََا وَتلََّهُ لِلْجَبيِنِ* وَناَديَْناَهُ أنَْ  ابِرِينَ* فلَمََّ الصَّ
ؤْيَ��ا إِنَّا كَذلَِكَ نجَْزِي  يَ��ا إِبْرَاهِيمُ* قدَْ صَدَّقْتَ الرُّ
ءُ الْمُبِينُ* وَفدَيَْناَهُ  الْمُحْسِ��نِينَ* إِنَّ هَذاَ لهَُوَ الْبلََا

بِذِبْحٍ عَظِيمٍ{.)70(

يدُه��شُ الباحثَ أنّ النَّصوصَ التفس��يريةّ في 
المدون��ات قديـمَها وحديثهَا، ما برحت تدور في 
فلك سؤالٍ تراه محورياً: أهو إسماعيل الذبيح أم 
إس��حاق؟ هكذا تحوّل المش��هدُ إلى حلبةِ تراشقٍ 
بين س��رديتّيَن توراتيّ��ة وقرآنيّ��ة، كأنّ مصيرَ 
الإيم��ان يعُلَّق عل��ى بطاقةِ هويةٍّ أنس��ابيةّ. غير 
أنّ جوهر القصّة ينهض أبعدَ من هذه المزاحمة 
التاريخيّ��ة؛ إنهّ يكمن ف��ي مركزية القرُبان ذاته 
وحض��وره العميق: ما معن��ى أنّ يطلبُ الله من 
الإنس��انِ أبن��ه )أغلـى ما يملك(، ث��مّ يتدخّل في 

الساعة الحاسمة ليفكَّ عُقدةَ السكين؟

إذا كان الذبحُ المرادُ فعلًا ماديًّّا، فقد اصطدمنا 
بصرامة س��ورة الأنعام التي تج��رّم وأدَ الأبناء 
وأه��واء  الش��يطان  وس��اوس  إل��ى  وترمي��ه 
��ا إذا قرأناه كمس��رحٍ  المجتمع��ات الوثني��ة. أمَّ
رمزيّ للتسليم وللتخلِّي، اتسق الوحيُ مع ذاته، 
وتحوّل ال��دمُ المحتمل إلى طه��ارةِ نيةٍّ خالصة 
في الاس��تعداد للتضحية. في هذا الأفق التأملي، 
تتجلىّ التجرب��ة الإبراهيميّ��ة وعمقها بوصفها 
طقسَ عبورٍ أنثروبولوجيّ: يخلع فيها الإنس��انُ 



مجلة دراسات الاديان/ بيت الحكمة    العدد / 50 لسنة 2026

56

Quarterly journal issued by Department of Religion Studies In BaytAl-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(11910/4) 2019

ISSN 2079-6129
Info@baytalhikma.iq

امتلاكَ��ه لول��ده، فيتح��رّر م��ن أغ�اللِ التملكّ 
ليقف أم��ام المطلق عاريَ اليديَْن، مُستس��لِمًا لا 
مُستنزَفاً. بهذا التفكيك، يغادر النصُّ متاهةَ »مَن 
الذبيح«؟ ليس��تقرَّ في س��ؤالٍ أعمق: كيف تعُيد 
الرؤيا تعريفَ الإنسانية حين تمتحنها في أقصى 
روابطه��ا العاطفيةّ؟ عندئذٍ يصب��ح الفداءُ ختامًا 
طبيعيًّا لمس��ارٍ أرادَ الكشفَ لا القتل، الرحمةَ لا 

الدم، والتوحيدَ لا النزاع الأنسابـيّ. 

إنَّ القراءة الفلس��فية لقص��ة الذبح كما ترويها 
س��ورة الصاف��ات لا تنطل��ق من ظاه��ر النص 
فحس��ب، فهي تتوغّل في أعماق البنية الرمزية 
والأنثروبولوجية والفكرية التي تتأس��س عليها 
ه��ذه الحكاي��ة النبوية، فتغدو الرؤي��ا التي رآها 
إبراهيم)عليه الس�الم( كاشفة عن لحظة اختبار 
وجودي قصوى في مس��يرة التوحيد والتس��ليم، 
وتحوًّال جوهرياً في العلاقة بين الإنس��ان والله، 
بي��ن الطاعة والعق��ل، بين المحب��ة والتضحية. 
وبع��د التأم��ل ف��ي مجمل الأق��وال التفس��يرية 
ف��ي مدون��ات المس��لمين يمك��ن توجي��ه عملية 
الاس��ترجاع القرآني للحكاية التوراتية، ونقدها 

من خلال النقاط الآتية: )71(

1. الرؤيا لا تسُاوي الأمر التشريعي، الرؤيا 
التي رآها إبراهيم لم تعُرض في النص القرآني 
بوصفها أمرًا إلهياً مباش��رًا أو خطاباً تش��ريعياً 
ملزِمً��ا، ب��ل كإش��عار داخلي/ روح��ي أفضى 
بإبراهيم إلى نوعٍ من الاس��تعداد النفس��ي لأداء 
الفعل؛ وهذا الاس��تعداد هو من��اط الاختبار، لا 

الفعل ذاته.

فقد حكى القرآن الكريم على لس��ان إبراهيم، 
ا بلَغََ مَعهَُ السَّعْيَ قاَلَ ياَ بنُيََّ إِنيِّ أرََى  قوله: }فلَمََّ
فِ��ي الْمَناَمِ أنَِّي أذَْبحَُكَ فاَنْظُ��رْ مَاذاَ ترََى قاَلَ ياَ 
ُ مِنَ  أبََ��تِ افْعلَْ مَا تؤُْمَرُ سَ��تجَِدنُِي إِنْ شَ��اءَ اللَّه
ابِرِي��نَ{، ولم يق��ل: »إن الله أمرني«، مما  الصَّ
يدل على أن الفعل غير مُبرم ش��رعياً، بل يفُهم 
في أفق الرؤيا الش��خصية، الت��ي لا ترقى إلى 
مرتب��ة الحُجّي��ة إلا إذا أقُرّت بوح��يٍ صريح، 
وه��و ما لم يقع. نع��م فهم إس��ماعيل أن » فهم 
الأنبي��اء يقي��ن، وم��ن أجلّ هذا ع��زم من غير 
ت��ردد على أن يحقق رؤياه بالفعل، وأخبر ولده 
بعزم��ه وطلب منه أن يب��دي رأيه في ذلك بعد 

النظر والتأمل«. )72(

2. فلس���فة النية واختب���ار الإخلاص، قوله 
تعالى بعد الامتثال:}قد صدقت الرؤيا{، يش��ير 
إل��ى أنّ الله تعالى لم يكن يريد الفعل، بل صدق 
النيةّ، واكتمال التس��ليم القلبي. وفي هذا السياق 
يتح��ول الذبح إلى فعل رم��زي وجودي للتخلي 
عن التعلق، وللتسامي عن حب الأبناء أمام حب 
، بل قتلٌ للأنانية؛ ليس  الله تعال��ى. إنَّه ليس قت�ًا�لً

سفكًا للدم، بل فتح لباب الفداء.

3. رفض الإله ال���دم كقربان، م��ن منظور 
قرآن��ي، لا يتقبلّ الله القتل البش��ري كقربان، بل 
يص��رّح ب��أن الله لا ينالهُ الدم، ب��ل التقوى. قال 
َ لحُُومُهَا وََال دِمَاؤُهَا وَلكَِنْ  تعال��ى: } لنَْ ينَاَلَ اللَّه
ينَاَلهُُ التَّقْوَى مِنْكُمْ{)73(، ولذا جاء التدخل الإلهي 
ف��ي اللحظ��ة الحاس��مة بف��داء: }وفدين��اه بذبحٍ 
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عظيم{ والفداء هنا ليس تعويضًا عن فعلٍ يجب 
أنَّ يت��م، بل نق��ضٌ رمزي للفع��ل ذاته، إعلان 
صري��ح أنّ الله لا يريد الذبح، بل يريد الإنس��ان 

وقد تحرّر من ذاته.

الامتث��ال  العمي���اء،  الطاع���ة  4.تفكي���ك 
الإبراهيم��ي لم يك��ن طاعة عمي��اء، بل طاعة 
عقلاني��ة، نابع��ة م��ن إدراك وج��ودي عميق. 
وهذا الفهم يح��رّر القصة من توترها الأخلاقي 
الظاهري، ويؤسس لنموذجٍ من التدين الإنساني 
ال��ذي يجم��ع بي��ن التس��ليم والعقل، بي��ن النية 

والمقصد، بين الرؤيا والرحمة.

ولو تأملنا في الاستعادة القرآنية لهذه القصة، 
لوجدناه��ا لا تكتفي بمجرد تثبيت الأصل، وإنما 
تنخ��رط في فع��ل م��زدوج: التصدي��ق بما هو 
جوه��ري في الحكاية، والغربلة الدقيقة لما علق 
بها من إضافاتٍ وتحريفات سردية. إنَّه تصديقٌ 
يمرّ من خلال غربال النقد والتش��ذيب، وإعادة 
هندسة للمرويةّ بما يطابق الواقع كما وقع لا كما 
تم تدوّينه أو تخيلّ. وفي هذا السياق، يبتعد القرآن 
ع��ن الرواية التوراتية )74(، التي تصوّر الغلام- 
إس��حاق– ككائن منزوع الإرادة، فاقد للفاعلية، 
ويعيد للابن دوره كش��ريك في المش��هد بعنوان 
الضحية الساكنة، من دون مشاورة أو تحفيز أو 
د حسين  تس��ليم للرؤية الإلهية. يقول السيد محمَّ
الطباطبائي معلقاً عل��ى الحكاية التوراتية:» ثم 
الذي وصفوا به النبيَّ الكريم إسماعيل: أنه كان 
غلامًا وحشياً يضاد الناس ويضادونه، ولم يكن 

ل��ه من الكرامة إٍَّال أنهّ كان مطروداً من حضره 
أبي��ه نما رامي قوس! يري��دون ليطفئوا نور الله 
بأفواهه��م والله مت��م نوره. ومن ذلك: ما نس��بته 
إلي��ه مم��ا لا يلائم مقام النب��وة ولا روح التقوى 
والفت��وة كقولها: إن ملكي صادق ملك )ش��اليم( 
اخ��رج إليه خبزًا وخم��رًا وكان كاهنا لله العلى 

وباركه«. )75( 

ثانياً: الآثار الفقهية والأصولية المترتبة على 
القربان الإبراهيمي      

هذه القضية أف��رزت في تضاعيفها جملةً من 
المس��ائل الش��رعية الدقيقة، التي شغلت اهتمام 
علماء الفقه والأصول، فتناولها المفسّ��رون في 
س��ياق بيانهم التش��ريعي بوصفها امت��داداً لفهم 
النص وتداخل��ه مع عملية الاس��ترجاع والنقد. 
ونق��ف هنا عن��د مس��ألتين بارزتين تس��تحقان 

التوقف والتأمل.

المس���ألة الأولى: جواز النس��خ م��ن عدمه، 
يس��تندُ فريقٌ م��ن الأصولييّن إلى مش��هدِ الذبح 
الإبراهيميّ لإثباتِ جوازِ النَّسخِ قبل دخولِ وقتِ 
الامتثال: فقد صدر الأمرُ بالذبح، ثم رُفع قبل أنّ 
ينُجَز، مع بقاء الوقتِ قائمًا؛ ولو انقضى الوقتُ 
ل��كان تأخيرُ إبراهي��م معصيةً تنُاف��ي عصمته. 
وعلى ه��ذا يثُبت��ون إم��كانَ رف��ع التكليف قبل 
حل��ولِ أجلِه. أمّا الرافض��ون لهذا التصوّر وهم 
المعتزل��ة وكثير م��ن فقهاء الش��افعية والحنفية 

فبنوَا اعتراضَهم على ثلاثة مسالك:)76 (
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1. مجازُ الذبح: لم يطُلبَ إّال الإتيانُ بمُقدمّات 
الفعل- تقيي��دُ الابن، وضعُ الش��فرة على حلقه، 
ي ذلك »ذبحًا«  انتظارُ إش��ارة الإمضاء- فسُ��مِّ

للتغليبِ والمجازِ لا للحقيقة.

2. امتث��الٌ يتج��دَّد لحمُه: أمُرَ بالذبح وش��رع 
فيه، لكنّ الله كان يصلُ كلَّ موضعٍ يقُطع لتكتمل 
الطاعة دون انفص��الٍ ولا موت، فيتحققّ الأمرُ 

بلا إزهاقِ نفس.

3. التكليفُ المقيَّ��د بالتخلية: عُلِّق الأمرُ على 
تمَكين الش��فرة، فكان��ت تنقلبُ نحاسً��ا كلما هَمَّ 
به��ا. غير أنّ هذا المس��لكَ هشّ؛ إذ يجعلُ الأمرَ 
مش��روطًا م��ع عِل��مِ الله بالعواق��ب، فيجمعُ بين 

التكليف والمنع وهو محالٌ في الحكمة الإلهيةّ.

يعُت��رضُ ب��أن الف��داءَ دليلٌ على ك��ونِ الذبح 
مأم��ورًا به على الحقيق��ة، لأن الفداءَ يكون من 
جنسِ المفدىَ. فيجيب الشيخ الطوسي)ت460هـ( 
برأيه بأنه لا ملازمة؛ فالمحرمُ إذا حلق ش��عرَه 
يف��دي بدمٍ، مع أنّ الش��عرَ ليس م��ن جنسِ الدم. 
وهكذا يبقى الإشكالُ منطوياً على تأويلٍ رمزيٍّ 
عميقٍ للابتلاء، لا على تقريرٍ قاطعٍ لِفقهِ النَّس��خ 

قبل وقته. 

المسألة الثانية: يثور في هذا المقام سؤالٌ بالغ 
الحساس��ية: هل يشُ��رَع للأب أن ينذر لله تعالى 
ذبح ولده، تأس��ياً بالمش��هد الإبراهيمي كما ورد 
في النصّ القرآني؟ س��ؤالٌ يبدو للوهلة الأولى، 
تجليًّ��ا للورع والتقوى، لكنَّ��ه عند التأمل يفُضي 
ر  إلى تخوم الجريمة بإهاب القداس��ة، ما لم يحُرَّ

مفهوميً��ا وتش��ريعياً من ظلال الفه��م الحرفي. 
فالإمامي��ة ي��روون أنَّه نذر باط��ل، فلا نذر في 
معصي��ة)77(، وذهب الش��افعي)ت204هـ(، أنّ 
هذا النذر معصيةٌ محضة، لا تقُرّها الش��ريعة، 
بل يسُ��تغفر الله منها، لأنَّها نذر بما لا يجوز في 
م. أصله، والعب��ادة لا تقوم على انته��اك المحرَّ
ا أب��و حنيفة )ت150هـ(، فاحتالَ على ظاهر  أمَّ
اللف��ظ دون أنَّ يقُرّه، فق��ال: هي كلمةٌ يلزمه بها 
ذب��ح ش��اة، أي إن النية ترُدّ إلى مآلٍ مش��روع، 
وتصُ��رفُ عن باطلِها بتأويلٍ يخُرجها من دائرة 
الحظ��ر إلى فدية رمزية. ف��ي حين رأى الإمام 
مالك)ت179هـ( أنّ الأمر يلُزم بذبح شاة أيضًا، 
نٍ في كتب الفروع،  لكن في تفصيلٍ فقهيٍّ م��دوَّ
يخضع فيه المقام لقرائن الحال ومقاصد الناذر. 
فعن أحمد عليه كفارة يمين وهذا قياس المذهب 
لأنَّ ه��ذا نذر معصي��ة أو نذر لج��اح وكلاهما 
يوج��ب الكف��ارة ، وهو ق��ول ابن عب��اس. فإنه 
روي عنه أنه قال لامرأة نذرت أن تذبح ابنها لا 

تنحري ابنك وكفري عن يمينك.)78 (

غي��ر أنَّ ال��ذي يعنينا ف��ي هذا الس��ياق، هو 
تحرير النذر من وهم التقديس العنيف، وتجريده 
من الفه��م العرفي الذي يظنّ أنَّ التقرب إلى الله 
يمرّ عبر الألم والدماء. فمقام إبراهيم كان ابتلاءَ 
نب��يٍّ بوحيٍ مخص��وص، لا نموذجًا يحُتذى في 
التش��ريع. والتأس��ي لا يكون بتك��رار الوقائع، 
بل بفهم فلس��فة الطاعة وحدوده��ا، وإدراك أنّ 
القرب��ان البش��ري- مهم��ا كان دافع��ه- لا يقرّه 

الشرع، ولا تحتمله مقاصد الوحي.
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المطلب الثالث
 الهدي ومقاصده في ضوء الفقه 

الإسلاميَّ
قبل أنَّ نستكشف الحِكمة الكامنة خلف تشريع 
»الأضحي��ة« ف��ي الإس�الم، بما هي ممارس��ة 
ديني��ة مش��روعة تحض��ر في طيف واس��ع من 
الش��عائر، كالنذر، والهدي ف��ي الحج، والتقرب 
الاس��تحبابي، ودف��ع الب�الء، وس��واها، ينبغي 
أوّلاً أنَّ نعي��د تموضع هذا الفعل داخل نس��يجه 
الأعمق: ف��ي البني��ة الديني��ة والأنثروبولوجية 
لي��س  الأضحي��ة(  فالقربان)يش��مل  للإنس��ان. 
مج��رد طقس تعبدي عابر، بل هو أثر غائر في 
الوعي الجمعي، مارسَته الشعوب على اختلاف 
دياناتها ومعتقداتها، كرمزٍ للخضوع، ووس��يلةٍ 
للتق��رب من المقدسّ، وتعبير ع��ن الانتماء إلى 

منظومة ما ورائية.

لك��نّ ما فعله التش��ريع الإس�الميَّ كان إعادة 
»هندس��ة« ه��ذا النسُ��ك: أخرجَ��ه م��ن دلالاته 
الوثني��ة الت��ي لا تخ��رج ع��ن العزاء النفس��ي، 
وربط��ه بالتوحيد والتس��ليم، وضمّن��ه وظائف 
اجتماعي��ة نبيلة، كإطعام الجائع، وإعانة الفقير، 
ومدّ جس��ور الرحمة بين الن��اس. ولأنَّنا هنا في 
مقام تحليل فقهي تأسيس��ي، لا ب��د أنَّ ننتقل من 
البع��د التأمل��ي العام إلى حق��ل الصناعة الفقهية 
الدقيقة، لفهم كيفية تعاطيها مع مفهوم التضحية، 
بوصف��ه بنية دينية أخلاقية واجتماعية متكاملة، 
يعُ��اد تأصيل��ه ضمن إط��ار التوحيد والس��لوك 

الإنساني الخَيِّر.

ف��ي الفقه الإس�المي وأصوله يق��ال: إن كلّ 
مس��ألة تتضم��ن حكمً��ا ش��رعياً لا ب��د لها من 
موض��وع وضع له الحكم، وكذلك متعلق يتعلق 
ب��ه. أي أنَّ ف��ي كل حك��م م��ن الأح��كام ثلاثة 
عناصر:»نفس الحك��م- المتعلَّق– الموضوع«، 
» وموضوع الحك��م: مصطلح أصولي يرُاد به 
مجموع الأش��ياء التي تتوقف عليها فعليه الحكم 
المجع��ول«)79( ، »وفعلي��ة الحك��م تتوقف على 
فعلية موضوعه ،أي أن وجود الحكم فعلًا يتوقف 
على وج��ود موضوع��ه فع�الً«)80(، وبموجب 
ه��ذه العلاقة يكون الموض��وع متقدمًا رتبة عن 
الحك��م، بخلاف المتعلق، فانه موجود في مرتبة 
الحكم إذ يكل��ف المكلف بإتيانه من خلال الأمر 
به أو بالانتهاء عنه. ومثال ذلك، حرمة ش��رب 
الخم��ر، فالخمر هو الموضوع، والش��رب هو 
المتعلق والحكم هو الحرمة.)81(، حين نتأمّل آلية 
التشريع في الفقه الإسلامي وقواعد التشريع فيه 

تتبدىّ لنا صورتان متمايزتان:

أ – التشريع التوقيفي 
ف��ي هذا النمط، يرد الحكم مقروناً بموضوعه 
منذ اللحظ��ة الأولى؛ فالصلاة والح��ج والزكاة 
والاعتكاف ونظائره��ا أوامر مُنـزَلة غير قابلة 
للمس��اءلة أو التحوي��ر. عل��ى العق��ل أنّ يتلقاّها 
بصف��اء التس��ليم، إذ إنَّها تض��رب جذورها في 
منطقة الغيب التي يحُج��ب عنها المران النقدي 

ويسُتدعى فيها فعل الامتثال الخالص.
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ب – التشريع التقعيدي
هنا يتق��دمّ الواقعُ الاجتماع��ي بموضوعاته، 
ث��م يتدخّل المش��رّع ليفصل القول فيه��ا، فيقبل 
ما ينس��جم مع قي��م العقلاني��ة والمصلحة والقيم 
الأخلاقية الثابتة، أو ينسِ��ف م��ا يناقض الفطرة 
وحقوق الإنسان، أو يضبط ما يحتاج إلى تهذيب 
وتشذيب. حلف الفضول نموذجٌ للتبنيّ الكامل، إذ 
اجتمعت فيه قيم النصرة والعدل؛ فباركه الوحي 
واس��تبقاه. وأد البن��ات صورةٌ للح��ذف التامّ، إذ 
تقاطَع مع جوهر الكرامة الإنس��انية فاستؤُصل 
م��ن الجذور. تعددّ الزوجات مثالٌ للترش��يد، إذ 
ل من بابٍ مفتوح على مصراعيه إلى إطار  حُوِّ

رباعيٍ مشروط بالعدل والقدرة.

الأضحي��ة، في ضوء ه��ذا التصني��ف، وإنّ 
ل��م تكن مقصورة عل��ى الحج، ف��إنّ الهدي يعُدّ 
ذبيحة مخصوصة بالحج ومناسكه، بينما تشُرّع 
الأضحية لعموم المس��لمين ف��ي عيد الأضحى، 
وتذُبح في س��ائر الأمصار، وق��د تصُبح واجبة 
بالنذر. وبعبارة أدق: يشترك الهدي والأضحية 
في المعنى العام، بوصفهما ذبيحتين يتُقرب بهما 
إل��ى الله تعالى، لك��ن يختلفان م��ن حيث الحكم 
والشرط والموقع، فالهدي لا يكون إَِّال في سياق 
الحج، والأضحية لا يش��ترط لها الحج ولا تذُبح 
ف��ي مكة. ومن هذا المنظ��ور، يمكن النظر إلى 
كليهما- مع مراعاة الف��روق الفقهية- بوصفهما 
امتداداً لممارس��ة قربانية موغلة في القِدمَ، أعاد 
الإس�الم تنظيم الهدي وهندس��ته على مستويين 
متداخلي��ن: أحدهم��ا تعبدّي تش��ريعي، والآخر 

رمزي دلالي.

1. الرّبط بالشعيرة، ألُصقت بالحجِّ فأضحت 
ركنً��ا تعبدّيً��ا يسُ��تصحَب في��ه معن��ى التوحيد 

والخضوع.
2. التفعيل الاجتماعي، تحوّلت إلى جس��ور 
رحم��ة وتكافل؛ لحمٌ يتقاس��مه الفقي��ر والغني، 
فيتلاش��ى الاحتياج وتوُثَّق عُ��رى المودةّ. هكذا 
يغدو الفعل الذي كان طقسًا أسطورياً قد تلبست 
ب��ه الوثنيات مادةً تربويةً وأخلاقيةً تعُيد صياغة 
العلاقة بين الإنس��ان ورحمه ومجتمعه، وتعلن 
أنّ الغاية من العبادة ليس��ت الانغلاق في فضاء 
الطقس��ية، بل الانفتاح على أفق إنس��اني يتدفقّ 
بمعان��ي العط��اء والاش��تراك في حم��ل أعباء 

الوجود.

وم��ن هذه المعاني التي أسس��ها م��ا ورد في 
سورة الحج في آياتها )27-23( فحين نتدبرّ هذه 
الآيات القرآنية يتجلىّ لنا نس��يجٌ معرفيّ يتداخل 
في��ه البعُدُ التش��ريعي م��ع المقصد الإنس��اني، 
فيعُيد تشكيل معنى الأضحية داخل أفقٍ يتجاوز 
الطق��س إلى الفلس��فة. فالخط��اب الإلهي، حين 
يفَت��حُ باب المنافع على إطلاقه ﴿لِيشَْ��هَدوُا مَناَفِعَ 
لهَُمْ﴾، يشُ��ير إلى أنّ كل شعيرة من شعائر الحج 
محكومةٌ بمنطق العطاء للإنس��ان قبل أن تكون 
تعبُّ��داً مج��رّداً. ومن هنا يس��تقيم موقعُ “البدن” 
بوصفها من ش��عائر الله، غي��ر أنّ القرآن يفرد 
لهذه الشعيرة خصوصية وظيفية واضحة: }لكَُمْ 
{؛ فخيرُها  فِيهَا خَيْرٌ… وَأطَْعِمُوا الْقاَنِعَ وَالْمُعْترََّ
لا يخُت��زن ف��ي رمزيتها فحس��ب، وإنَّما يتُرجم 
إلى إطعامٍ يطالُ القانعَ والمتعففّ على الس��واء، 
فيتح��وّل القربان إل��ى جس��ــر اجتماعي يربط 
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الس��ماء بالأرض.وف��ي المقابل يم��ارس النصّ 
نقداً ضمنياً لممارس��اتٍ وثني��ةٍ أو كتابيةٍّ ربطت 
القربان بفكرة الاحتراق المقدسّ، إذ زعمت أن 
دخ��ان اللحم المحروق يعرج إلى الإله. ينس��ف 
 َ الوحي هذا التصوّر حين يصرّح: } لنَْ ينَاَلَ اللَّه
لحُُومُهَا وََال دِمَاؤُهَ��ا وَلكَِنْ ينَاَلهُُ التَّقْوَى مِنْكُمْ{، 
ليؤكّ��د أنّ ما يبلُ��غُ الحضرة الإلهي��ة ليس مادةّ 
اللحم ولا جوهر الدم، بل ما يتولدّ في القلب من 
تق��وى. وقد وردت بعض الرواي��ات التي تؤكد 
هذا المعنى، وروى بإسناده عن أبي بصير عن 
الإم��ام الصادق )عليه الس�الم( ، ق��ال: » قلت 
له: ما عل��ة الأضحية؟ فقال: إنهّ يغفر لصاحبها 
عن��د أول قط��رة تقطر من دمه��ا إلى الأرض، 
وليعلم الله من يتقيه بالغيب، قال الله تعالى: } لنَْ 
َ لحُُومُهَ��ا وََال دِمَاؤُهَا وَلكَِنْ ينَاَلهُُ التَّقْوَى  ينَاَلَ اللَّه
مِنْكُمْ{، ثم قال: أنظر كيف قبل الله قربان هابيل، 

ورد قربان قابيل.« )82(  

هك��ذا يغدو الفعلُ التعبدّي تمريناً على تهذيب 
الضمي��ر وترش��يد الغرائ��ز، لا مجرّد ش��عيرة 
مُفرَغ��ة م��ن بعده��ا الأخلاق��ي. به��ذه القراءة 
النقديةّ يبرز معنى الأضحية فلسفةً تربط العبادة 
بمشروع إنس��انيّ متكامل: تحرير القيم من ثقل 
الطقس، وإحلال التقوى محلّ الوساطة الماديّة، 
حتى تتجسّد العبادات في منظومة أخلاقية تضع 

الإنسان في مركز التكريم الإلهي. 

يلم��ح لمعنى التطور التاريخ��ي في المعالجة 
القرآني��ة هاش��م معروف الحس��ني بقوله: »منذ 
أن بن��ي البي��ت والع��رب يجتمع��ون في��ه ف��ي 

أيام مع��دودات م��ن كل عام يعب��دون الأصنام 
وينح��رون الأنعام، وقد غي��روا الكثير مما كان 
علي��ه إبراهيم)عليه الس�الم(، فعب��دوا الأصنام 
والأوث��ان، ووضعوها داخل البيت وفي جواره 
وعل��ى ظه��ره، وزعم��وا أنهّا تقربه��م من الله 
س��بحانه ونحروا له��ا الأنعام وأدخل��وا فيه من 
الب��دع والع��ادات ما ل��م يكن في عه��د إبراهيم 
وإس��ماعيل ولما جاء الإس�الم حط��م أصنامهم 
وغي��ر الكثير مم��ا كان��وا عليه..وفرض عليهم 

الخضوع والخشوع والآداب.« )83(
وق��د كانت ه��ذه القرابين حس��ب القواميس، 
والجوامع، والمفس��رين، والمؤرخين، معروفة 
من��ذ عهد العرب. وتس��مى عنده��م هدياً. وكان 
الهدي عندهم بدناً)84(، تسُ��اق وتذبح قرابين عند 

الكعبة. 

الهدي ما يهدى إلى الحرم من حيوان وغيره. 
لك��ن المراد وف��ي أبحاث فقه الح��ج خاصة: ما 
يه��دى إل��ى الح��رم م��ن الإب��ل والبق��ر والغنم 

والماعز خاصة. )85( 

مع بيان الفارق بي��ن الهدي والبدن، وهي أنّ 
كلُّ بَ��دنٍ هو هَدي، لكن ليس كلُّ هديٍ بدَناً؛ لأنّ 
الب��دنَ يختصُّ غالباً بالإبل، بينما الهدي يش��مل 
جميع الأنعام من إبلٍ وبقرٍ وغنم. وهذا يعني أن 
»الهدي« مصطلح ع��امّ يطُلق على كل ما يقُدَّم 
م��ن الأنعام تقرباً إلى الله في الحج، أما »البدن« 
فه��و نوع خاص من هذا اله��دي يتميزّ بعِظَمه، 
ويرُاد به خصوصًا الإبل )وأحياناً البقر( لما لها 
من رمزية وقدس��ية في الش��عائر، ولذا خُصّت 
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بالذكر في قوله تعالى: }والبدنَ جعلناها لكم من 
ش��عائر الله{، للدلالة عل��ى مكانتها الخاصة في 

مناسك التقرب والتضحية.)86(

وق��د فصل الفقهاء في الاش��تراطات الخاصة 
بالهدي بوصفه معلمًا وش��عيرة في الحج، يقول 
س��يد س��ابق:» أجمع العلماء عل��ى أن الهدي لا 
يك��ون إَِّال من النعم، واتفق��وا: على أن الأفضل 
الإب��ل، ثم البقر، ثم الغنم على هذا الترتيب، لانَّ 
الإبل أنفع للفقراء، لعظمها، والبقر أنفع من الشاة 
كذل��ك. واختلفوا في الأفضل للش��خص الواحد: 
هل يهدي سبع بدنة، أو سبع بقرة أو يهدي شاة؟ 
والظاهر أن الاعتبار بم��ا هو أنفع للفقراء. أقل 
م��ا يجزئ في اله��دي: للمرء أن يه��دي للحرم 
ما يش��اء من النعم. وقد أهدى رس��ول الله صلى 
الله عليه وس��لم مائة م��ن الإبل وكان هديه هدي 
تطوع  وأقل ما يجزئ عن الواحد شاة، أو سبع 
بدنة، أو س��بع بقرة، فإن البقرة أو البدنة تجزئ 
عن س��بعة”.)87(، يقول ابن رشد الحفيد:«وإنهم 
ق��د أجمع��وا على أن اله��دي المس��وق في هذه 
العبادة منه واجب ومن��ه تطوع ، فالواجب منه 
م��ا هو واج��ب بالنذر، ومنه ما ه��و واجب في 
بع��ض أنواع ه��ذه العبادة، ومن��ه ما هو واجب 
لأنه كفارة. فأم��ا ما هو واجب في بعض أنواع 
ه��ذه العب��ادة فهو ه��دي المتمتع باتف��اق وهدي 

القارن باختلاف.« )88(

إنّ للهدي في فلس��فة الفق��ه القرآني حضورًا 
يتجاوز وظيفته الطقوس��ية، إذ يتداخل فيه البعد 

التعبدّي المحض، المجبول بالانقياد والتس��ليم، 
م��ع البعد الإنس��اني العمي��ق، إذ تتجل��ى القيمة 
الأخلاقي��ة في الفعل لا ف��ي ماديتّ��ه. وبالعموم 
يمكن مفصلة حكمة التشريع ومقاصده في الفقه 

القرآني بالاتي:)89(

أ- تتجلىّ فلس���فةُ الهدي والأضحية بوصفها 
ش���عيرةً تعبدّي���ةً تن���درج تحت س���لطة الحكم 
التكليفي؛ تارةً تتش��حُ بمس��مّى الوجوب، وتارةً 
تتزيّ��ا بث��وب الاس��تحباب، في س��ياقٍ مقصودٍ 
لتهذي��ب الغرائ��ز الروحية، ويق��وم جوهرُ هذا 
التش��ريع الإلهي عل��ى حكمة الطاعة والش��كر 
للمنعِ��م والخضوع له. من هنا يكتس��ب القربانُ 
في رؤية الإس�الم بعداً كليّاً غاب، أو غُيِّب، عن 
التصوّر الذي ش��يَّده الكتابُ المقدسّ في عهديه 
القدي��م والجديد، حي��ن اخت��زل القرابين في دم 
يمُحَى ب��ه الذنب، بل انزلق عبر مس��ارات من 
التراك��م، إلى قربان بش��ريّ. أمّ��ا القرآن فجاء 
��ع أفقَ  ��خ ثقافةَ التضامن والتكافل، ويوسِّ ليرُسِّ
ب  الاس��تخلاف بإعم��ار الأرض ب��كلّ م��ا يقرِّ
إل��ى الله، مُنجزًا كوني��ةً تلُمِحُ إليه��ا الإبل، قال 
بِلِ كَيْفَ خُلِقتَْ*  ِ تعالى:} أفَلََا ينَْظُرُونَ إِلَ��ى اْإل
وَإِلىَ السَّ��مَاءِ كَيْفَ رُفِعتَْ* وَإِلَ��ى الْجِباَلِ كَيْفَ 

رَْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ. {)90( نصُِبتَْ* وَإِلىَ اْأل

ب- على قدرِ ما يتش���كّل القرب���انُ، في أحد 
دُ هزة الوجدان أمام  وجوهه، طقسًا إيحائيًّا يجُسِّ
رهبة المقدَّس، فإنه في الوجه المقابل يس��تدعي 
ا  س��ياقه الاجتماعيّ، فلا ينصه��ر انصهارًا تامًّ
ف��ي البعد الروحي، ولا يغَ��دو، كما في التجربة 
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اليهوديةّ، ممارسةً طقس��يةًّ منزاحةً عن جوهر 
العقي��دة؛ بل إن مهمته القص��وى أنَّ يزُاوج بين 
المقصديَْ��ن، فيش��دُّ خيطً��ا واحداً يضمُّ الس��موَّ 

الوجوديّ إلى البناء العمرانيّ للمجتمع.)91( 

ت- لو تأملنا في الوجوب الكامن في شعيرة 
اله���دي، بوصفه فع�ًا�لً تعبدياً يتج��اوز ظاهره 
الطقوس��ي، لأدركن��ا أنّ هذا الإل��زام لا يرُاد به 
مجرد الامتثال، بل هو توطين للمعنى في صميم 
الاجتماع البش��ري. إذ لا تنفصل الأضحية- في 
بنيتها الرمزية– عن فعل التش��ارك، عن انفتاح 
ال��ذات على الآخر في لحظة عطاء يتماهى فيها 
المقدسّ مع الحاجة، والتقوى مع الجسد الجائع. 
لقد ق��رن النصّ هذا الفع��ل بالتقوى، لا ليربطه 
بحال��ة روحي��ة فردية منغلقة، ب��ل ليمنحه عمقاً 
أنثروبولوجياً يجع��ل من التضامن قيمة تلامس 
معنى العب��ادة ذاته. فالهدي لي��س فقط ما يرُاق 
دمُه، ب��ل ما يرُاق فيه من أناني��ة، من فردانية، 

من اغتراب. 

وم��ن المثير فلس��فياً أنَّ القرآن ل��م ينظر إلى 
الش��عائر بوصفه��ا طقوسً��ا جام��دة أو مظاهر 
ش��كلية، وإنم��ا قرن أداءها بتق��وى القلوب، في 
انزياح لافت عن ظاهر الفعل إلى باطن المعنى. 
فالشعائر- بما هي علامات نصبها الله في طريق 
الطاعة– لا تس��تمد قداس��تها م��ن ذاتها، بل من 
انخراط القلب الواعي في إتيانها؛ أي من لحظة 
الامت�الء الباطني الت��ي يتجاوز فيها الإنس��ان 
الطقس نح��و المعنى، والحرك��ة نحو المقصد، 

والع��ادة نحو البصي��رة. إنها لحظ��ة يلتقي فيها 
المقدسّ م��ع الوجود الح��ي، إذ لا يقُاس القرب 
من الله بكثافة الشعائر، بل بدرجة حضور القلب 

فيها. 

د  ث- ثم���ة وجه آخر يلمح إليه الس���يد محمَّ
د الصدر)1421هـ( في مقاربته لما وراء  محمَّ
فق��ه الهدي، إذ يرى أنّ في ه��ذه الأضحية دفعاً 
للبلاء، بحس��ب ما ي��رى الفرد أنّ��ه متورط به. 
وأحس��ن دليل على ذلك، كيف أنّ��ه اندفع الذبح 
عن إسماعيل )عليه السلام( وعبد اللَّه والد النبيَّ 
)صلَّى اللَّه عليه وآله( بالفداء. فإسماعيل فداه اللَّه 
بذب��ح عظيم كما نصّ الق��رآن الكريم. وعبد اللَّه 
ف��داه جدهّ بمئة ناقة، ف��ي قصة مطوّلة معروفة، 
كما نصّ عل��ى ذلك التاريخ. حتى قال رس��ول 
اللَّه صلَّ��ى اللَّه عليه وآله فيم��ا ورد عنه: أنا ابن 
الذبيحي��ن. فإذا فعل الحاج ذل��ك دفع البلاء عن 
نفس��ه، بمقدار م��ا يريد، س��واء كان منه البلاء 

المادي أم المعنوي. )92(

إنّ هذه القراءة التي قدمها السيد الصدر حول 
البع��د الغيبي والرمزي لفقه الهدي، يمكن القول 
إنهّ يق��دمّ تأويلًا يرب��ط بين الطقس الش��عائري 
والنجاة الشخصية من البلاء، وهو تأويل يتجاوز 
الظاه��ر الفقهي نحو فهم روحي أنثروبولوجي. 
إذ تس��تبطن الأضحية عنده معنى الفداء، كفعل 
رمزي يسُ��تدعى فيه النم��وذج الإبراهيمي في 
لحظة التوتر بي��ن القربان والنجاة. فالذبح الذي 
رُفع عن إس��ماعيل وعبد الله يسُتعاد في شعيرة 
اله��دي كتكرار رم��زي لفعل الف��داء، ما يمنح 
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الفرد ش��عورًا بقدرة ماورائية على دفع الضرر 
واستحضار الرحمة الإلهية. هذا التحليل يرسّخ 
الشعيرة في عمق نفسي وفردي، ويخُرجها من 
كونه��ا فعلًا جماعياً صرفاً. ومع ذلك، فإن ربط 
الش��عائر بالنجاة الش��خصية قد يسُ��اء فهمه إذا 
فصُل عن مقاصد التقوى والتس��ليم، التي أشرنا 
إليها فيغدو أقرب إلى الطابع التعاقدي بين العبد 
والإل��ه. لذا، هذا التفس��ير مكتملًا م��ع التأصيل 
الذي قدمناه ف��ي الموازنة بين الرمز والإيمان، 

وبين الطقس والنية.

الخاتمة

بالتمعّ��ن في جوه��ر الموضوع واس��تنطاق 
النص��وص المتناثرة في مدونات ش��تى، يتضح 

لنا مما تقدم الآتي:

: إنَّ ظاه��رةَ القرُب��انِ بم��ا تنطوي عليه  أوًال
م��ن طق��وسِ الأضاح��ي وتمثّ�التِ الذبح، هي 
ممارس��ةٌ ضاربةٌ في عمقِ التاريخِ الإنس��اني، 
من المجتمعاتِ البدائيةِ إلى أكثرِ أشكالِ الحداثةِ 
التقنيةِ تقَدُّمًا، فليس��تْ حك��رًا على زمنٍ أو ثقافةٍ 
أو عقي��دة. فهي لا ت��زالُ تتجلىّ بصورٍ ش��تىّ، 
في وج��دانِ الجماعاتِ المعاص��رة، كما تجَلتّْ 
في أس��اطيرِ الأس�الف، عابرةً للمل��لِ والنحلِ 
والثقافاتِ والأذواق. ويمُك��نُ القول دون ترددٍّ، 
إنّ القرُبانَ ظلّ يرُافِقُ الظاهرةَ الدينيةَ كما يرُافِقُ 
ال��دفءُ الن��ارَ: مُلازَم��ةً بِنيويةًّ لا ت��زول. هذه 
الحقيقةُ المُقلقةُ والمُثيرةُ في آنٍ، كانتِ الش��رارةَ 
الأول��ى التي دفعتنْا إلى إعادةِ مس��اءلتِها، تحتَ 

ضوءِ الأنثروبولوجيا المُعاصرةِ وحقولِ العلومِ 
الإنس��انيةِّ الحديثة، بحثاً عن المعنى العميقِ في 

الدمِ المُراقِ باسمِ القرُب.     

ثانياً: إنّ المقاربة الإس�الميةّ بما هي تصورٌ 
كليّ يتج��اوز حدود العقيدة إلى ما هو أبعد: إلى 
نمطٍ للوجود، ومنهجٍ للتفكير، وش��كلٍ للحياة، لا 
تكتفي بإيراد القربان كحدث س��اكن، وإنما تعُيد 
تموضع��ه ضمن أفقٍ توحي��ديّ صارم، إذ يغدو 
الذبح مش��هداً رمزياً مكثفّاً يعُاد إنتاجه في ضوء 
التوحي��د والإذعان مبتعدا في ذلك عن أش��كال 
الطقوس. فالقرآن الكريم في اشتغاله التحليلي لا 
يروي الحكاية ليؤرّخها، بل ليستعيدها ليخُضعها 
لمنطق��ه الخاص، إذ تعُ��اد صياغة أصل الفكرة 
وسياقها تحت سلطة التوحيد لله سبحانه وتعالى، 
وتدُمج في بنية س��رديةّ تمُلي على المتلقي كيف 

يفهم، لا فقط ماذا يفهم.

ثالث���ا: تظُهر آيات الأح��كام التي تش��بعّ بها 
النصّ القرآني في معالجته لموضوع الأضحية، 
أنَّ الفلس��فة الكامنة خلف التصوّر الإسلاميَّ لا 
تقتصر على مبدأ التوحي��د والإذعان بوصفهما 
مرتكزَين عقديَّين، بل تتسّ��ع لتقُي��م بنية رمزيةّ 
تعبّ��ر ع��ن أف��قٍ إنس��انيّ واجتماع��يّ عمي��ق. 
فالأضحي��ة كم��ا اله��دي، لا تقُ��دَّم ف��ي القرآن 
بوصفه��ا مج��رد تقرّب ف��ردي إل��ى الله، وإنما 
تتح��وّل إلى فعل جماعي، يعُي��د توازن العلاقة 
بين الإنسان والآخر، عبر تمثيل القيم الأخلاقية 

التي تتجاوز الفرد نحو المجتمع.
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وق��د تجلّ��ى ذلك ف��ي إص��رار الن��صّ على 
شة: للقانع  توجيه أس��هم الأضاحي للفئات المهمَّ
والمعت��رّ، للفقير وصاحب الحاج��ة؛ بما يجعل 
من الش��عيرة لحظة تضام��ن، ومن الذبح لحظة 
عدالة. إنَّها شعيرة لا تنتهي عند حدود الشعيرة، 

بل تنفذ إلى قلب الاجتماع الإنساني.

رابعاً: اتضّح لنا في س��ياق ه��ذا البحث، أنَّ 
الفق��ه الإس�الميَّ لا يتح��رك في إط��ار صلابة 
جام��دة، فه��و يتميزّ بمرون��ة تأويلية تفت��ح أفقاً 
مزدوجًا: من جهة يرُسّخ مبدأ الخضوع والتسليم 
لله، وم��ن جهة أخ��رى يفُعلّ البع��د الاجتماعي 
في الدي��ن من خ�الل تكثيف معان��ي التضامن 
والتكافل. وقد تجلىّ ذلك بوضوح في مس��ارات 
الن��ذر، والقرب��ان، والأضحية، كعلام��ات دالةّ 
على منظومة متكامل��ة، تتقاطع فيها الروح مع 
الجسد، والعبادة مع الاجتماع، والنية مع الأثر. 
فمن خلال هذه العناوين الثلاثة، تتس��رب روح 
الش��ريعة إلى رقعة الحي��اة، فتعُيد إنتاج المعنى 
ف��ي الفعل البش��ري، وتربط المكاس��ب الفردية 
بالمصلحة العامة، وتؤُسّ��س لصيغة من العبادة 
لا تنحصر في طقوسها، بل تنفتح على الوجود، 
بم��ا ه��و فعلٌ مش��تركٌ ف��ي الزم��ان والمكان، 
متجاوزة بذل��ك كثيرًا من النم��اذج الدينية التي 
اختزلت المقدس في عوالم مفارقة، معزولة عن 

نبض الحياة.

خامسً���ا: انكش��فت لن��ا أثن��اء البح��ث جملة 
من الآث��ار الفقهية اللافتة، لع��لّ أبرزها تحريم 

الأضحي��ة البش��رية، بوصفها ممارس��ةً موغلةً 
في ذاك��رة المجتمعات القديم��ة، لكنها تأتي في 
التصوّر الإسلامي، ضمن دائرة الإدانة القطعية 
والنف��ي الج��ذري. فالذبح البش��ري، الذي كان 
يمُ��ارس قرباناً ف��ي حضارات عدي��دة، لا يجد 
له في الش��ريعة الإسلاميَّة سوى الرفض، وهو 
م��ا ينعكس ف��ي الحكم بحرمة الن��ذر الذي يلُزم 
، تقرّباً إلى الله  صاحبه بذبح إنس��ان، كابن��ه مثلًا
أو طمعً��ا في مكافأة ما. وق��د تبنىّ هذا الموقف 
ع��دد م��ن المذاهب الإس�الميَّة، وعلى رأس��ها 
المدرس��ة الإمامي��ة، التي ش��ددّت على قدس��ية 
الكائ��ن الإنس��اني ورفضت إدخاله ف��ي معادلة 

      . الفداء الدينيَّ

سادسً���ا: تمّت معالج��ة الف��داء الإبراهيمي- 
الإس��ماعيلي ف��ي بعض المقارب��ات المعاصرة 
على نح��وٍ ينأى عن الق��راءة الحرفيّ��ة للنصّ، 
متجّهًا إلى تحليل رمزي يتجاوز ظاهر الرواية 
ليلُام��س بنُيته��ا العميق��ة. فالرؤي��ا الت��ي رآها 
إبراهيم  لا تفُهم هنا بوصفها أمرًا إلهياً صريحًا 
بالذبح، وإنما كاختبار وجوديّ حادّ، يضع النبي 
على حافة الذروة في التسليم والقطع مع التعلقّ.
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تفسري القرآن، 272. وينظر: الش�يخ مرتضى مطهري، 
، ترجمة السيد الهاشمي،  رؤى جديدة في الفكر الإسلاميَّ
الناشر: قلم مكنون- إيران، الطبعة الأولى- 1427هـ ، 

 .139 /1

5- د. أس�امة عدن�ان يحي�ى، الطق�وس اليهودي�ة- ق�راءة في 
العه�د القدي�م، الن�اشر: دار أش�ور- بغ�داد، الطبع�ة 

الثانية- 2020م، 8. 

6- د. فؤاد حس�نين علي، اليهود واليهودية المسيحية، الناشر: 
دار العالم العربي- القاهرة، الطبعة الأولى- 2016، 12. 

7- جون بي نوس، اليهودية، موسوعة تاريخ الأديان، ترجمة: 
عب�د ال�رزاق العلي، تحرير ف�راس الس�واح، الناشر: دار 

تكوين- دمشق، الطبعة الرابعة- 2017م،5/ 123. 

8- جون بي نوس، المصدر نفسه، 5/ 123. 

9- الكنيس�ة، الكت�اب »المق�دس«، العه�د القدي�م، الناشر: 
دار الكت�اب المق�دس، طبع�ة 1980م، س�فر: هوش�ع، 

الأصحاح الرابع، )14-12(، 1289. 

10- الكنيس�ة، الكت�اب »المق�دس«، العه�د القدي�م، س�فر 
التكوين، الأصحاح الرابع،) 5-4(، 7.  

11-معجم اللاهوت الكتابي، ترجمة: نيافة المطران أنطنيوس 
نجي�ب، الناشر: دار المشرق- بيوت، الطبعة الثالثة- بلا 

سنة طبع، 354. 

12- ينظر: المرجع نفسه، 354.

13- ورد في س�فر الخروج الآتي: » لا تصنعوا معي آلهة فضة 
ولا تصنع�وا لكم آلهة ذه�ب. مذبحًا من تراب تصنع لي 
وتذبح عليه محرقاتك وذبائح سالمتك غنمك وبقرك . 
في كل الأماك�ن التي فيها أصنع لا س�مي ذكرًا آتي إليك 
وأب�اركك. وإن صنع�ت لي مذبحًا من حج�ارة فلا تبنه 
منه�ا منحوت�ة . إذا رفع�ت عليها إزميلك تدنس�ها. ولا 
تصع�د بدرج إلى مذبحي كيلا تنكش�ف عورتك عليه.« 
الكنيس�ة، الكتاب » المقدس« س�فر الخروج، الأصحاح 

العشرون)26-23(. 

14- الكنيس�ة، الكت�اب« المقدس«، س�فر التثنية، الأصحاح 
الثالث والثلاثون، )11-8(، 335.  

15- ينظ�ر: الحس�ن حما، طقس القرب�ان في الأديان الوضعية 
والسماوية، الناشر: مؤمنون بلا حدود- المغرب، الطبعة 

الأولى- 2014م، 146.  

16- الكنيسة، الكتاب« المقدس«، سفر عاموس، الأصحاح 
الخامس، 21- 25، 432. 

17- الكنيس�ة، الكت�اب« المقدس«، صموئي�ل الأول)23(، 
الأصحاح الخامس عشر، 451.

المق�دس«، إش�عياء، الأصح�اح  الكت�اب«  الكنيس�ة،   -18
الأول، )14-10(، 992. 

19- ينظر: أسامة، عدنان يحيى، الطقوس اليهودية، 29. 

20- الكنيسة، الكتاب« المقدس«، ارميا، 33)18(، 1130. 

21- الكنيس�ة، الكت�اب »المق�دس«، التكوي�ن، الأصحاح، 
 .45 ،)22-21(28

الأول،  صموئي�ل  »المق�دس«،  الكت�اب  22-الكنيس�ة، 
الأصحاح، 7)11-9(، 436. 

الديني�ة، ترجم�ة:  المعتق�دات والأف�كار  تاري�خ  23-ينظ�ر: 
عب�د اله�ادي عباس، الناشر: دار مش�ق- س�وريا، طبعة 

1987م، 1/ 208. 
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التكوي�ن،  »المق�دس«،  الكت�اب  24-الكنيس�ة، 
الأصحاح،4)8-2(، 8-7. 

الأصح�اح،  أي�وب،  الق�دس«،  الكت�اب«  الكنيس�ة،   -25
 .833 -832 ،)9 -7(42

26- ينظ�ر: ب�روس بارت�ون وآخ�رون، التفسري التطبيق�ي 
للكت�اب المقدس، الناشر: شركة ماستر ميديا، 1998م 

 .219،

27-الكنيس�ة، الكت�اب« القدس«، الخ�روج، 30)11-9(، 
 .137

28-الكنيس�ة، الكت�اب« الق�دس«، الخ�روج، الأصح�اح، 
.144 ،)19(34

الأصح�اح،  نحمي�ا،  الق�دس«،  الكت�اب«  29-الكنيس�ة، 
 .775 ،)43(12

30- ينظر: عرف�ان عبد الحميد، النصرانية، نش�أنها التاريخية 
وأص�ول عقائده�ا، الن�اشر: دار عامر- عامن، الطبعة 
تاري�خ  س�عيد،  وحبي�ب   .46 1420ه�ـ،  الأولى- 
المس�يحية- فجر المس�يحية، الناشر: الكنيس�ة الأسقفية، 

بلا مشخصات أخرى، 27.   

31- ينظر: أحمد شلبي، مقارنة الأديان- المسيحية، 196. 

32-الكنيس�ة، الكت�اب »المقدس«،العه�د الجدي�د، الناشر: 
دار الكت�اب المق�دس، طبع�ة 1980م، إنجي�ل مت�ى، 

الأصحاح، 5)24-23(، 9-8.  

33- الكنيس�ة، الكت�اب »المق�دس«، العهد الجدي�د، إنجيل 
مرقص، الأصحاح)11(، 45، 76. 

34-ينظر: الحسن حما، طقس القربان، 124- 125. 

35- الكنيس�ة، الكت�اب »المقدس«،العه�د الجدي�د، مت�ي، 
الأصحاح،9)13(، 15.

مت�ى،  إنجي�ل  المق�دس،  الكت�اب  36-الكنيس�ة، 
الأصحاح،20)29(، 37. 

37- الكنيس�ة، الكت�اب المق�دس، إنجيل مت�ى، الأصحاح، 
 .21 ،)9-8(12

38-ينظر: معجم اللاهوت الكتابي، 357.  

الس�يد  تحقي�ق:  المبس�وط،  الط�وسي،  الش�يخ  ينظ�ر:   -39
محمد تقي الكش�في، الن�اشر: المكتب�ة المرتضوية لإحياء 
م�ة  آث�ار الجعفري�ة، طبع�ة- 1387، 1/ 387. والعَّال
 : ونرش  تحقي�ق  الفقه�اء،  تذك�رة  الحلي)ت726ه�ـ(، 
مؤسس�ة آل البيت )ع( لإحياء التراث، الطبعة الأولى- 

1417هـ، 8/ 304.  

40- سورة الكوثر، 2. 

41- يقول الس�يد محمد حسني الطباطبائي:« والمراد بالنحر 
عىل م�ا رواه الفريق�ان ع�ن النب�ي )صلى الله علي�ه وآله 
وس�لم( وع�ن علي )علي�ه السالم( وروته الش�يعة عن 
الص�ادق )علي�ه السالم( وغريه م�ن الأئم�ة ه�و رفع 
اليدي�ن في تكبير الصالة إلى النحر. وقي�ل : معنى الآية 
صل لربك صلاة العيد وأنحر البدن ، وقيل : يعني صل 
لربك واستو قائما عند رفع رأسك من الركوع وقيل غير 

ذلك.« الميزان في تفسير القرآن، 20/ 371.  

42- الش�يخ ناصر مكارم الشيرازي، الأمثل في تفسير كتاب 
الله المنزل، 20/ 501. 

43- الس�يد علي الطباطبائي، رياض المس�ائل، تحقيق ونشر: 
مؤسس�ة النشر الإسالمي التابعة لجماعة المدرسين بقم، 

الطبعة الأولى- 1415هـ، 6/ 492. 

44- نقل�ه عنه العلامة الحلي، مختلف الش�يعة، تحقيق الناشر: 
مؤسس�ة النشر الإسالمي التابعة لجماعة المدرسين بقم، 
الطبع�ة الأولى- 1413ه�ـ، 4/ 291. تنق�ل أقول ابن 
م�ة الحلي، لأنَّ  الجني�د الاس�كافي- في الع�ادة- من العَّال
ت�راث اب�ن الجنيد ق�د فُقِ�دَ، ولا س�بيل في الوقوف على 
اجتهادات�ه إَّالِ م�ن خالل النق�ول التي حفظه�ا الفقهاء 
مة ايللح التي ضمنها في  المتأخرون، وعلى رأس�هم العَّال
مدوناته الفقهية، ونقلها في إطار الجدل الفقهي والمقارنة 

العلمية بين أعلام المذهب.  

45- ومما يوهم الوجوب: 1- ما أورده محمد بن مس�لم عن 
أبي جعفر الباقر )عليه السالم(، قال: » الأضحية واجبة 
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عىل من وجد، من صغير أو كبير، وهي س�نة«.2 - وما 
رواه العلاء بن الفضيل عن أبي عبد الله ) عليه السلام(: 
» أنَّ رجًال س�أله عن الأضح�ى؟ فقال : هو واجب على 
كل مس�لم إَّالِ م�ن لم يج�د، فقال له الس�ائل: فام ترى في 
العيال ؟ فقال: إن شئت فعلت، وإن شئت لم تفعل، فأمّا 
أن�ت فلا تدع�ه«. الحر العاملي، وس�ائل الش�يعة، تحقيق 
ونرش : مؤسس�ة آل البي�ت )ع( لإحي�اء التراث بق�م، 

الطبعة الثانية- 1414هـ، 14/ 205.  

النرش  مؤسس�ة  ونرش:  تحقي�ق  الن�اضرة،  الحدائ�ق   -46
طبع�ة-  بق�م،  المدرسني  لجماع�ة  التابع�ة  الإسالمي 

1409هـ، 17/ 206. 
47- ينظر: الش�يخ محم�د ج�واد مغنية)ت1400هـ(، الفقه 
على المذاهب الخمسة، الناشر : مؤسسة الصادق للطباعة 

والنشر، الطبعة الخامسة- 1427هـ، 1/ 263. 
48- مِنّ�ى،« بالكسر والتنوي�ن في درج الوادي ال�ذي ينزله 
الحاجّ ويرمي فيه الجمار من الحرم، سُ�مّي بذلك لما يُمنى 
به من الدم�اء أي يُراق، وقيل:لأنّ آدم )عليه السالم(، 
تمن�ى فيها الجنةّ.« ياق�وت الحموي)ت626هـ(، معجم 
البل�دان، الن�اشر: دار إحياء التراث الع�ربي- بيروت – 

لبنان، طبعة- 1979م، 5/ 198. مادة )متى(.  

 .305  /8 الفقه�اء،  تذك�رة  ايللح،  العلام�ة  ينظ�ر:   -49
الش�يخ محم�د حس�ن النجفي)ت1266ه�ـ(، جواه�ر 
ال�كلام، تحقيق: عب�اس القوجاني، الن�اشر: دار الكتب 
الإسالمية– طهران، الطبعة الثاني�ة- 1365ش، 19/ 

 .223
50- الشيخ الطوسي، المبسوط، 1/ 389.

51- ينظر: العلامة الحلي، تذكرة الفقهاء، 8/ 207. 

52- ينظر: الشهيد الأول، الدروس الشرعية في فقه الإمامية، 
تحقيق ونشر: مؤسس�ة النشر الإسالمي- إيران، الطبعة 

الثانية- 1417هـ، 1/ 448. 
53- ينظ�ر: الش�هيد الثاني، مس�الك الأفه�ام، تحقيق ونشر: 
مؤسس�ة المعارف الإسالمية- إي�ران، الطبع�ة الأولى- 

1413هـ، 2/ 318. 

54- ينظ�ر: المح�دث البح�راني، الحدائ�ق الن�اضرة، 17/ 
  .211 -209

55- ينظر: العلامة الحلي، تذكرة الفقهاء، 8، 321. 

56- الشيخ الطوسي، المبسوط، 1/ 393.

57- ينظر: العلامة الحلي، تذكرة الفقهاء، 8، 323.

58- الحر العاملي، وسائل الشيعة، 14/ 168.

- ينظر: الشيخ الطوسي، المبسوط، 1/ 393.  	59

60-  ه�ذه الأمور كله�ا أو أغلبها من الأحكام المتفق عليها، 
ينظر: العلام�ة الحلي، تذكرة الفقهاء، 8/ 327- 330، 
والش�هيد الأول، الدروس الشرعية، 1 / 450-449، 
والش�هيد الثاني، مس�الك الأفهام، 11/ 497 - 498، 
والش�يخ محم�د حس�ن النجف�ي، جواه�ر ال�كلام، 36 

 .159 –153/

نَْعَامِ  َ�رْثِ وَاْأل َّ�ا ذَرَأَ مِنَ الْح 61-  ق�ال تع�الى: }وَجَعَلُ�وا َِّهِلل مِم
كَائِنَ�ا فََام كَانَ  َ نَصِيبً�ا فَقَالُ�وا هَ�ذَا َِّهِلل بزَِعْمِهِمْ وَهَ�ذَا لُرشِ
كَائِهِ�مْ فََا�لَ يَصِلُ إَىلِ اَِّهلل وَمَ�ا كَانَ َِّهِلل فَهُ�وَ يَصِلُ إَىلِ  َ لُرشِ

َْحيكُمُونَ{ سورة، الأنعام، 136.  كَائِهِمْ سَاءَ مَا  َ ُرش

62- ينظ�ر: الش�يخ ن�اصر م�كارم الشريازي، الأمث�ل في 
تفسري كت�اب الله المن�زل، بال مش�خصات، 4/ 477. 
والإسالم،  الجاهلي�ة  في  القرب�ان  العس�افي،  ووحي�د 
سلس�لة ودراسات، تبر الزمان- تونس، الطبعة الأولى- 

2003م، 26.    

63- ينظر: أحمد محمود خليل، موسوعة الميثولوجيا والأديان 
العربية قبل الإسلام، منشورات وزارة الثقافة- سوريا، 

طبعة- 1427هـ، 306-305. 

الق�رآن والمتغريات  القاس�م ح�اج حم�د،  أب�و  64- محم�د 
الاجتماعي�ة والتاريخي�ة، الن�اشر: دار الس�اقي- لن�دن، 

الطبعة الأولى- 2011م، 68- 69.  

65- سورة النحل، 63- 64.  

ات  الق�رآن والمتغّر�يّ القاس�م ح�اج حم�د،  أب�و  66- محم�د 
الاجتماعية والتاريخية، 70. 
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67- سورة الأنعام، 138. 

68- الس�يد محمد حسني الطباطبائي)ت1402هـ(، الميزان 
في تفسري الق�رآن، الن�اشر: مؤسس�ة النشر الإسالميَّ 
التابعة لجماعة المدرسني بقم، 7/ 361. وينظر: الش�يخ 
ن�اصر م�كارم الشريازي، الأمثل في تفسري كت�اب الله 

المنزل، 4/ 477.  

69- الش�يخ ناصر مكارم الشيرازي، الأمثل في تفسير كتاب 
الله المنزل، 4/ 478. 

70- سورة الصافات، 107-102. 

في  المي�زان  الطباطبائ�ي،  حسني  محم�د  الس�يد  71-ينظ�ر: 
تفسري الق�رآن، 7/ 232- 233. والش�يخ محمد جواد 
العل�م  دار  الن�اشر:  الكاش�ف،  مغنية)ت1400ه�ـ(، 
للملايني- بريوت – لبن�ان، الطبعة الثالث�ة، 1981م، 
6/ 350. والش�يخ ناصر مكارم الشريازي، الأمثل في 
تفسري كت�اب الله المن�زل، 14/ 367. وس�يد قطب، في 
ظلال القرآن، الن�اشر: الناشر : دار الشروق- بيروت– 

القاهرة، الطبعة السابعة عشر- 1412 هـ، 5/ 2996

72- الشيخ محمد جواد مغنية، الكاشف، 6/ 349. 

- سورة الحج، 37.  	73

74-ينظر: الكنيس�ة، العه�د القديم، التكوي�ن، الأصحاح، 
 .33 -31،)13-1(22

75- الميزان في تفسير القرآن، 7/ 226-225. 

76- ينظر: الش�يخ الطوسي، التبيان في تفسير القرآن، تحقيق: 
تحقي�ق وتصحيح: أحم�د حبيب قصير العاميل، الناشر: 
، الطبع�ة الأولى- 1409هـ،  مكتب الإعلام الإسالميَّ
8/ 517- 518. وفخ�ر الدي�ن الرازي)ت606ه�ـ(، 

التفسير الكبير، بلا مشخصات، 26/ 155. 

77- ينظ�ر: الش�يخ الط�وسي، الخالف، الن�اشر : مؤسس�ة 
النشر الإسالمي التابعة لجماعة المدرسني بق�م، الطبعة 
الأولى- 1417هـ، 6/ 203- 204. ويحيى بن س�عيد 
الحلي)ت689ه�ـ(، الجامع للشرايع، الناشر : مؤسس�ة 

سيد الشهداء – العلمية، طبعة- 1405هـ، 424. وعلي 
أصغ�ر مرواريد، الينابيع الفقهية، الناشر : دار التراث - 
  . بيروت – لبنان، الطبعة الأولى- 1410هـ، 10/ 214

78- ينظ�ر: عبد الله ب�ن قدامه)ت620هـ(، المغني، الناشر : 
دار الكت�اب العربي للنشر والتوزي�ع - بيروت – لبنان، 
11/ 215. وأب�و بك�ر ابن العربي، أح�كام القرآن، 4/ 
33. واب�ن عابدين)ت1252ه�ـ(، حاش�ية رد المحتار، 
الناشر: دار الفك�ر للطباعة والنشر والتوزيع – بيروت، 

الطبعة 1415هـ، 4/ 43. 

79- الس�يد محم�د باقر الص�در )ت1400ه�ـ( ، دروس في 
عل�م الأصول، الن�اشر: دار الكتاب اللبن�اني– بيروت، 

الطبعة: الثانية-1406هـ ، 107/1.
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The Jurisprudence of the Sacrificial Offering 
Between Scriptural Ordinance and Ritualistic 

Roots:
 A Hermeneutical Approach Integrating Jurisprudence 

and Anthropologyht

Assist. Prof. Dr.Haydar Shookan Saeed Al-Sultani
University of Babylo- College of Islamic Sciences-Department 
of Jurisprudence and Its Foundations 
  

Abstract

This study examines the ritual of sacrifice (al-udhiyya) as a 
religious act with deep symbolic and anthropological dimensions. 
It questions whether sacrifice is a purely divine injunction or a 

human practice later incorporated and reinterpreted by religion. Through 
a comparative lens, the research explores sacrificial traditions in Judaism 
and Christianity—highlighting the shift from animal offerings to symbolic 
atonement—before focusing on Islamic jurisprudence and its treatment of 
sacrifice, offering (hady), and vow (nadhr).

Combining legal, philosophical, and anthropological approaches, the study 
analyzes sacrifice as both a juristic ruling and a symbolic act expressing 
fear, devotion, and the quest for closeness to the divine. It argues that 
sacrifice, beyond its physical form, is a means of producing meaning, where 
spilled blood becomes a language of piety and a reflection of the complex 
bond between the human and the sacred.

Keywords:Religious symbolism,sacred violence,ritual and rite, offering, 
sacrifice, guidance, religious anthropology, licensing of the Sufi order.


