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م.م وضاح علي محمد )*(
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الملخص 
تميّ��ز العرفانيون ع��ن بقية الن��اس في الآية 
الإس�لامية بكونهم ق��د أسس��وا لجماعتهم تقاليد 
ومتبني��ات الخاص��ة، وعلى اثر ذل��ك فالدارس 
لهم يج��ب ان يتناولهم من الناحي��ة الاجتماعية 
والثقافي��ة.  وعندما يتم ت��داول ذكرهم فيعرفون 
بأنهم مجموعة اجتماعية إسلامية  يتم اصطلاح 
تعبر اس��مي تميزوا به عن غيرهم وهو ما يعبر 
عنهم بكونهم “المتصوفة”، اما على  المس��توى 
الثقاف��ي يذُكرون بكونهم “العرف��اء” ولعل من 
أولى المس��ائل التي ينبغي طرحها عند دراس��ة 
العرفان هي: هل أن هذا العلم اي علم التصوف 
ه��و علم كعل��وم الق��رآن الكري��م بتصانيفها او 
كعلم أص��ول الفقه ومايس��تتبعها وغيرها ؟ أي 

انه يعتبر من العلوم التي أخذ المس��لمون أسسها 
وتصانيفها الأصلية من الإس�لام، ووضعوا لها 
قواعد وضوابط وأصولا؟ً. أم أنه من قبيل الطب 
والرياضيات التي جاءت إلى العالم الإس�لامي 
من الخارج، وبلغت الكمال والتطور في أوساط 
المجتمع الإس�لاميّ. ان م��ن أول من عالج هذه 
المس��ألة التاريخية كان العالم الكبير ابن خلدون 
الذي أوض��ح  أن علم العرف��ان والتصوف هو 
من العلوم المس��تحدثة ولكن أساس��ياته موجودة 
مندرجة ضمن الأصول الإسلامية ، حيث ذكر 
ان علم العرفان هو من  العلوم الشرعية الحادثة 
ف��ي الملة وأصله أن طريقة هؤلاء القوم لم تزل 
عند س��لف الأمة وكبارالصحابة والتابعين ومن 

بعدهم من سلك طريق الحق والهداية.
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الكلم���ات المفتاحي���ة : التوحي���د، الفناء ، 
العرفان، السير والسلوك،الأخلاق، ابن سينا ، 

فلسفة، الدين ، الإشارات والتنبيهات 

المقدمة 
مطه��ري  مرتض��ى  مث��ل  باحث��ون  هن��اك 
)ت١٣99ه(ـوس��يد حس��ين نص��ر ي��رون أن 
التص��وف يع��د م��ن العل��وم المس��تحدثة لكنها 
مس��تمدة الجذور من أصول الإس�لام)١(، حيث 
تظه��ر عناصره��ا في حياة الرس��ول صلى الله 
علي��ه واله  وأه��ل بيته وكلماته��م وأدعيتهم)٢(، 
كان  ال��ذي  ع  عل��ي  المؤمني��ن  أمي��ر  مث��ل 
مص��در إله��ام روحي ومعرفي لأه��ل العرفان 
والتصوف)٣(، كدعاء كميل والمناجاة الشعبانية 
ودعاء أب��ي حم��زة الثمالي وأدعي��ة الصحيفة 
الس��جادية وغيرها الكثير)٤(، كما يشير العلامة 
الطباطبائي )ت١٤٠٢ه(ـ صاحب الميزان إلى 
أن التصوف وُجد بين أهل الكتاب السابقين مثل 
النص��ارى وغيرهم، وكذلك ف��ي الوثنيات مثل 
البوذي��ة، ومع ذلك ف��إن وجود الزه��د بينهم لا 
يعني أن التصوف الإس�لامي مس��تورد، بل إنه 
ينشأ تلقائياً من دين الفطرة مع انتشار الدين بين 

الشعوب)٥(.

ان المنهج الأس��اس في الصوفية يرتكزعلى 
العبادة والتوج��ه إلى الله والابتعاد عن زخارف 
الدني��ا والزه��د فيما يس��عى إليه الن��اس من لذة 
ومال ومنص��ب، والعزلة للعبادة)6(، حيث يرى 
العرف��اء أن الش��ريعة باطنه��ا طريق يس��مونه 
الطريق��ة، وغايته��ا هي التوحي��د الحقيقي الذي 

يدركه الش��خص بعد الفناء عن الذات، ويعدون 
أن ه��ذه المرحلة لا تعتمد عل��ى العقل بل على 
القلب والتصفي��ة الروحية، مؤمنين بالش��ريعة 
والطريق��ة والحقيق��ة كأنه��ا مراح��ل متتابع��ة 

للوصول إلى الكمال الإنساني)٧(.

الس��يد حيدر الآملي)ت٧٩٤ه��(ـ أوضح أن 
الشريعة تتعلق بالتصديق بأقوال الأنبياء والعمل 
بموجبه��ا، الطريق��ة تهتم بالتحقيق ف��ي أفعالهم 
وأخلاقهم، والحقيقة تتعلق بمشاهدة أحوالهم)٨(، 
وه��ذا يتفق م��ع القول المنس��وب للنب��ي محمد 
صل��ى الله عليه واله  الذي يفرق بين الش��ريعة 
والطريق��ة والحقيق��ة)٩(، وقد أل��ف الآملي كتاباً 
تحت عنوان “أس��رار الشريعة وأطوارالطريقة 
وانوار الحقيقة “ ناقش أصول الدين الخمسة من 
منظور الشريعة والطريقة والحقيقة كمستويات 
ثلاثة للفه��م، ثم تناول الفروع ابت��داءً بالطهارة 
تش��مل الوضوء والغس��ل والتيم��م، والعبادات 
مثل الصلاة والص��وم والزكاة والحج والجهاد، 
م��ع الإش��ارة إل��ى أن ل��كل منه��ا ثلاث��ة أبعاد 
روحي��ة تتعلق بمفاهيم أهل الش��ريعة والطريقة 

والحقيقة)١٠( .

اهمية البحث : 

معظ��م الباحثي��ن يتفقون على أهمية دراس��ة 
الت��راث لفهم الماض��ي وبناء المس��تقبل، حيث 
يؤثر التراث في تش��كيل الهوية الحضارية لأي 
أمة ويكون ضرورياً في تطور العلوم الإنسانية 
مث��ل التصوف والفلس��فة، ل��ذا لا يمكن تجاهل 

أعمال القدماء فيها.
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سبب اختيار البحث : 

تم اختيار دراس��ة ش��خصية الخواجة نصير 
الدين الطوسي بس��بب تأثيره الكبير في الفلسفة 
والكلام ضمن الحضارة الإسلامية، وتزامنه مع 
تح��ولات مذهبية وفلس��فية، واهتمامه بالعرفان 

وشرحه لفكر ابن سينا .

   منهجية البحث :

ت��م س��رد الأح��داث بمنهجي��ة وصفي��ة دون 
إغف��ال الظروف التاريخي��ة للتصوف حيث ان 
لكل دراس��ة لابد لها من عم��ق تاريخي يواكبها 
ويوضح معالم تلك الحقبة ، حتى قيل ان الدارس 
للخواج��ة الطوس��ي لايخرج بنتيج��ة ذات فائدة 
حتى يدرس تاريخ��ه بدقة متناهية ومن جوانب 

متعددة . 

أهداف البحث : 

يفضي هذا البحث لتحقيق غايات مفيدة مهمة، 
هي: 

 ١- بي��ان أهمي��ة معرف��ة ماهي��ة التص��وف 
والعرفان وماطرأ على هذه القضية من نتاجات 

وجدالات و تبعات تاريخيةّ وعلميةّ .

٢- إيض��اح م��دى العلاق��ة العلميّ��ة الرابطة 
بين شرح ابن س��ينا لشروط العرفان والسالكين 
وشروحات الخواجة نصير الدين الطوسي على 

مؤلفاته .

خطة البحث : 

  لقد تم تقسيم هذا البحث إلى مبحثين تتخللهما 
عدة مطالب مع تمهيد وخاتمة ونتائج مع إيضاح 

للهوامش وابراز لأهم المصادر وكما يلي ؛ 

المقدمة

المبحث الاول : التصوف والعرفان تاريخياً 

المبح��ث الثاني : مقارن��ة بين الإثر العرفاني 
لابن سينا مع الخواجة نصير الدين الطوسي 

المص��ادر  ،الهوام��ش،  والنتائ��ج  الخاتم��ة 
والمراجع 

المبحث الاول 

التصوف والعرفان تأريخياً 

المطلب الاول 

تاريخ العرفان الاسلامي 
صف��ة الاتقياء من الصحاب��ة كان من أبرزها 
صفة الزهد، وش��يعة الإمام علي - عليه السلام 
- تميزوا كثيراً ج��داً بذلك، مثل الربيع بن خيثم 
)ت ٦٥ه��(ـ ال��ذي جعله أمي��ر المومنين عاملاً 
عل��ى غ��رب خراس��ان ، وأوي��س القرني )ت 
٣٧ه��(ـ وكُمي��ل بن زي��اد )ت ٨٣ه��(ـ وايضاً 
كان عام�لاً للإمام على غرب العراق، وس��عيد 
ب��ن جبير )ت ٩٤ه(ـ، وعل��ى الرغم من وجود 
هذه الفئة الباحثة ع��ن الحق والطرق الموصلة 
من��ذ بديات عصر الإس�لام  إلا أن��ه في صدر 
الإس�لام لم تكن هناك جماعة تعرف بالتصوف 
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بهذا المصطلح الخاص بين المس��لمين)١١(. كما 
ي  واختل��ف الباحثون حول تحديد أول من سُ��مِّ
بالصوفي، حيث تشير القصص والمرويات إلى 
ظهور وبروز ثلاثة زهاد كوفيين كان لهم الأثر 
الكبير على الس��احة في البدايات منهم: جابر بن 
حيان )ت ١٩٧ه��(ـ تلميذ الإمام جعفر الصادق 
)عليه الس�لام(و أبو هاش��م الكوفي)ت١٥٠ه(ـ  
المعروف بلبسه الصوف الذي يشبه لبس رهبان 
النص��ارى ان��ذاك كما ع��رف ببن��اء خانقاة في 
ارض الناصرة ، وعبدك الصوفي) ت٢١٠ه(ـ  
ال��ذي قاد جماعة تعتقد بتحريم الدنيا كلها قاطبة 

ما لم يحكمها إمام عادل)١٢(.

يب��دأ تاري��خ التصوف الحقيقي ف��ي تحقيقات 
الباحثي��ن مع الحس��ن البص��ري )ت ١١٠ه(ـ 
الذي لم يك��ن يعُرف كصوفي بداي��ةً ولكنه يعد 
منه��م بل من روادهم  بس��بب تأليف��ه عدة كتب 
ك ككت��اب” رعاي��ة حقوق الله” ال��ذي يعُد من 
أوائ��ل المؤلفات في علوم الوص��ول والطريقة 
والعرف��ان ، كما أن بعض طرق التصوف تعود 
جذورها إليه ومنه إلى أمير المؤمنين علي عليه 
الس�لام ، اما ابن خلدون )ت٨٠٨ه(ـ فإنه يرى 
أن التص��وف نش��أ في الق��رن الثان��ي الهجري 
كاستجابة لاجتذاب الناس لمظاهر الدنيا، وليس 
كنتيجة طبيعية لتطور المعرفة الدينية، كما وقد 
عُرف المنقطعون للعبادة بمصطلح المتصوفة، 
ومعظم هولاء ينتس��بون في طريقتهم ينتس��بون 
إل��ى ش��خصية عرفت عن��د القاص��ي والداني 
بانقطاعها الشديد المحض إلى الله تعالى إلا وهو 
الإمام علي ع لأنه كان س��لفاً واصلاً واستاذاً له 

الص��دارة والضل��وع في هذا الأم��ر كما  غيره 
الكثي��ر من الزه��اد من الصحاب��ة رضوان الله 

تعالى عليهم )١٣(.

ف��ي بداي��ة الأم��ر لمنه��ج وطريق��ة العرفان 
والتصوف ، كانت آراء المتصوفة تنُقل ش��فهياً 
عب��ر العلاقة المباش��رة بين المريد والأس��تاذ، 
ولك��ن ب��دءاً من الق��رن الثالث الهج��ري بدأت 
كتاب��ة الكت��ب والرس��ائل)١٤(. ام��اً ف��ي القرن 
الراب��ع، فقد نشُ��رت أعمال ضخم��ة مثل اللمع 
والتعرف وكش��ف المحجوب)١٥(، مما ساهم في 
تطور التصوف ليقسم لاحقاً إلى عرفان نظري 
يدرس مس��ائل الوجود ويشُبه الفلسفة، وعرفان 
عملي يتعلق بكيفية س��لوك الطريق ويشُ��به علم 

الأخلاق)١٦(.

ان علم��اء المس��لمين يع��دون أن هناك ثلاث 
طرئ��ق للمعرف��ة الدينية: الاعتم��اد على ظاهر 
النص، البح��ث العقلي، وتصفي��ة النفس، وكل 
طريق��ة كان لها مريديه��ا وانصارها)١٧(، وهذا 
الاخت�لاف أدى إلى  نقاش��ات ح��ول الأفضلية 
ف��ي الط��رق العرفانية  للوص��ول للحق تعالى.
فعلى الرغم من تأثر بعض الفلاسفة بالصوفية، 
كان��ت هناك معارضة من الفقه��اء والمتكلمين، 
وب��رزت ه��ذه المعارض��ة في الق��رن الخامس 
الهجري مع الس�لاجقة، وبرز أيض��اً أبو حامد 
الغزالي)ت٥٠٥ه��(ـ ف��ي تلك الظ��روف على 
المس��رح، كما حظي التص��وف بالاعتراف في 
الأوساط الفقهية الرسمية، وتكون تيار من علماء 
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مختلف��ي التوجه��ات الذي��ن س��عوا للتوفيق بين 
الفلسفة والعرفان أو بين الدين والعرفان أو بين 
الدين والفلسفة، مثل ابو نصرالفارابي)٣٣٩ه(ـ، 
بن  ا و ، (ـ ٥٨٦ه   ت ( ي د ر و لس��هر ا و
و  والكاش��اني)ت١٠٩١ه(ـ،  عربي)٦٣٨ه(ـ، 
س��عيد القم��ي )ت١١٠٧ه(ـ وص��در المتألهين 

الشيرازي)ت١٠٥٠ه(ـ)١٨( .

و نظ��رًا لذل��ك وغيره و لأن الش��يخ الرئيس 
ابن س��ينا كان فيلسوفاً يسعى للجمع بين التفكير 
العقلي والاستبصار الروحي، وبما أن الخواجة 
الطوس��ي من مؤيدي الفلس��فة الس��يناوية، فمن 
المناس��ب مقارن��ة كتاباتهم��ا الصوفي��ة لتحديد 
منه��ج الخواج��ة الطوس��ي عرفاني��اً ، وجاءت 
الدراس��ة على اث��ر ذلك ، وم��ن الجدير بالذكر 
ان المتخصصي��ن ف��ي هذا المضم��ار يراعون 
الجانب المذهبي والفقهي لدى دراس��تهم للذوات 
وبم��ا ان هوى ومذه��ب العالمين )ابن س��ينا ، 
الطوس��ي ( مدار البحث هو حول مدرس��ة أهل 
البيت عليهم السلام  لذا ارتأينا تخصيص مطلب 
لتبيان مذهب العلامة نصير الطوسي رحمه الله 
وإبعاد تهمة كونه إس��ماعيليا وليس على مذهب 

الائمة الأثني عشر عليهم السلام .

المطلب الثاني
  هل نصير الدين الطوسي إسماعيلي 

الهوى ؟ 
ان المتتب��ع له��ذا الأم��ر الس��ائر بي��ن حقول 
العرفان وأش��واكه في بع��ض الأحيان عليه ان 
يكون منصفاً مجانباً لهواه متتبعا ما أرش��ده اليه 
السلف الكريم في هذا المضمار ، ولا يخفى عليه 
ان ال البيت النبوي صلوات الله تعالى عليهم قد 
اثبتوا بصمة كريمة وواضحة في إبراز حس��ن 
الدي��ن الإس�لامي الحنيف والتش��رف بإتباعهم 
هو ش��رف وخير مابعده خي��ر ، ومن الواضح 
الجلي ان إتبّاع جهة لجهة ستكون الأولى متاثرةً 

بالثانية على جميع مفاصلها.

ان اتهام الش��يخ الجليل نصير الدين الطوسي 
بكونه اس��ماعيلياً هو مج��اف للوقائع التاريخية 
والسيرة الخاصة به ، فقد ذكر الافاضل العلماء 
ع��دة قضايا تدحض هذا الرأي ، قمنا بتقس��يمها 

إلى النقاط التالية : 

0عُرف الش��يخ الطوس��ي بأنتمائه إلى عائلة 
عرفت بالتش��يع الخالص لائم��ة أهل البيت ع ، 
كم��ا ودرس غالبية علومه عل��ى وفق منهجهم 
)عليهم السلام ( ، كما وأنه بنفسه قد قال بخروج 
الفئة الإس��ماعيلية عن المنهج القويم في رسالته 

رسالة الإمامة.

0ان المتتب��ع لاراء فقه��اء التش��يع تجد أنهم 
ق��د مدحوا الش��يخ نصير الطوس��ي مدحاً وثناء 
وذلك لعلمه الغزير ووثاقه حاله في نقل الأخبار 
والرواي��ات عن ائمة أهل البي��ت النبوي )عليه 
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السلام( ، فقد أثنى عليه كل من الأجلاء: العلامة 
الحلي ، بهاء الدين العاملي ، سيد محسن الأمين 

وغيرهم تراجع في مضانها . 

0ان وجود الش��يخ نصير الدين الطوسي في 
سلس��لة الرواة الثقاة لأحاديث أهل بيت العصمة 
)عليه السلام( ، واختياره لمدفنه بجوار حضرة 
الامام الس��ابع لائمة أهل البيت موسى بن جعفر 
)عليه الس�لام( ف��ي الكاظمية ، ل��ه خصوصية 
هادفة في إبعاد ش��بهة كونه إس��ماعلياً كون ان 
الإس��ماعيلي لا يعت��رف بإمامة الام��ام الكاظم 
)علي��ه الس�لام(، فكيف يطلب المدف��ن بجواره 

)عليه السلام(؟.

0ان خصوصي��ة وصية الخواجة الطوس��ي 
بكتابة عبارة على ش��اخص قبره لش��اهد عظيم 
على كونه متبعاً مخلصاً لأئمته )عليهم السلام ( 
حيث أوصى ان تكت��ب الاية المباركة }وكلبهم 

باسط ذراعيه بالوصيد{)19( . 

المبحث الثاني 

مقارنة بين الأثر العرفاني 
عند ابن سينا والخواجة 

نصيرالطوسي
الش��يخ الرئيس ابن س��ينا )ت٤٢٨ه(ـ، رغم 
كون��ه رمزاً للفلاس��فة المش��ائين، ألفّ رس��الة 
بعن��وان منط��ق المش��رقيين في أواخ��ر أيامه، 
موضح��اً أن كتب��ه مثل الش��فاء والنج��اة كانت 
للعام��ة، في حين لم تصلنا أعماله عن الفلس��فة 
المش��رقية الت��ي تعبر ع��ن آرائ��ه الحقيقية، إلا 
أن آث��اره مثل الإش��ارات والتنبيهات ورس��ائله 

عن العش��ق وحي ب��ن يقظان، ورس��الة الطير 
وس�لامان وأبس��ال تشير إلى فلس��فته العرفانية 
الخالصة، وقد اس��تخدمت للمقارن��ة مع أعمال 

الخواجة الطوسي)20(.

يمكن القول ان للخواجة الطوسي)ت٦٧٢ه(ـ 
كتابي��ن مهمي��ن اث��را عن��ه عبرا ع��ن توجهه 
العرفاني او التصوفي يتضمن شرحه على قسم 
التصوف في الإش��ارات والتنبيه��ات، الذي قد 
يك��ون بنفس حجم المتن أو أكبر منه، بالإضافة 
إلى كتاب أوصاف الأشراف، ولأن شرحه على 
الإش��ارات يوضح المقص��ود دون معارضته، 
فإن كتاب أوصاف الأش��راف الذي يعكس رأيه 
الخاص س��يكون أس��اس المقارنة، حيث سيقسم 
المبح��ث إل��ى ع��دة مطال��ب لتبي��ان المقصود 
وللتس��هيل على الباحثين الكرام ؛ فكان التقس��يم 

كما يلي : 

المطلب الاول 

التمييز بين الأخلاق والتصوف العملي 
لق��د ذكرن��ا س��ابقاً أن العرفان العملي يش��به 
الأخ�لاق لأنه يتعلق بما يجب القيام به، وعرّف 
العلامة الطباطبائي علم الأخلاق بأنه الفن الذي 
يبحث في الملكات الإنس��انية المرتبطة بقواها، 
لتميي��ز الفضائل ع��ن الرذائل لتحقيق الس��عادة 
العلمي��ة، مم��ا يولّ��د أفع��الاً تجل��ب المديح من 
المجتمع)٢1(. وهنا يبرز السؤال: هل هناك فرق 
بي��ن علم الأخلاق والعرف��ان العملي؟ وإذا كان 
هناك اختلاف، فما هي طبيعته؟ وما الذي يميز 
كل منهما؟ الإجابة عن هذه الأسئلة مهمة لتحديد 
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النسق المعرفي للعرفان العملي. هناك معالجات 
م��ن معاصرين، أحدهما العلام��ة الطباطبائي، 
تتناول الفروقات بين العرفان العملي والأخلاق 

وقد قسمها لثلاثة أقسام : 

القس���م الاول : هو تهذيب النف��س بالأهداف 
الدنيوي��ة الحمي��دة والعلوم التي تحظ��ى بتقدير 
المجتمع مثل العفة والقناعة، التي تعزز الكرامة 
والاحترام من الآخرين، بينما الطمع يؤدي إلى 
ضعف الشخصية، وهذا الاتجاه هو الأساس في 
علم الأخلاق كم��ا بحثه اليونانيون وغيرهم من 

القدماء.

القس���م الثان���ي : رب��ط المس��ائل الأخلاقية 
بالغاي��ات الأخروية ذكُر كثي��راً في القرآن مثل 
قول��ه تعال��ى :” إن الله اش��ترى م��ن المؤمنين 
أنفس��هم وأموالهم بأن له��م الجنة”، وأيضاً قوله 
تعال��ى:” إن الظالمي��ن لهم عذاب ألي��م،” فهذه 
الآيات تهدف إلى تحسين الأخلاق بالاستناد إلى 
الغايات الأخروي��ة، وتعُد كمالات حقيقية، وهو 
المنهج الذي استخدمه الأنبياء ويتكرر كثيراً في 

القرآن والكتب السماوية.

القسم الثالث :المسلك الثالث خاص بالقرآن 
الكري��م ويميزه عن باق��ي التعاليم، حيث يهدف 
إلى تعليم وتوجيه الإنسان بطريقة تزيل الصفات 
الس��يئة من جذورها باس��تخدام المع��ارف التي 
تقضي على الحاج��ة لهذه الصفات، مثل إدراك 
أن الع��زة والق��وة جميعها لله وح��ده، مما يلغي 
دوافع الرياء والخوف من الآخرين، ويجعل كل 
رغبات الإنسان وتوجيهاته مرتبطة بالله وحده.

ف��ي المحصل��ة  يس��تنتج أن المس��ار الأول 
يعتمد على المعتقدات الاجتماعية حول الحس��ن 
والقب��ح، والثاني على المعتقدات الدينية بش��أن 
الواجب��ات والجزاءات، بينم��ا الثالث يقوم على 

التوحيد الخالص الذي يميز الإسلام)٢2(.

ام��اً الش��هيد مطه��ري رأى الأم��ور بش��كل 
مختلف إذ اعتبر أن الفروق بين العرفان العملي 

والأخلاق تركز على النقاط التالية:

- العرف��ان يركز على العلاقة بين الإنس��ان 
ونفس��ه والعالم والله، مع التركيز الأساس على 
علاقة الإنس��ان بالله، بينما الأنظم��ة الأخلاقية 

الأخرى ليست مهتمة بذلك بنفس الدرجة.

- الس��ير الس��لوكي ف��ي العرفان ه��و عملية 
ديناميكي��ة تتح��رك م��ن نقطة بداي��ة نحو غاية 
محددة، بينما تبقى الأخلاق ثابتة ومس��تقرة، إذ 
يحتاج الس��الك إلى الم��رور عبر مراحل مرتبة 

للوصول إلى الهدف النهائي.

- ان الروح بالنس��بة للعالِم تشُبه نبتة يتطلب 
نموه��ا نظام��اً خاص��اً، بينما في الأخ�لاق تعُد 
ال��روح ك��دار تزُي��ن بالفضائ��ل مث��ل الصدق 

والاستقامة والعدالة دون حاجة لترتيب معين.

- ان العناص��ر الروحي��ة في الأخلاق تتحدد 
بالمعان��ي والمفاهي��م الموضوعة ع��ادة، بينما 
العناص��ر الروحي��ة العرفاني��ة أوس��ع وأكث��ر 
ش��مولية، حيث تركز في علم الطريق العرفاني 
على سلس��لة من الخلج��ات الباطنية والظاهريةّ 
الت��ي  تخص الس��ائر عل��ى ه��ذه الطريقة  في 

رحلته لكنها قد  لا تؤثر في الآخرين)٢3(.
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بدراس��ة الإش��ارات والتنبيه��ات، نلاحظ أن 
الشيخ الرئيس لم يتناول مباحث الحكمة العملية 
أو الفرق بين الأخ�لاق والمعرفة العملية، لكنه 
ف��رق بي��ن نوعين من العلاقة م��ع الله: العارف 
وغير العارف، وناق��ش تميز العارف وقد كان 
رأي��ه ف��ي ذلك ان الس��اعي للح��ق تعالى زاهد 
ع��ن كل مايلهيه في هذه الحي��اة وزينتها وبذلك  
يصح ان يطلق عليه ب”الزاهد” اما الذي يكون 
ملتزماً بما فرض��ه الله تعالى عليه من العبادات 
فيصطلح علي��ه ب”العابد”، واما الس��ائر على 
طري��ق الحقيق��ة ، س��الكاً لنهج ومنه��ج العلماء 
الأولي��ن معرضاً عن اللهو واللغو ، ضاعناً إلى 
طريقً مب��داه ومنتهاه فيوضات الجلال النوري 
عند ذلك  يصح إطلاق  مسمى”العارف” وبذلك 

هو قد جمع كل ماسبق من الفضائل. 

ام��اً الزهد عند غي��ر العارف فه��و كالمعاند 
التجاري��ة فكأن��ه يبتاع ش��يأً لك��ي يحصل على 
ش��يء آخر  بقليل الدنيا، وهي عبادة التجار كما 
وصفها س��يدنا علي بن الحسين )عليه السلام(، 
ام��ا الع��ارف فيك��ون لدي��ه الابتعاد ع��ن الدنيا 
كالغني الذي  يملك اليس��ر الم��ادي الكبير لأنه 
بذلك )اي الزهد( قد تفرغ قلبه عن كل ما يشغل 
باله عن الح��ق تعالى، كما ويبتعد بذلك عن اي 

كِبر على ما دون مقصوده .

ام��ا رأيه في عبادة غير الس��الك فكان يمثلها 
بعبادة الذي كأن��ه يعمل في الدنيا لأجرة يأخذها 
في الآخرة، هي الأجر والثواب. وعند العارف 
هي  جالية النفس دانية ضئيلة لا ترى أمام جلالة 
الحق  لتكون له نفس��ه كالعب��د بيد مولاه طائعة 

غير متعالية ، هائمة في مولاها لا سواه)٢4(.

ام��اً عند الحديث عن حركة الس��الك إلى الله، 
ينُظ��ر إليه��ا على أنها تمتد من بداي��ة إلى نهاية 
مح��ددة، وكم��ا ذك��ر الخواج��ة الطوس��ي في 
رس��الته حول أقس��ام الحكمة، يرى أن الحكمة 
العملية تنقس��م إلى علم الأخ�لاق، علم المنزل، 
وعلم السياسة، وقد تناول هذه الأقسام في كتابه 
)الأخلاق الناص��ري( كما أنه فرق بين الحكمة 
العملية والعرفان العملي في أوصاف الأشراف 
حي��ث بي��ن وأوض��ح انه م��ن بعد كتاب��ه كتابة 
المس��مى بالأخلاق الناصرية في بيان الأخلاق 
الكريم��ة جعل��ه في ذل��ك إرث��اً وأث��راً للعلماء 
الس��ابقين ل��ه في ه��ذا الفن ، فق��د أراد بذلك أن 
يجعل كتاباً مختصراً لحياة الأتقياء والصالحين 

الذين سبقوه)٢5(. 

ان الش��يخ المطه��ري يدعم م��ا ذكره خواجة 
الطوس��ي ف��ي مقدمة أوصاف الأش��راف حول 
دينامي��ة العرف��ان العملي فأوض��ح ان جوارح 
الس��ائر في هذا الطريق يجب ان يخفي ما يعمله 
في ج��زء من جارحة ع��ن الجارحة الأخرى ، 
كناي��ةً عن عدم الرياء طالباً بذلك مرضاة مولاه 
، وذلك يش��مل جوانحه فضلا ع��ن جوارحه ، 
فهو ف��ي ذلك كالطالب النهم العطش��ان الذي لا 
يرتوي ابداً ولا يشبع هيامه غير وصال محبوبه  
باقصى حالات الوصول ، على قدر الاستطاعة  
قاطعاً س��اعات تلو الس��اعات وأيام��اً تلو الأيام 
كالمس��افر ال��ذي لا يهدأ له ب��ال ولا قرار حتى 

يصل إلى مبتغاه )٢6(.

ومن الملاحظ ان هناك تشابهاً كبيراًَ بين رأي 
الشيخ الرئيس والخواجة الطوسي في عدم تناول 
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الأخ�لاق ضمن أبحاث العرف��ان العملي، حيث 
اتفق��ا مع الس��يد الطباطبائي والش��هيد مطهري 
ح��ول مي��زات العرفان العمل��ي والأخلاق، مع 
اعتب��ار )الأخلاق( منهجاً للحكم��اء و)العرفان 

العملي( سيراً للأولياء.

المطلب الثاني  
 مقارنة من حيث أسباب القيام بالعرفان 

  ذكر ابن س��ينا في أنماط��ه الثامن من كتابه 
الإش��ارات ذاكرا فيه إشارة وسبعة عشر تنبيها 

ذكر فيها ما يأتي : 
- أنواع اللذات الحس��ية والداخلية وطبيعتها، 
حي��ث توصل إل��ى أن الل��ذات الداخلي��ة تفوق 
الحس��ية ويتش��اركها الإنس��ان والحيوان، بينما 
اللذات العقلية خاصة بالإنس��ان وتفوق الداخلية 

في شدتها وكمالها.

- اللذة تعُرف بأنها إدراك واكتس��اب الكمال 
والخير م��ن منظور الم��درِك، بعكس��ها الألم، 
وج��اء البحث ليبُرز نس��بية الخير والش��ر على 

وفق للقدرات النفسية.
- الغفل��ة عن الرغبة في الكمال أو الش��عور 
بالألم لغيابها تعود إلى النفس البش��رية وتأثرها 

بانفعالات جسمية.
- الابته��اج يأت��ي م��ن إدراك كام��ل للذات 
ب�لا تش��تيت، ويميز بين العش��ق والش��وق بأن 
الشوق يعبر عن تحقق شيء وفقدان آخر، بينما 
الدرجات الأخرى تجمع بين العش��ق والشوق، 
أم��ا الدرج��ة الأدن��ى فه��ي للنف��وس المرتبطة 

بالطبيعة)٢7(.

الخواج��ة الطوس��ي ل��م يناقش هذه المس��ألة 
بالتفصيل مثل الش��يخ الرئي��س، لكنه قدم لمحة 
موجزة عن أس��باب الس��ير والسلوك في مقدمة 
كتابه ، فبين ان الس��الك  له��ذا الطريق عليه ان 
يج��د ويجتهد ولا يمل ولايكل حتى ولو لم تبرق 
له بارقة او يش��اهد دليلا ملموس��اً تهدا له نفسه، 
ب��ل علي��ه ان يجاف��ي رغباته عل��ى أكمل وجه 
وحين ذاك س��يطلق عليه لفظ السالك فهي كلمة 

ذات مقام كبير. )٢8(  

وهن��ا نجد اتفاقاً عل��ى اعتبار الكم��ال مطلباً 
للنفس، حيث يتطلب الس��عي نحو الكمال إدراك 
النق��ص ووجود الكمال، وع��دم الرغبة لا تعني 
ع��دم الحاجة ب��ل تنم عن عدم الوع��ي. يختلف 
الشيخ الرئيس والخواجة الطوسي في أن الأول 
يرى أن السعي للكمال ينبع من الرغبة في اللذة 
الملائمة للعقل، في حين يعتقد الثاني أن الشعور 
بالنقص والحاجة هو ما يدفع للبحث عن الكمال.

مقارنة من حيث مبادئ العرفان 
ابن س��ينا رأى أن البداية في طريق العارفين 
تب��دأ بالإرادة)٢9(، الت��ي عرفها بأنها رغبة قوية 
في التمس��ك بالع��روة الوثقى)30(، ه��ذه الرغبة 
تتول��د م��ن الإيم��ان أو اليقين البرهان��ي وتدفع 
بالس��الك نحو القدس لتحقيق الاتصال الروحي، 
حيث تصب��ح الإرادة رفيقاً دائمً��ا له في رحلته 
حتى النهاية. الش��وق عنده هو السعي لاستكمال 
الفرح ال��ذي تحق��ق جزئياً، ومثل هذا الش��وق 
يحفز الحركة داخل المسار الروحي من البداية 

حتى النهاية)٣1(.
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الخواجة الطوس��ي خصص قس��مين او بابين 
لفكر ابن سينا، الأول عن مبدأ الحركة، والثاني 
عن الأح��وال المرافقة حت��ى الوصول للهدف، 
حيث يتناول القسم الأول ستة مواضيع: الإيمان، 
الثبات، النية، الصدق، الإنابة، والإخلاص)٣2(: 

عنوان الإيمان : الإيمان في الش��ريعة يعني 
تصديق كل ما أمر به النبي، وعلامته أن يعرف 
الش��خص ويقول ويفعل ما أمر به، وله مراتب 
تبدأ بالإيمان اللساني ثم التقليدي فالإيمان بالغيب 

وصوًال إلى كمال الإيمان.

عن���وان الثبات : اس��تقرار النف��س لا يتحقق 
إلا بالإيم��ان ال��ذي يع��زز الطمأنينة ف��ي الدنيا 

والآخرة.

عن���وان الني���ة : وه��ي القصد حي��ث تكون 
الوسيط بين العلم والعمل، فلم يقصد الفعل دون 
عل��م، فه��ي مبدأ الس��ير والس��لوك، وينبغي أن 
تكون النية تش��مل طلب القرب إلى الحق تعالى 

لأنها مثل الروح والعمل مثل الجسد.

عنوان الصدق : حيث يقُص��د بذلك الصدق 
ف��ي الق��ول والفعل والني��ة والع��زم والوعد في 
جمي��ع الظ��روف، والصدي��ق هو ال��ذي يكون 

الصدق جزءً من طبيعته.

عنوان الإنابة : الع��ودة إلى الله تعني الإقبال 
عليه بقلبك عبر التفكير والتوجه نحوه، بلس��انك 
م��ن خ�لال ذك��ره وامت��داح نعم��ه، وبأفعالك 

بالالتزام بأحكامه سعياً لرضاه.

الإخلاص : الإخ�لاص يعني أن تكون جميع 
الأعمال والأقوال موجهة لله فقط دون أي دوافع 
دنيوي��ة أو أخروي��ة، بينم��ا الإغ��راض يحدث 
عندما تك��ون هناك أهداف أخرى مثل الس��عي 
وراء المال أو الذكر الحسن أو أمل في الجزاء.

ام��ا الباب الرابع فكان��ت عناوين أجزائه كما 
يأتي)٣3( : 

مفه���وم الإرادة : تح��لَّ بالصب��ر م��ع الذين 
يواظبون على عبادة ربهم في الصباح والمساء، 
حيث تكون هذه العبادة مشروطة بثلاثة عوامل: 
إدراك الهدف، والش��عور بالكم��ال الذي يتحقق 
به، وغياب الهدف. وعندما يكون الهدف صعب 
المنال، ينش��أ في الش��خص رغبة تسمى الشوق 
قب��ل أن يصل إليه، وإذا كان الوصول تدريجياً، 

يظهر تأثير يسمى المحبة.

مفهوم الش���وق : الإحس��اس بس��عادة الحب 
الذي يتطلب الإرادة يمت��زج بألم الوداع، وعند 
الوص��ول لله��دف تتحقق ل��ذة الكم��ال دون ألم 

ويتلاشى الشوق.

مفه���وم المحب���ة : بع��ض الن��اس يتخذون 
معبودات أخ��رى يحبونها كحبهم لله، لكن الذين 
يؤمنون لديهم حب أقوى لله، حيث تزداد المحبة 
عن��د الوص��ول للكم��ال، وتتميز ع��ن الإرادة 

والشوق اللذين يتلاشيان عند تحقيق الهدف.

مفهوم المعرفة : هناك أربع مراتب: الأولى 
للمقلدين كمن يس��مع عن النار وصفاتها، الثانية 
لأه��ل النظر كال��ذي يرى دخان الن��ار ويدرك 
وجود س��بب لها، الثالث��ة للمؤمنين بالغيب كمن 
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يش��عر بح��رارة الن��ار لقرب��ه منه��ا، والأعلى 
للعارفين كمن يرى النار ويرى الأش��ياء بفضل 

نورها، وهؤلاء هم أهل اليقين.

مفه��وم اليقي��ن : ف��ي الآخ��رة ه��م موقنون، 
ومس��تويات اليقين كما وردت ف��ي التنزيل هي 
علم اليقي��ن كمن يرى النار م��ن خلال نورها، 
وعي��ن اليقين كمن يرى ش��كل النار مباش��رة، 
وحق اليقين كمن يشاهد شكل النار في كل شيء 

تلامسه حتى لا يبقى سوى النار نفسها.

مفهوم الس��كون : المؤمن��ون يطمئنون بذكر 
الله، وهناك نوع��ان: الأول خاص بمن ينقصهم 
الكمال، ويسُ��مى غفل��ة، والثاني لم��ن وصلوا 
للكمال، ويس��مى طمأنينة، وبينهما حالة تسمى 

حركة وسير وسلوك.

  على الرغم من اختلاف ابن سينا في الإيجاز 
والخواجة الطوس��ي في التفصي��ل، نرى أنهما 
يتفقان على مبادىء العرفان والس��ير والسلوك 
ف��الأول رأى أن التصدي��ق الجازم مع س��كون 
النف��س هو أس��اس الإرادة، بينما عد الطوس��ي 
أن الإيم��ان والثب��ات والنية والص��دق والإنابة 
والإخلاص تعبير عن التصديق الجازم المؤدي 
ل�إلرادة، والتباي��ن بين آرائهما يكم��ن فقط في 
مدى الإيجاز أو التفصيل، حيث نظر ابن س��ينا 
للإرادة على أنها رغبة والطوس��ي عدهّا ش��وقاً 
قب��ل التحقيق ومحبة عند تحقيق الأثر، وكلاهما 
رآه��ا دائمة من البداية إلى النهاية، والاس��تنتاج 
عند ابن س��ينا موج��ز بينما الطوس��ي قدم بحثاً 

. مفصًال

مقارنة من حيث كيفية الأداء لدى العرفاني  
اب��ن س��ينا أش��ار إل��ى أن الش��خص الطامح 
للوص��ول لل��روح يحتاج إل��ى التدري��ب الذي 
يهدف إلى ثلاثة أغراض كما ش��رحها الخواجة 

الطوسي)٣4( وهي :

- »إبع��اد ما ه��و أقل من الح��ق عن طريق 
الإيث��ار«. وهذا يعني إزال��ة العوائق الخارجية 
على وفقً شرح الخواجة الطوسي. ومما يساعد 
على تحقيق ذلك:- الزهد الحقيقي، وهو الابتعاد 

عن كل ما يصرف الباطن عن الحق.

- عملية جعل النفس الأمارة خاضعة جارية 
مجرى العب��د للنفس العلي��ا المطمئنة للوصول 
للدرج��ات العلى . ويعين على ذل��ك :- الطاعة 
المصاحبة للتفكر . وفائدتها بالذات وبالعرض، 
بالذات أن النفس تقبل عليها فتذهل عن استعمال 
الق��وى الحيوانية، وبالعرض أنه��ا توقع الكلام 
المقارن لها موقع القبول في النفس إذا كان باعثاً 

على الكمال.

- »تلطيف السر للتنبه« يقُصد به إعداد السر 
ليس��تقبل الصور الذهنية بش��كل سريع، وليتأثر 
بالأمور الإلهية التي تبعث على الشوق والوجد 
بيسر وعلى وفق شرح الخواجة الطوسي. ومما 
يس��اعد على ذلك- »الفكر اللطيف« الذي يهُيئ 
النفس لفهم المقاصد بس��هولة- »العشق العفيف 
الذي تتحكم فيه صفات المعشوق، وليس غريزة 
الش��هوة«. وقد قسّ��م الخواجة الطوسي العشق 
إلى نوعين: حقيقي وهو عشق الأول، ومجازي 
الذي ينقس��م بدوره إلى:   النفس��اني والحيواني 
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والمجازي النفس��ي الذي يحول النفس إلى ذات 
هدوءورق��ة مبتعدة عن مش��اغل الدني��ا ومقبلة 

على معشوقها . 

بع��د أن تن��اول الخواجة الطوس��ي في الباب 
الأول مب��دأ الحركة وأساس��ياتها، بدأ في الباب 
الثان��ي بالتحدث عن إزالة العوائق والموانع من 
المس��ير، وفي الب��اب الثالث تناول الس��ير نحو 
الكمال وبيان أحوال السالك، حيث تضمن الباب 
الثان��ي موضوعات مثل التوب��ة والزهد والفقر 
والتقوى)٣5(،  والرياضة والمحاس��بة والمراقبة 

كما في الترتيب التالي : 

التوب���ة : الرج��وع ع��ن المعصية ل��ه ثلاثة 
مس��تويات: توب��ة العام��ة عن ت��رك الواجبات 
وارت��كاب المحرمات، توب��ة الخاصة عن ترك 
المس��تحب وارتكاب المك��روه، وتوبة الأخص 
عن الالتف��ات لغير الحق، مع تفاصيل ش��روط 

كل مستوى واردة في حديث مفصل.

الزهد : الزاهد الحقيقي ه��و الذي يمتنع عن 
الأش��ياء الزائلة ليس��ت م��ن أج��ل الخوف من 
العقاب أو رغبة في الجنة، بل لأن نفسه تعودت 

الابتعاد عنها من بدون أي طمع أو أمنيات.

الفقر : الفقَير هو الشخص الذي لا يطمح إلى 
المال أو الممتلكات الدنيوية لأنه يركز فقط على 
الحقيقة الروحي��ة ومراقبة الجانب الإلهي ليبقى 

قريباً من الحق، وهو نوع من الزهد.

الرياض���ة : هي عملية قم��ع النفس الحيوانية 
من الس��يطرة والانط�لاق بقوى دنيا كالش��هوة 

والح��رص وغيره��ا مع من��ع حيواني��ة النفس 
من قب��ول تلك القوى الخاص��ة لداني الدرجات 
وم��ن ملهيات النفس كالح��رص والوصول إلى 
الش��هرة، وما يس��تتبعها  كالغيلة والحقد وايذاء 
الن��اس والمكر وكل ما يودي إلى افس��اد النفس  
وابعاده��ا  عن هواها وإخض��اع تلك المنفرات  
للنف��س المطمئنة لكي يص��ل بذلك اعلى مدارج 
الخيرات ، وهذه النفس إما “أمارة”، أو “لوامة، 
أو “مطمئنة “)٣6(  ،اما الغاية  من  هذه القضية 
ف لثلاث��ة أش��ياء:- أولها : دف��ع كل حواجز ما 
يوص��ل إل��ى  المعبود تعال��ى وه��ي الملهيات 
البارزة وغير البارزة باطنيا وظاهرياً، وثانيها: 
جع��ل النف��س المتعلق��ة بالش��هوات الأرضي��ة 
البس��يطة كالعب��د والخ��ادم  للعق��ل الجافي لكل 
م��ادون الح��ق الباعث على طل��ب الوصول لا 
غيره ، والثال��ث : الوصول إلى مرحلة  النفس 
المتأهل��ة المس��تعدة لاس��تقبال في��ض حضيرة 
القدس الإلهي لكي تصل إلى مراحل قد لاتخطر 

على قلب بشر.

يق��ارن  أن  تعن��ي  المحاس��بة   : المحاس���بة 
الش��خص بين طاعات��ه ومعاصيه لي��رى أيهما 
يغلب، ومن يسعى للكمال سيعتبر نفسه مقصرًا 

مهما زادت طاعاته.

التق���وى : التقوى تتألف م��ن ثلاثة عناصر: 
الخوف، تجنب المعاصي، والسعي للتقرب إلى 

الله.

 كما انه بحث في الباب الثالث عن : 
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الخلوة : الخلوة تعني أن يتفرغ السالك من كل ما يشتت الحواس والقوى الحيوانية، من خلال اختيار 
مكان بلا مشتتات وتوجيه القلب نحو الحق تعالى.

التفكر : ويعني بذلك السير نحو المقصد وحده لا غيره بالفكر .

الخ���وف والحزن : الحزن هو ألم داخلي بس��بب مش��كلة لا يمكن تجنبه��ا أو فرصة ضائعة لا يمكن 
اس��تعادتها، ويمكن أن يش��جع الش��خص على التوبة إذا كان ناتجاً عن ارتكاب الذنوب أو ضياع الوقت 
من بدون عبادة. أما الخوف فهو ألم داخلي بسبب توقع مشكلة محتملة، ويمكن أن يدفع الشخص للسعي 
للخير إذا كان سببه كثرة المعاصي أو عدم بلوغ درجة الصالحين. ومن يخلو من الخوف والحزن يكون 
قلب��ه قاس��ياً، بينما الأمن هنا يش��ير إلى عدم الخوف من مكر الله. وأهل الكم��ال يخلو قلبهم من الخوف 

والحزن، والعلماء يتميزون بالخشية، وهي شعور بعظمة الله وهيبته.

الرجاء : توقع حدوث أمر مرغوب في المس��تقبل يعتمد على أس��بابه، حيث الثقة بالله تتماش��ى معه، 
بينما فقدان الأمل يعُد يأسًا من رحمة الله، والمسافر في طريقه لا يفقد الأمل ولا يتخلى عن الخوف.

الصب���ر: الصبر هو كب��ح النفس عن الجزع عند وقوع المصائب، ويأت��ي بثلاثة أنواع: الأول صبر 
العوام بالتماس��ك الظاه��ر، الثاني صبر الزهاد والعب��اد بتوقع الثواب، والثالث صب��ر العارفين بقبول 

المكروه كتمييز من محبوبهم.

الش���كر : الثناء على المحس��ن توازي نعمه ويتحقق بثلاثة عناصر: إدراك النعم الربانية، والابتهاج 
بها، والسعي لكسب رضى المحسن بقدر الإمكان. 

عن��د مقارنة ما ذكره الش��يخ الرئيس والخواجة الطوس��ي حول الس��ير والس��لوك، نج��د اتفاقاً حول 
الرياضة كأس��اس لتحقيق السير والسلوك والوصول للمقصد ، كما أنهما يتفقان على الأهداف المرجوة 

من الرياضة كما موضح في الجدول ادناه :

هدف الرياضة عند الخواجة الطوسيهدف الرياضة عند ابن سينا 
ازالة الموانع عن طريق المقصد ازالة مادون الله عن مستن الإيثار 

جهل النفس مطيعة للعقل اخضاع النفس الأمارة 
إتاحة الفرصة للصور العقلية عن طريق تهيئة 

السر  
قبول الفيض الإلهي عن طريق النفس المستعدة 

المستأهلة 
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اما الاختلاف فقد حصل في بيان مايعين الفرد في الوصول إلى الأهداف المرجوة من السير والسلوك 
فق��د اختلف الش��يخ الرئيس عن الخواجة الطوس��ي في بع��ض المفاهيم حول كيفية إع��داد النفس لتلقي 
الفيض، حيث رأى الأول أن الألحان والكلام الواعظ والعشق العفيف تساعد، بينما عدّ الثاني المحاسبة 
والمراقب��ة والتق��وى والخلوة والخوف والحزن والرجاء والصبر هي الحالات التي يجب على الس��الك 

عيشها ، وقد بيناّ ذلك حسب الجدول الآتي : 

ما يعين السالك على تحقيق الغايات عند ابن 
سينا 

ما يعين السالك على تحقيق الغايات عند الخواجة 
الطوسي  

التوبة الزهد الحق 
الزهد وهو ازالة الرغبة بكل مادون الحق العبادة الممزوجة بالفكر 

الألحان التي تصرف النفس عن الهوى 
الحيواني

الفقر وعدم الرغبة في كل شي دنيوي وهو نوع من الزهد 

المحاسبةالوعظ بشروط
التقوى الفكر اللطيف 
الخلوة العشق العفيف

التفكر التفريق بين الذات وكل ما يشغلها 
الخوفازالة الميل ومايبعد عن الحق

الرجاء وحسن الظن بالله ترك التعلق بالكمال
الصبر وعدم الجزع ترك الذات 

والشكر وهو الثناء للمنعم 

مقارنة من حيث مراتب السير والسلوك 
بعد أن ناقش ابن سينا مفهوم الرياضة وأسلوبها، تحول إلى الحديث عن مراتب السير والتجارب التي 
يمر بها المس��افر وركز على طبيعة ومراحل هذه التجارب انطلاقاً من تس��عة فصول. وعلل الخواجة 
الطوسي تقسيمه لتسعة فصول بالقول إن كل حركة لها بداية ووسط ونهاية، حيث يتم الانتقال بسلاسة 
عب��ر ث�لاث مراحل ف��ي كل خطوة، وهي البداية والوس��ط والنهاية، وقد فصل ابن س��ينا تلك المراتب 

والمنازل فيما يلي)٣7( : 

- الإرادة والرياضة تقود الش��خص إلى لحظات يشعر فيها بنور الحقيقة، وتسُمى هذه اللحظات عند 
الصوفي��ة بالأوقات، وهي محاطة بمش��اعر وجد، وم��ع التعمق في التمارين الروحي��ة تزداد مثل هذه 

اللحظات.
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- عندما يتعمق الشخص في هذا المجال، تبدأ 
هذه اللحظات تس��يطر عليه دون س��ابق إنذار، 

ويجد نفسه وكأنه يرى الحقيقة في كل شيء.

- بعده��ا تبل��غ ب��ه رياضت��ه مبلغ��اً كبي��راً 
يتغي��ر ويتحول وينتقل من ه��ذا الهدوء فيصير 
“الإش��راق”  مألوفاً،والوميض “ش��هاباً بيناً”، 
ويس��تمتع” ف��ي هذه الحال��ة  العرفاني��ة بما في 
قلب��ه”، وإذا غابت عنه انقلب وهو حزين القلب 

ً اسفا

- إذا ظهرت هذه البارقة وتغلغل فيها، يصبح 
الس��ائر في هذا السبيل مارهاً لان يكون محاطاً 
بجمع م��ن الناس ويألف الوح��دة كثيراً، فيكون 
بين الناس حاضرا لكن��ه غائبا في ذات الوقت، 
وه��و كالمس��افر وفي نفس الوق��ت موجود بين 
أهله  ولعله إذا وصل إلى ذلك  س��تكون الأمور 
عليه يسيرة »أحياناً ،ثم يترقى في هذه الكمالات 
حت��ى تصبح تل��ك الكمالات خاضع��ة له عندما 

يريد ذلك .

- ثم يرتقي إلى مس��توى يس��مح له بالانتقال 
م��ن عالم الخداع إل��ى عالم الحقيق��ة حيث يجد 

الاستقرار، محاطًا بغير المنتبهين.

- بعده��ا إذا تق��دم عب��رت ب��ه الرياضة إلى 
الحص��ول ، فيصبح داخله ش��فافاً ذاهبا ذائبا في 
طريق المولى، وكأن��ه ينظر إلى ربه ومحبوبه 

في كل ان واوان . 

- تس��مو روح السالك فلا ينظر إلى نفسه في 
شيء كبحاً متدرجاً حتى يرد مناهل القدس . 

- من صفة الس��الك انه كثير التبس��م محترما 
للكبير عاطفاً على الصغير ، يتساوى لديه جميع 

أصناف البشر كاسنان المشط .

- عند مش��اهدة السالك لاي امر او قضية قد 
لاتعجب��ه او قضية تعجبه فهو لا يحرك س��اكناً  
فلايغضب ولايح��ب وإذا امر بمعروف فيكون 

بهدوء ورفق . 

- من صفات العارف انه لايخاف الموت فهو 
ش��جاع ، ولا يجرح بش��راً في روحه فهو نسي 
للاضغ��ان وكيف لا وهو مش��غول دائما بالحق 

والحقيقة . 

الخواج��ة الطوس��ي ل��م يتن��اول ف��ي كتاباته 
ال��واردات القلبي��ة الت��ي تحدث للس��الك خلال 
رحلته الروحية من البداية حتى الوصول، لكنه 
تح��دث في الباب الخام��س عن حالات وملكات 
نفس��ية يص��ل إليه��ا الس��الك بعد بل��وغ الهدف 
كالاعتم��اد والرض��ا والتس��ليم، وكذلك مراتب 
الفهم الشهودي مثل التوحيد والاتحاد والوحدة، 
بينم��ا خصص الباب الس��ادس لموضوع الفناء 
وأش��ار إلى صعوبته في الشرح، وعند مراجعة 
الب��اب الخامس نج��د أنه يعرض ه��ذه الملكات 
النفس��ية ومراتب المعرفة بطريقة محددة وكما 

يلي)٣8( : 

التوكل : وهو ان الس��الك إذا عرض له امراً 
فوض ذل��ك إلى الله تعالى كله ليف��رح بما قدره 

تعالى عليه . 
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الرضا : هو كما اسماه ثمرة المحبة وهو التسليم الشبه مطلق للحق وما يستتبعه من في السر والعلن 
فهو راض عن الحياة والمرض والصحة والفناء والسعادة والشقاوة 

التسليم : وهي مرحلة تعد من اهم مراحل السالك فهي اعلى من مرتبة التوكل وهي اعلى من الرضا 
كذلك حيث ان التس��ليم يعد موافقة على المصلحة والمضرة لانصدارها من جهة الحق ، فالس��الك ناظر 

نظر المحقق . 

التوحيد : وهو شرط الإيمان ومبدأ المعرفة بل هو كمال المعرفة وذلك ان نفس السالك تتيقن بعدمية 
ما دون الحق ، فهو لا يبصر إلا الله العظيم باعتبار ان كل مادونه هو حجاب له .

الاتح���اد : وهي مرتبة أبلغ قصدا من التوحيد وهو ليس المفهوم انه اتحاد بين العبد وربه بل مفهومه 
ان لاينظر السالك إلا إلى مبتغاه من غير تكلف فيكون الكل لديه واحداً .

الوحدة : وهي مرتبة فوق الاتحاد وفيها انعدام الذات ومتطلباتها .

اما الباب السادس فقد جعله تحت عنوان “في الفناء” وفيه بيان : 

الفناء : ان في الوحدة لا س��الك ولاس��لوك وللجهة ولا توجه ولاطلب وللطالب ، فلا اثنينية ولانفي 
نفي ولااثبات إثبات ولانفي إثبات ولااثبات نفي . 

وهذا مايسمى بالفناء ومعاد الخلق كما كان مبتدأهم منه .

ن��رى فيما مضى ان الخواجة نصير الدين الطوس��ي ذكر مقتضبات ابس��ط مما ورد في الإش��ارات 
للش��يخ الرئيس في بيان في منازل الس��الك وس��يره، ولكنهما تطابقا في خلاصة المفهوم المفيد للسالك . 
وقد فصل ابن س��ينا بالكلام عن الحالات التي ترد على الس��الك في خلال طريقه وهو ذات الأمر الذي 
تحدث عنه الخواجة الطوس��ي . اما على منحى الملكات النفس��ية التي يصل اليها سالك طريق الحق فقد 

اختلفا كما موضح في ادناه :

مراحل السلوك عند الخواجة الطوسي مراحل السلوك عند الشيخ الرئيس

التوحيد ، وجعل كل ما دون الحق حجاباً . ان الأوقات »هي خلسات تومض ثم تخمد » 

الاتحاد ، اي ان لايبصر إلا ذات الحق . غشيان الخلسات من دون رياضة 

الوحدة ينقلب الوميض بارقاً واضحاً والوقت سكناً
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-تصبح ملكة الحضور لديه متى ماشاء 
- يرتحل من عالم الزور إلى عام الحق 

- يرد إلى مقام النيل والأخذ فيصبح ك مرآة 
مجلوة 

- الوصول وملاحظة جناب حضيرة القدس 
لأغيرها . 

الفناء 

ملًكات السالك عند الخواجة الطوسي ملًكات السالك عند الشيخ الرئيس
-	 ان السالك هش بش ، لأنه سعيد 

مسعود بالحق 
-	 انه متواضع لجميع الخلق 
-	 إقباله على الحقيقة تضفي عليه 

السكينة 
-	 لايغضب عند رؤيته المنكر بل 

تعتريه الرحمة والشفقة 
-	 أمره بالمعروف يكون بلين ورفق
-	 شجاع لأنه بمنأى عن سطوه الموت
-	 انه جواد لأنه بمنأى عن حب البواطل
-	 ان نفسه اكبر من ان تشوبها ذنوب 

البشر 
-	 انه نسي للضغائن لان باله كله في 

نور الحق 

-	 التوكل : فهو مفوض لجميع شؤونه 
إلى الحق راض بالقضاء والقدر. 

-	 الرضا عن الحق : فهو لايرجح حياة 
على موت ولا صحة على مرض .

-	 التسليم : حتى نوعيه التسليم للسالك 
مختلفة فهو لا يكون بإزاء الحق .

تبرير بعض سلوكيات العارفين لدى الشيخ ابن سينا والخواجة الطوسي 
برر الش��يخ الرئيس ما يصدر عن بعض الس��الكين من قضاءا وظواهر قد تكون غير مستس��اغة من 

قبل العامة في نقطتين  فقال )٣9(: 

ان ه��ولاء العرفاء يختلفون في هممهم بحس��ب خواطرهم ، فلربما اثر بعضهم القش��ف على الترف 
ولربما استوى عند بعضهم التفل والعطر)40(، ولربما يؤثر التفل على العطر ، فهذا يختلف بين عارفين 

اثنين ولربما اختلف في عارف واحد بحسب أوقاته . 

 ام العارف لربما يكون منذهلاً لش��دة ما يمر به من الكش��ف فيفعل عن كل مادون ذلك فهو في حكم 
من لا تكليف عليه . 
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كما قد ناقش بشكل موسع الكرامات والآيات 
الغريب��ة الت��ي يصدره��ا العارفون ف��ي النمط 
العاشر، موضحًا أن العارف قد يكتفي بقليل من 
الطعام لفترة طويل��ة دون أن يتعارض ذلك مع 
الق��وى النباتية والحيوانية في الإنس��ان، كما أن 
العارف ق��د يقوم بأعمال ش��اقة وغير اعتيادية 
دون مخالف��ة للقوانين الطبيعي��ة)٤1(، ثم أوضح 
ان العارف قد يبين ش��يء من علم الغيب بعدها 
أورد نصيح��ة بعدم الرد على الس��الكين أوضح 
فيها ان انت رأيت ش��يئا حدثا ، او تصرفاً قد لا 
يكون لاظقاً في نظرك فعليك ان لاتتعرض ولا 
تس��تنكر ولا تبدي اي امتعاض  س��واء فعلياً او 
قولياً . لأنك بذلك قد تقوم بإعاقة هذا السالك عن 
طري��ق وصوله ، فتكون ق��د اذيت مؤمناً بردك 

عليه بجفاء)٤2(  .

يبدو أن الشيخ الرئيس في هذا التقرير يحاول 
تأس��يس دفاع منطقي لتبري��ر تصرفات وأقوال 
بع��ض المتصوفين التي كانت ش��ائعة في فترة 
م��ا، وخصوصاً عند ذكر الحس��ين بن منصور 
الح�لاج ال��ذي أعُدم في س��نة 311 هـ بس��بب 
أقوال عُدتّ كف��رًا؛ إذ تضمنت حلول الله فيه أو 
اتح��اده معه)٤3(، وقد اتخذ علماء الش��يعة آنذاك 
موقفاً مش��ابهًا للسنة لأس��باب مختلفة، وقد ذكر 
الخطي��ب البغ��دادي أن الحلاج لما ج��اء بغداد 
ح��اول ج��ذب الرافضة إل��ى جانبه لكنه فش��ل 
في ذلك بعد أن راس��ل أبا س��هل النوبختي الذي 
رفض الاس��تجابة له )٤4(، كما ان موقف علماء 
الشيعة في العصور اللاحقة تجاه الحلاجية كان 
حازماً، فقد وصف الش��يخ الص��دوق الحلاجية 

بأصحاب التصوف والزندقة)٤5(، وكتب الش��يخ 
المفيد رسالة ترد عليهم)٤6(، كما وقد ذكر الشيخ 
الطوس��ي)٤٦٠ ه��ج( احتجاج��ات ج��ل فقهاء 
الش��يعة انذاك ضد الح�لاج)٤7(، وكان القلق من 
تأثير مش��روع الحلاج الاجتماعي والسياس��ي 
واضحاً بينهم، في حين ناقش الخواجة الطوسي 
أف��كار الحلاج بمعزل عن أي ش��يء فالخواجة 
الطوس��ي س��وغ وبرر مقولات الحلاج مدافعا 
ً ع��ن ابرز العرف��اء انذاك الذين ت��م هدر دمهم 

وتكفيرهم ، حيث أوضح 

 ما أراد بلوغه الحلاج في مقولاته وامثولاته 
مااراد م��ا يتوهمه الناس القاصري النظر وجل 
الله تعال��ى ع��ن م��ا يقول��ون ، ب��ل ان مقصود 
الح�لاج كان من باب ان العبد الس��الك لا ينظر 
إل��ى مادون م��ولاه فه��و بذلك يصب��ح ذا عين 
ناظ��رة منورة بانوار قدس الذات وتحاش��ى الله 
عن عملي��ة الاتحاد وغيرها الت��ي أخذت صيتاً 
في مجتمع العامة غير المثقفين لامر ذلك ، ومن 
المتيق��ن ان الله تعالى له ش��أنه من أوليائه وهذا 

مايعرفه الخاصة والعامة ولا اثم في ذلك)٤8(. 

ف��كان الخواج��ة بتبري��ره ه��ذا متوافق��اً جداً 
من مذهب الش��يخ ابن س��ينا في ذلك فقد س��بقه 
ف��ي إباحة ما يخرج عن المأل��وف والمعتاد من 
المتصوفة والعارفين ف��ي بعض  افعالهم خلافاً 

لما هو معتاد لدى الفقهاء. 
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المطلب الثالث 

 تاثر منهجية الخواجه الطوسي بمنهجية 
العرفاء

الش��يخ الرئي��س اب��ن س��ينا اس��تخدم  النهج 
الاس��تدلالي العقلان��ي ف��ي كتاباته بالإش��ارات 
والتنبيه��ات ولم يخرج عن هذا الأس��لوب حتى 
في حديثه عن التصوف، محافظاً على استخدام 
الأدوات المنطقي��ة، حي��ث كان يس��مّي الإثبات 
بالدليل بالإش��ارة، والاكتفاء بالبداه��ة بالتنبيه، 
وعندم��ا كان ينتقد مذهباً خاطئاً يس��ميه بالوهم، 
ولم يعتمد على النصوص الدينية في كتابه )٤9(، 
بل بنى أفكاره لإثبات كمال النفس خارج الإطار 
المادي ،اما  الخواجة الطوس��ي على الرغم من 
اعتماده على القوانين العقلية والعلمية في كتابه، 
اعتم��د بش��كل كبير عل��ى الآي��ات والأحاديث 
وقصص العرفاء، حيث بدأ كل فصل بآية قرآنية 
وأورد مجموع 124 آية و37 حديثاً، مما يجعله 
أق��رب لاس��تدلالات العرف��اء والمتصوفة )٥٠(، 
حي��ث اعتمد اغل��ب المتصوفين بش��كل مكثف 
على النصوص القرآنية واستخدم الأدلة السمعية 
لتوضيح وجهات نظره��م ، محاولاً الجمع بين 
منهاج الش��يخ الرئيس والنصوص الدينية، كما 
ح��اول التوفيق بين المفاهي��م الأخلاقية الواردة 
في القرآن والتج��ارب الروحية، وهو ما يظهر 
بوضوح في تفسيره لسورة العصر)٥١( ،ورسالة 

المبدأ والمعاد)٥٢(.

 الخاتمة  
 يمكنن��ا الخلوص إل��ى نتائج مهمة ج��داً بها 

يكتمل بحثنا ،إلا وهي : 
١- في أسباب السير والسلوك : الشيخ الرئيس 
ابن سينا وسّع بحثه حول السير والسلوك ضمن 
كتابه الإشارات لإثبات أهمية اللذة العقلية، بينما 
لم يقدم الخواجة الطوسي مثل هذا التعمق بسبب 
السياق التاريخي لتشكيل العرفان كعلم، وهو ما 
ثبت��ه الغزالي لاحقاً بس��لطته المعرفية في عهد 
الس�لاجقة، ابن سينا كان يس��عى لإثبات أهمية 
وضوح الشرعية الدينية في سياق السلوك، بينما 
الخواجة الطوس��ي في القرن السابع الهجري لم 
ي��رَ الحاجة لذلك بع��د أن أصبح التصوف نهجًا 
معرفيً��ا معترفاً به. يتضح ذلك أيضًا عند الفخر 
الرازي الذي يرى التصوف كأفضل طريق لفهم 
التوحيد والإيمان ب��الله، مؤكداً أن المعرفة بهذه 
الأمور تتجاوز العقل والمنطق وتتطلب التوجه 

إلى الروحانيات لتحقيق السعادة الحقيقية.
٢- في مبادئ الس��ير والسلوك : عندما بحث 
الش��يخ الرئي��س في مب��ادئ الس��لوك، رأى أن 
الرغبة تنشأ من التصديق التام واطمئنان النفس، 
عبر اليقي��ن البرهاني أو الإيم��ان بقول الأئمة. 
وعدّ أن اليقين البرهاني في الفلسفة يشكل أساسًا 
للس��ير نحو المعرفة، كما أكد الخواجة الطوسي 
عل��ى تميز اليقين البرهاني عن التقليد لكنه رأى 
أن المعرف��ة الحقيقي��ة تأتي من الع��ارف. كان 
ابن س��ينا موجزًا لأنه خاطب النخبة، بينما كان 

الطوسي مفصًال لأن كتابه كان تعليمياً للعامة.
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٣- في كيفية الس��ير والس��لوك : نرى الشيخ 
الرئي��س ابن س��ينا اصدر عن التراث الفلس��في 
اكثر من الديني فقد كان اكثر حديثه عن تخضيع 
النفس الامارة للنفس المطمئنة من خلال العبادة 
المش��فوعة بالفكرة ، اما الخواجة الطوس��ي فقد 
نظم الأمور بش��كل يبدأ بالتوب��ة لإزالة العوائق 
ويليه��ا الزه��د والفق��ر والرياضة والمحاس��بة 
والمراقب��ة ثم التقوى، مس��تنداً إل��ى النصوص 
الدينية على الرغم من إدراجه للنتائج البرهانية 
في بحثه، حيث عدّ التوبة منهجًا شرعياً للخروج 
م��ن الذنوب وأتبع��ه بمفاهيم قرآني��ة واضحة، 
واس��تخدم اللغة القرآنية حتى عند ذكر الرياضة 
والخلوة ليطوع التراث الس��يناوي ليتماشى مع 

المفاهيم التربوية القرآنية.

٤- ف��ي من��ازل ومراحل س��لوك الس��الك  : 
عندما بحث الش��يخ الرئيس ع��ن المراحل التي 
يقطعها المريد أثناء س��يره الروحي، أش��ار إلى 
أن العلاق��ة بين المريد والمراحل علاقة س��بب 
ونتيج��ة، حي��ث أن مس��توى الإرادة والجه��د 
يؤثر بش��كل إيجاب��ي في تقدمه نح��و الوصول 
إلى الم��كان المقدس، وه��ذه المراحل تؤثر في 
ال��واردات التي تراوده، فتب��دأ كـومضات حتى 
تصب��ح صحب��ة مس��تمرة، وكلما تق��دم المريد 
ازدادت البهج��ة واللذة، حت��ى يصل إلى اللذات 
العلي��ا، وبالنس��بة لنف��س المريد، فه��ي تتطور 
بزيادة قدراته النفس��ية حيث يب��دأ بتحكم أفضل 
ف��ي مش��اعره، ويصبح حاض��رًا وغائباً في آن 
واح��د، وتزداد درجة وعي��ه الوجودي، لدرجة 
يغرق في ن��ور الحق وي��درك الواحد المطلق، 

وينته��ي إلى الوقوف الذي عدَّ الطوس��ي المقام 
الأخي��ر ، اما عن��د الخواجة الطوس��ي، يتطور 
فه��م التوحيد م��ن التصور إلى الاتح��اد الكامل 
ثم الوح��دة والفن��اء، مبيناً أن التعبي��ر عن هذه 
المراحل مس��تحيل، فقد اختصر م��ا فصلهّ ابن 
س��ينا في منازل السالكين وش��رح ما أجمله في 
صف��ات العارفي��ن، بينما ربط الخواجة الس��ير 
والسلوك بالتحصيل الش��رعي دون التوسع في 
الأحوال القلبية بسبب التركيز على العلاقة بين 

الحالة الإيمانية والجزاء الآخروي.
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وص ٧٥.

8- الطباطبائي، محمد حسين، تفسير الميزان، ج٥، ص ٢٨١.
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27- قسم الخواجة الطوسي أخلاق ناصري  لمقالات:

المقالة الأولى: في تهذيب الأخلاق وكانت قسمين:

القس�م الأول في المبادئ: في معرفة الموضوع، ومعرفة النفس 
الإنس�انية، في شرف  النف�س  ق�وى  تع�داد  الإنس�انية، 
الإنس�ان، في بي�ان كامل ونق�ص النف�س الإنس�انية، في 

أفضلية كمال النفس، في بيان الخير والسعادة.

القس�م الث�اني في المقاصد: في ح�د الخلُُق وبي�ان إمكانية تغيير 
الأخالق، شرف صناع�ة تهذي�ب الأخالق، أجن�اس 
م�كارم الأخالق، أن�واع الفضائ�ل، أصن�اف الرذائل، 
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اكتساب الفضائل ومراتب السعادة، حفظ صحة النفس 
وحماي�ة الفضائل، معالجة أمراض النفس والتخلص من 

الرذائل.

المقال�ة الثاني�ة: في تدبير المنزل: في س�بب الحاج�ة المنازل، في 
معرف�ة سياس�ة الأح�وال والأق�وات وتدبير أموره�ا، 
معرفة سياسة أهل المنزل وتدبير أمورهم، معرفة سياسة 
الأولاد وتدبير أمورهم وتأديبهم، سياسة الخدم والعبيد 

وتدبير أمورهم.

28- الط�وسي، الخواجة نصير الدين، أوص�اف الأشراف، 
ص ٢٥.
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 The effect of gratitude and mysticism on the
thought of Ibn Sina and Naseer al-Din al-Tusi

- a comparative study - 

Assist.Lect. Wadhah Ali Mohammed
University of Al-Mustansiriyah / Faculty of Basic Education

Abstract

The well-established and knowledgable are distinguished from the rest of 
the groups in Islamic civilisation by the fact that they have established 
their own traditions and adoptions for their group, and as a result, their 

studers must address them from a social and cultural point of view. But when their 
mention is circulated, they are defined that as an Islamic social group, a nominal 
expression is termed that distinguishes them from others, which is expressed as 
being "mysticists", but at the cultural level, they are mentioned as "customers". 
Perhaps one of the first issues that should be raised when studying gratitude 
is: Is Islamic gratitude a science such as jurisprudence, origins, interpretation 
and hadith? That is, it is considered one of the sciences that Muslims took their 
original foundations and classifications from Islam, and set for it rules, controls 
and origins? Or is it like medicine and mathematics that came to the Islamic world 
from abroad, and reached perfection and development among Islamic society. One 
of the first to deal with this historical issue was the great scientist Ibn Khaldun, who 
explained that the science of gratitude and mysticism is one of the new sciences, 
but its fundamentals exist within the Islamic origins, as he stated that the science 
of mysticism is one of the legal sciences that occurred in the nation and its origin 
is that the method of these people is still with the ancestors of the nation, senior 
companions and followers and after them from the path of truth and guidance.

Keywords: monotheism, courtyard, gratitude, walking and behaviour, morality, Ibn 
Sina, philosophy, religion, signals and alerts.


