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الملخص

    ي�روم هذا البحث الكش�ف عن اسرتاتيجية )نقض الرتادف( وما يترتب عليها م�ن )تحديد دلالي( في 
الخط�اب الإداري التراثي، ع�ن طريق تتبع آليات التغاير اللفظي في مدونة نثرية مختارة. وتبرز أهمية الدراس�ة 
في نفي الفكرة الش�ائعة حول التش�ابه الدلالي المطلق بين الألفاظ، وبيان كيف اس�تطاع الس�ياق توليد فروق 
دقيق�ة تمنح كل لفظة اس�تقلاًال دلاليًا ووظيفيًّا. وقد انتقل البحث م�ن التصنيفات التقليدية إلى تحليل الحقول 
الدلالي�ة؛ لبي�ان آليات التغاير في منظوم�ة القيم، والإدارة، والسياس�ة المالية، والحجاج القان�وني. وقد أثبتت 
ا، بل ضرورةً إجرائيةً لإحكام المقاصد ومنع  الدراس�ة أنَّ العدول عن الترادف في هذا النص لم يكن ترفًا لغويًّ

اللبس في القرارات السيادية. 

الكلمات المفتاحية: نقض الترادف، التحديد الدلالي، التغاير اللفظي، الخطاب الإداري، الحقول الدلالية 

 المقدمة

الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين، محمدٍ وعلى آله الطيبين الطاهرين، 
ومَن صَحبه بإحسان واهتدى بهديه إلى يوم الدين.. وبعد:

تعدُّ ظاهرة )نقض الترادف( من أدق القضايا اللس�انية التي اس�تأثرت باهتمام الفكر اللغوي العربي؛ لما لها 
من أثر حاس�م في هندس�ة الخطاب وتوجيه الدلالة نحو غاياتها المقصدية. فإذا كان الترادف في ظاهره يوحي 
ق يكش�ف عن )تغاير لفظ�ي( مقصود، تُبنى  بتطاب�ق المعنى بين لفظين مختلفين، فإنَّ الاس�تقصاء الدلالي المعمَّ
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عليه فوارق جوهرية تجعل من كلّ مفردة وحدة لسانية متفردة لا يسدّ غيرها مسدّها في سياقها التركيبي.

وي�أتي هذا البحث ليس�لط الض�وء على آليات )التحديد ال�دلالي( الناتجة عن نقض الرتادف في مدونة من 
أرقى المدونات النثرية العربية، وهي )الخطاب الإداري والسياسي(، متمثلة في )عهد الإمام علي )عليه السلام( 
إلى مالك الأشرت )رضي الله عنه((؛ لما يمتلكه هذا النصّ من بلاغة لغوية فريدة، ودقة متناهية في انتقاء المفردة 
الت�ي ت�وازن بين الجمال الفني والضب�ط القانوني. وقد تم تقس�يم البحث بناءً على الحق�ول الدلالية إلى مطالب 
تطبيقية استوعبت ألفاظ القيم، والإدارة، والحجاج، والانحراف السلوكي، بهدف إبراز القيمة التداولية للفظ 

العربي في سياقه السلطوي.

مدخل

نقض الترادف في الفكر اللغوي
إذا كان الرتادف ظاه�رة لها ما يدل على صحة وقوعه�ا في اللغة برأي علماء اللغة فإنَّ نقض الترادف نظرية 
لها أهميتها في البحث اللغوي على الرغم من أنَّ الذين يسعون عن طريقها الى نقض الترادف لم يفلحوا في تحقيق 
النفي الكامل لظاهرة الترادف، لكن دعواهم لا يمكن نقضها أو انهاء آثارها لأهمية ما قدمته من انجازات وما 

ساقته من أدلة على صحة الرأي.

    إنَّ الإش�ارة إلى وق�وع الرتادف كان�ت م�ع بداي�ات التأليف في الظاه�رة اللغوية، فقد كان س�يبويه )ت 
180ه( من أوائل من ثبّت تلك الظاهرة حين تناول صلة الألفاظ بالمعاني، فقد ذكر أنَّ لكلام العرب »اختلاف 
اللفظني لاختالف المعنيني واختلاف اللفظني والمعنى واحد واتف�اق اللفظين واختالف المعنيين فاختلاف 
اللفظني لاختالف المعنيين هو نحو جلس وذهب، واختالف اللفظين والمعنى واحد نح�و ذهب وانطلق. “ 
)س�يبويه )ت 180ه(، 1312، صفح�ة 2/ 7-8.( وه�ذا يعن�ي أنَّ وجود لفظ واحد لمعنيني وارد، مثلما هو 
الح�ال في وج�ود لفظين يعبران عن معنى واحد، والى ذلك ذهب فخر الدي�ن الرازي )ت606هـ( معرفًا تلك 
�ا: “الألف�اظ المفردة الدالة على شيءٍ واح�دٍ باعتبارٍ واحدٍ “ )محمد بن عم�ر الرازي)ت606هـ(،  الظاه�رة بأَّهن
1997، صفح�ة 253/1( ويعن�ي بذلك )الترادف(، الذي يمكن تعريفه بأنَّ�ه » الاتحاد في المفهوم وقيل توالي 
الألفاظ المفردة الدالة على شيء باعتبار واحد. “ )محمد بن إبراهيم أحمد، 2005: صفحة197.(، وعلى الرغم 
من الاتحاد في المفهوم لا يعني ان اللفظين يتساويان في أداء المعنى نفسه، فإنَّ المعنى بينهما سيكون مشتركا بينهما، 

وهو ما يكون فيه الاعتبار واحدًا واللفظ مختلف. 

ولك�ن تط�ور الدرس اللغ�وي والفحص عن الأثر المعجم�ي ضمن ما يضمه التركي�ب النحوي في تقديم 
دلال�ة دقيق�ة، أو التعبري ع�ن معنى خاص، فضًا�لً عن عامل الس�ياق الذي يح�دد الدلالة بما يعرب عنها بلفظ 
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لا يك�ون لف�ظ آخ�ر الفعالية نفس�ها في تأديته، وقد التف�ت اللغويون قديًا�مً لذلك، ولاس�يما في جهود الاهتمام 
بالق�ران الكريم، ف�إلى ذلك ذهب الباقالني)ت403ه( إلى أنَّ الضرورة لتأدية معنى م�ا في الخطاب، يمكن أن 
تنت�ج عنه�ا ظاهرة لا يس�تقيم معها الترادف على نحو يس�تغرق الغرض م�ن اختيار الألفاظ  فريى أنَّ إحدى 
الكلمتني ق�د تس�تقل بمقامٍ معين، وتغي�ب عن موضعٍ لا تبرح�ه الأخرى، بل تثبت في�ه وتتأصل، وتجدها في 
ميادينه�ا متمكن�ة، وفي مواطنه�ا الأصيلة غير منافَس�ة؛ بينام لو وضعتَ الكلم�ة الثانية مكانه�ا، لوجدتها قلقةً 
مضطرب�ة، نائ�رةً غريبة، ترفض أن تس�تقر ولا تجد لنفس�ها من قرار )الباقالني )ت403ه(، 1971 م: صفحة 
184(، مما يدل على وعي الظاهرة اللغوية التي لا يكون فيها الاس�تعمال اللفظي من دون ضابط يضبط حدود 
الاس�تعمال من حيث اختيار اللفظ ومن حيث ادخالها في تركيب جملي أو في س�ياق أوس�ع من الجملة يس�تدعيه 
الموض�وع المط�روح في الن�ص، وهو ما أكدته الدراس�ات الحديثة التي عني�ت بالقرآن الكريم وسامته البلاغية 
والإعجازي�ة، إذ عولج�ت مهمة اختيار الألفاظ لتكون أساسً�ا للانتقال عن اس�تعمال لف�ظ لا يؤدي المعنى كما 
يؤديه لفظ آخر، ففي ادراك خصوصية اختيار اللفظ يعمل الذهن على فرز المناس�ب للاس�تعمال، إذ » یتس�ارع 
إلى الذه�ن جمی�ع ألفاظ هذه اللغة وما یس�مى مترادفاتها لینتقي منه�ا ألصقها بالمعنى الم�راد والصورة المتخیلة، 
)البوطي )ت 2013ه(، 1996م: صفحة 136(، ويمكن حس�م الرأي بش�أن الترادف بما حدده الدكتور احمد 
مختار عمر)ت1424ه( بعد اس�تعراض الآراء المختلفة حول الاختلاف العلمي بإزاء إثبات الترادف وانكاره، 
وح�اول عن طريق التماس ظروف الإنتاج والس�ياق ونوع المتكلمين والمخاطبين، أن يقدم مس�حًا لما يمكن أن 
يكون س�ببًا في التق�ارب الدلالي والتباعد من حيث الدلالة بين الألفاظ،وخل�ص إلى نتيجة مهمة  رأى فيها أنَّ 
» اللفظتني في داخ�ل اللغة الواحدة، وفي مس�توى لغوي واحد، وخلال مدة زمنية واح�دة، وبين أنباء الجماعة 
اللغوي�ة الواحدة – فالترادف غير موجود على الاطلاق« )عمر)ت1424ه(، )د.ت(، صفحة 227- 228.( 
فعىل الرغ�م من حضور الرتادف هنا على جهة الاصطلاح الدال على ظاهرة لغوي�ة، فقد تم تجاوز دلالته التي 

يقع تحتها صنف من الاشتراك الدلالي.

المطلب الأول

 التحديد الدلالي في ألفاظ القيم والقواعد السلوكية

يع�د الخطاب الإداري في العهد العلوي منظومة أخلاقية متكاملة، لا تقف عند حدود إصدار الأوامر، بل 
تؤس�س لمنهج سلوكي يحكم علاقة الحاكم بنفسه وبالرعية. وتبرز استراتيجية )نقض الترادف( في هذا المطلب 
عن طريق اختيار ألفاظ يظن القارئ للوهلة الأولى أنها متطابقة، لكن الاس�تقصاء يكش�ف عن )تحديد دلالي( 

دقيق يجعل لكل لفظة وظيفة لا يؤديها غيرها، وذلك على النحو الآتي:
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 العفو والصفح والمسامحة

يتجلى التغاير اللفظي في هذا السياق عبر تراتبية دقيقة للتجاوز عن الخطأ؛ فـ العفو في لغة العهد يأتي بمعنى 
ترك العقوبة مع استحقاقها، وهو تحديد إجرائي يتعلق بإسقاط الحق في المجازاة. أما الصفح فهو رتبة أعلى من 
العف�و، إذ يتضم�ن معنى الإعراض عن اللوم النفسي وترك التثريب بالكلية، وكأن الخطأ لم يكن. وبذلك يخرج 
اللفظ�ان م�ن دائرة الترادف إلى دائرة )التكامل التحديدي(، حيث العفو إجراء ظاهر، والصفح ش�عور باطن، 
والمس�امحة تس�اهل في الحقوق. وذلك في قوله )عليه السالم(: » فأعطهم من عفوك وصفحك مثل الذي تحب 
وترضى ان يعطيك الله من عفوه وصفحه«)الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17/ 30-37(، فمما يمكن 
الإحاطة به هو ضرورة اختيار اللفظتين لا إحداهما، ودليل ذلك أنَّ العطف بين الألفاظ يدل قطعًا على المغايرة 

بينها )العلائي )ت 761هـ(، 1990م، صفحة140(. 

وق�ال أه�ل اللغ�ة  بأن هن�اك فرقًا بين العف�و والصف�ح في حديثهم لبيانهما في ق�ول الله عزَّ وج�ل: )فَاعْفُوا 
َ الله بأَِمْرِهِ( ]البق�رة: 109[ وبعض الآيات الت�ي جمعت بين اللفظني، فالعفو لديهم هو  وَاصْفَحُ�وا حَتَّ�ى يَ�أِْيت
إس�قاط للعقوبة دون إس�قاط للذنب)عمر )ت 1424هـ(،2008 م، صفح�ة 1523/2(، فكلُّ مَن عفا فقد 
جزُ برداءِ المنِةّ الربانية لابتلاء العباد، ومن  تركَ العقوبةَ وأبعدها، إلا أنّ أصل المؤاخذة لا يسقط بالكلية، وإنما ُحي
ذلك قوله س�بحانه )فَعَفَوْنَا عَنْ ذَلكَِ وَآتَيْناَ مُوسَ�ى سُ�لْطَانًا مُبيِناً( ]النس�اء: 153[ حيث أفس�حَ لهم في الأجل 
ووهبه�م فرصةً للرج�وع عن خطيئتهم )الطبري )ت 310هـ(،2000 م، صفحة 188/21( وهو المعنى ذاته 
ال�ذي ن�زل في المؤمنني الذين ولّوا الأدبار في أُحُد، حيث اس�تنهضهم الحق س�بحانه مرة أخرى للمش�اركة في 
الن�زال، تكرمً�ا منه بعد إخفاقهم الأول )الم�اوردي )ت 450هـ(، )د.ت(: صفحة 1/ 431( .وبّني س�بحانه 
�يْطَانُ ببَِعْضِ مَا كَسَ�بُوا وَلَقَدْ  مُُ الشَّ َمْعَانِ إنََِّام اسْ�تَزََّهل وْا مِنكُْمْ يَوْمَ الْتَقَى اْجل ذِينَ تَوَلَّ علّة العفو فقال تعالى: )إنَِّ الَّ

عَفَا اَّهللُ عَنهُْمْ إنَِّ اَّهللَ غَفُورٌ حَلِيمٌ( ]آل عمران:155[ .

 أمّ�ا الصف�ح عندهم فهو التج�اوز عن أهل الذن�ب كليًا والابتعاد ع�ن مؤاخذتهم وعقابه�م )عبد المنعم، 
1999م، صفحة 372/2(، وهو في الحقيقة إبراز الجانب المشرق من الملامح، وبذل بشاشة الوجه لمن استحق 
العقاب، وبهذا يكون أعلى من العفو والسامح )الكفوي )ت 1094هـ(، )د.ت( صفحة 562( فالأخير يعني 
إيقاف المؤاخذة والذمّ بغضّ النظر عن إس�قاط العقوبة وكأنّ شيئا لم يحصل أساسًا. )العسكري )ت 395هـ(، 

1412هـ، صفحة235 -236(.
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 المودة والحب

يرف�ض الن�ص حصر العلاقة بني الراعي والرعية في مفه�وم )الحب( المجرد، بل يذه�ب نحو المودة؛ لأن 
الم�ودة في التحدي�د ال�دلالي هي )الحب العملي( الذي يظهر أثره في الس�لوك والصلة، بينما ق�د يظل الحب كامناً 
في النف�س. فنق�ض الترادف هنا يخدم المقصد الإداري الذي يطلب أثرًا ملموسً�ا للمش�اعر ويضمن اس�تقرار 
الدول�ة. وجاء ذلك في قوله )عليه السالم(: » فإنّ ق�رّة عين الولاة ...ظهور مودّة الرّعيّة،وأنّه لا تظهر مودّتهم 
 ، ُ بالحبِّ إّال بسالمة صدورهم«)الكت�اب رقم 53 نه�ج البلاغة،صفحة 17/ 30-37(، نجد أنَّ الم�ودةَ تُفسَّر
بّ والوِدّ ينصرف الى العلاقة بين بين  ثمة لفظان يبدوان مترادفين لكن هناك اختلاف بينهما، إذ إن الْفرق بَين اْحل
يِعًا أي هو ش�امل في اس�تغراق لمعنى، أما  كمَة َمج بّ ِيف مَا يقتضيه ميل الطباع وَاْحل العاطفة والحكمة، فيكون اْحل
الودّ فلا يكون إلا في ميل الطباع لذلك نجد الاختلاف في الاستعمال إذ يصحّ في لسان العربِ أنْ يقول القائل: 
لاة وهذا الملحظ  لاة دون قولن�ا: أودّ الصَّ أح�بُّ فلانً�ا وأودّه، بينام نجد في س�ياق العبادات قولنا:  أُح�بّ الصَّ
اللغويّ يس�تبين منه أنَّ كًّال من المودة والمحبة اسامن وضعا للدلالة على تكثير الفعل في موضعه ؛ بيد أنَّ نقطة 
تجلي المودة من الرعية تكمن في صيرورتها طاعةً مطلقةً لوليِّ الأمر، وتلهج بكلمات التعظيم المنزهة عن النفاق، 

مضافة إلى الإخلاص في العمل والامتثال للأوامر بلا تردّد.

د؛ وذلك بالنظر إلى معناه�ا المعجميِّ وصيغتها  إنَّ لفظ�ة )المودة( تتجاوز في مفهومها مس�مى الحبّ المج�رَّ
ز هذه الدلالة بقرينة )الظهور( في قوله )عليه السلام(:  الصرفية التي توحي بموضع ظهور الودّ وتكثّره. وتتعزَّ
» لا تظه�ر مودته�م إلا ...« )الكت�اب رقم 53 نهج البلاغة، صفح�ة 17/ 30-37( مما يس�تلزم اقتران المودة 
ةَ ِيف الْقُرْبَى( ]الش�ورى:  بالطاع�ة. وه�ذا هو المعنى المس�تفاد في قولهِ تعالى: )قُلْ َال أَسْ�أَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْرًا إَّال اْملَوَدَّ
23[؛ إذ المراد بها هنا المحبة المقرونة بطاعة ذوي القربى ونبذ عصيانهم )العس�كري )ت 395هـ(، 1412هـ، 

صفحة 122(.

 الإطراء والمدح والثناء

تربز آلي�ات التغاير هنا في التمييز بين مس�تويات القول؛ فـ المدح والثناء يتعلقان بذكر المحاس�ن الحقيقية، 
بينام الإطراء في لغة العهد يأتي في س�ياق المبالغة التي قد تخرج بالم�رء إلى الزهو. ومن ثم فإن نقض الترادف هنا 
يعمل كـ )صمام أمان( أخلاقي، يفرّق بين القول الحق الذي يبني الش�خصية، والقول المتجاوز الذي يفس�دها. 
ومم�ا يتصل بهذا الس�ياق، قولهم: الإطراء يُورث الغفلة؛ ويقصدون به المبالغ�ة في المدح والمواجهة به. أما المدح 
فقد يكون مُوَاجهَة أي بمباشرة بين المادح والممدوح أو لا يكون مُوَاجهَة أي أن يذكر المادح السمات الايجابية في 
غياب الممدوح ويوجه هذا المدح الى الحي وَاْملَيِّت  في حين لا يكون التقريظ إَّال للحي، ويقع بالضد منه التأبين 
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الذي يعني مدح الميت  )العسكري )ت  395هـ(، 1412هـ، صفحة 51(، ويمكن متع الاشتراك في الصفات 
العامة أن يختلف الثَّناَء عما ورد إذ يستعمل للمدح الُمكَرر ومن هذا المنطلق، يُشتقّ هذا المفهوم في أصله اللغويّ 
م�ن م�ادة )ثنى(، كقولهم: )ثنيتُ الخيطَ( إذا جعلته طاقين، و)ثنَّيته( بالتضعيف إذا أضفتَ إليه خيطاً آخرَ ومن 
َمد إذ اشارت بعض التفسيرات  هذا المعنى نكش�ف عن دلالة قَوْله تَعَاَىل )س�بعا من المثاني( التي تعني سُورَة اْحل
أن هذه التسمية جاءت من تكَرارها ِيف كلّ رَكْعَة من الصلوات . )العسكري )ت 395هـ(،1412هـ، صفحة 
51( وثمة من يجد فروقا دلالية في الدرجة لا في الاختلاف المعنوي فحس�ب، وإمعانًا في الكش�ف عن الفروق 
اللغوية، نجد أنَّ )الإطراء( أبلغُ أثراً من )المدح(؛ إذ ينصبّ الإطراء على اصطفاء أحسن ما في الممدوح والجهر 
به، وأصل المادة في لسان العرب يعود إلى )الطراوة( التي تلازم الغضاضة والليونة؛ فكأنَّ المادح حين )أطرى( 
فلانً�ا ق�د جعله طريًا من فَ�رْط الثناء )إبراهيم مصطف�ى)ت1962م(،2004م وآخ�رون: صفحة 556/2(. 
وبهذا المنطق، يجمع الإطراء بين المواجهة المباشرة والتغلغل في وجدان الممدوح، فيورثه ليناً وانقيادًا لما يطرأ على 
سمعه، بينما يقصر )المدح( عن إدراك هذه الغاية النفسية؛ لكونه لا يستلزم بالضرورة المواجهة أو إحداث ذلك 

الأثر العميق في كوامن النفس.

 السخاء والجود والكرم

 تتف�اوت ه�ذه الألفاظ في )كمية البذل( و)طبيعة المعطي(؛ فـ الجود هو العطاء من غير س�ؤال، بينما الكرم 
يرتبط بشرف النفس وس�عتها في العطاء. هذا التغاير اللفظي يرس�م صورة دقيقة لآليات الإنفاق الس�لوكي في 
الخطاب، حيث يتدرج العطاء من الواجب إلى الفضل. وعند النظر في ثنائية )السخاء والجود والكرم(، قد يبدو 
للوهل�ة الأولى أنه�ا ألفاظ مترادفة في ظاهره�ا، بيد أنَّ هذا التوهم يتبدد عند اس�تجلاء سّر اختيار الإمام )عليه 
السلام( للفعل )سخا( دون غيره في حديثهِ عن نفسية الوالي في قوله: “امّا امرؤ سخت نفسك بالبذل”)الكتاب 

رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17/ 37-30(.

فالفرق بين الس�خاء والجود أن الس�خاء هو أن يلين الإنسان عند السؤال ويسهل مهره للطالب من قولهم: 
س�خوت الأديم أس�خطوه س�خوا إذا ليّنت�ه وأرض س�خاوية ليّن�ة )الجوه�ري )ت393ه(، 1987م، صفحة 
2373/6(. ولهذا لا يقال لله تعالى: سخيّ. ومن المعلوم أن دلالة الجود تشير الى كثرة العطاء من غير سؤال لذا 
يقال جادت السامء إذا أمطرت بغزارة، والله تعالى جواد لعظم عطائه وس�عة كرمه مع حسن تدبيره فيما تقتضيه 
حكمته، ومن ألطف وجوه التباين بين الجود والكرم في كون الأول س�خاء يقترن بمس�ألة الس�ائل في حين أن 
الثاني نبع يتدفق ابتداء من غير طلب ويتجدد فضله مرارًا )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة174(.
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المطلب الثاني

 التحديد الدلالي في ألفاظ الإدارة والسياسة المالية والزمنية

ينتق�ل الخط�اب في العه�د العلوي من بناء القواعد الس�لوكية إلى تنظيم الممارس�ة الإداري�ة والمالية للدولة. 
وفي هذا الحقل تكتس�ب اسرتاتيجية )نقض الرتادف( أهمية قصوى؛ لأن اللب�س في المصطلحات الإدارية قد 
يؤدي إلى خلل في الحقوق أو اضطراب في التنفيذ. لذا جاء التحديد الدلالي في هذا المطلب ليفصل بين الألفاظ 

المتقاربة فصًال إجرائيًا دقيقًا:

 العجلة والسرعة والإسراع والمبادرة

في إدارة الوقت ينقض الخطاب الترادف بين هذه الألفاظ ليضع لكل منها حكًام إداريًا؛ فـ العجلة في العهد 
العلوي تأتي بظلال دلالية س�لبية تعني طلب الشيء قبل أوانه، بينما السرعة والإسراع يمثلان الاس�تجابة المثلى 
في وقته�ا الصحي�ح. أما المبادرة فهي رتبة أعلى تعني اس�تباق الأحداث واغتنام الف�رص. هذا التحديد الدلالي 
يرسم خارطة طريق للقائد في كيفية التعامل مع الأزمات والقرارات المصيرية. وذلك في قوله )عليه السلام(: » 
ولا تسرعنَّ إلى بادرة   »)الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17/ 30-37(، حيث تتجلى الفروق الجوهرية 
بين )الإسراع والمبادرة(. والواقع أنَّ هذا التمايز يتجاوز الثنائية اللفظية ليش�مل نظامًا دلاليًا ثلاثيًا يضم )بدر، 

سرع، سبق(، وهي ألفاظ تنتظم في نسق تتابعي يجمعه معنى )الحركة الرتيبة نحو الغاية(.

فالمب�ادرة )بدر( تمثل الاس�تهلال أو القدح الأول للحركة؛ لذا يُقال: ب�ادر إلى الشيء أي شرع في أوله )ابن 
سيدة )ت 458هـ(،2000م، صفحة 316/9(. ويبدو أنَّ تسمية القمر )بدرًا( جاءت من كونه مطلع الضياء 
وأوله )الأزدي )ت 321هـ(، 1987م، صفحة 294/1(، إذ يبدأ التبدر من الليلة التاس�عة وصوًال إلى الليلة 
وا( ]النساء: 6[، حيث جاءت )بدارًا( بصيغة  ُ افًا وَبدَِارًا أَنْ يَكَْرب َ الثانية عشرة.  قال سبحانه: )وََال تَأْكُلُوهَا إْرس
المفاعلة الدالة على التش�ارك )الرازي )ت 666هـ(، 1999م، صفحة 30(، لتنهى أولياء اليتامى عن اس�تباق 
الزم�ن في اس�تهلاك أموالهم قبل بلوغهم س�ن الرش�د )الواح�دي )ت 468ه�ـ(، 1994م، صفحة 13/2(؛ 
فالب�دار هنا ه�و نقطة البدء في الحركة الاس�تهلاكية، وهو المعنى اللغوي الأصيل لمادة )ب�در( الدالة على مطلع 

الفعل )الجوهري )ت 393هـ(، 1999م، صفحة 596/2(. 

أم�ا السرع�ة فهي المرحلة التابعة للمبادرة، وهي نقيض الب�طء )الكفوي )ت 1094هـ(، )د.ت(، صفحة 
394(، وتُعنى بالاس�تمرار المنتظم في مضمار الحركة قبل ملامس�ة نقطة الختام. وفي قوله تعالى: )وَسَ�ارِعُوا إلى 
كُمْ( ]آل عمران: 133[، إش�ارة إلى التش�ارك في الحثّ على السري، فإذا بلغ العب�د الغاية قيل له  مَغْفِ�رَةٍ مِ�نْ رَبِّ
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)س�ابق( )اب�ن عطية )ت 542ه�ـ(، 1422هـ، صفح�ة 507(، ولمن بعده مص�لٍّ ثم لاحق. وبن�اءً عليه، فإنّ 
الس�بق ه�و إدراك نقطة النهاية وبلوغ اله�دف )ابن منظور )ت 711هـ(، )د.ت( صفح�ة 125/1(؛ ومن هنا 
تكتسب آية }وَسَابقُِوا إَىل مَغْفِرَةٍ{ عمقًا إيمانيًا أبلغ؛ كونها تحث على الوصول للنتيجة النهائية لا الاكتفاء بمجرد 

الاندفاع غير المثمر.

نَْصَارِ(  لُ�ونَ مِنَ اْملُهَاجِرِي�نَ وَاْأل وََّ �ابقُِونَ اْأل ويتض�ح به�ذا التحليل قيمة الثن�اء الإلهي في قوله تعالى: )وَالسَّ
]التوب�ة: 100[؛ فهم الذين اس�تكملوا ش�وط الإسراع حتى أدركوا غايات النرصة، فلا يدخل في حكمها كل 
من أظهر الإسلام فحسب، بل من بلغ في الطاعة ذروتها. فثمة من عجل بالإسلام والظهور ولم يثمر ذلك إيمانًا 
أو نرصة، كحال�ة عبي�د الله بن جحش الذي هجر وس�بق ثم ارت�د وتنصر )ال�رازي، )ت 606هـ(، 1999م، 

صفحة 520/29(.

أم�ا العجل�ة، فتأتي بمعزل عن هذا النظام الرتيب، إذ هي حركة عش�وائية تفتق�ر للهدف والغاية )الحدادي 
)ت 1031هـ(، 1990م، صفحة 236(، لذا وُسمت بالذم في أغلب مواردها. ومنه سُمي )العجل( لعشوائية 
( لهيمانه�ا بلا مقص�د )الفراهي�دي، )ت 175ه�ـ(، )د.ت(، صفحة 228(،  حركت�ه، والناق�ة الواله�ة )عجوًال
ووُصفت الدنيا بـ )العاجلة( لزوالها. أما اس�تثناء قوله تعالى على لس�ان موسى )عليه السلام(: )وَعَجِلْتُ إلَِيْكَ 
( ]طه: 84[، فقد سما بالدلالة لتعلقها بالذات الإلهية، رغم ما ترتب على ذلك الغياب من فتنة قومه  َْىض رَبِّ لَرت

)العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة 204(.

وعلي�ه نجد الإمام )عليه السالم( يح�ذّر الوالي من مغبة الاندفاع نحو البادرة؛ وهي صيغة اس�مية على زنة 
)فاعل�ة(، ت�دلُّ دلال�ةً قاطعةً على الفلتات الأولى التي تس�بق الرتوي، وتنبئ عَّام يخرج من ف�م المرء في لحظات 
ة. فالبادرة في حقيقتها هي الانبثاق الأول للانفع�ال قبل أن يُكبح بزمام العقل؛ ولذا جاء  الغض�ب وف�ورة الحدَّ
التحذير منها كبحًا لجماح النفس في مهدها، لئلا يتحول أول الفعل إلى مآلاتٍ غير محمودةٍ )الجياني، )ت 672ه( 
)د.ت(، صفحة 2 /884(، يقال: كانت منه بوادر، أي: س�قطات؛ لأنّ أوّل ما يخرج لا يكون عن وعي س�اعة 
ت )الزمخشري، )ت538ه(، )د.ت(، صفحة 382/2(، فنهاه الإمام )عليه  الغض�ب، فهو من الأخطاء والزّال

السلام( عن هذا النوع من الكلام.

وتتجىل الدق�ة المعجمية في مباينة الإمام )عليه السالم( بين لفظتي )العجل�ة والسرعة(؛ إذ تحمل كل منهما 
خصوصية س�ياقية لا تش�به الأخرى. فالعجلة تعني الإتيان بالشيء والتقدم به قبل أوانه ومواده، وهو مس�لك 
مذموم لما ينطوي عليه من فوات الحكمة، ويشهد لذلك قوله تعالى: )وََال تَعْجَلْ باِلقرآن مِنْ قَبْلِ أَنْ يُقْضَى إلَِيْكَ 

وَحْيُهُ( ]طه:114[، وقوله تعالى: )أَتَى أَمْرُ اَّهللِ فََال تَسْتَعْجِلُوهُ( ]النحل:1[.
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أم�ا السرع�ة فهي تقديم الشيء في أق�رب أوقاته الممكنة دون إخلال أو إبطاء، وهو مس�لك محمود ينمُّ عن 
تْ  رَْضُ أُعِدَّ وَاتُ وَاْأل َا�مَ كُ�مْ وَجَنَّةٍ عَرْضُهَا السَّ المب�ادرة والهمة، ومن�ه قوله تعالى: )وَسَ�ارِعُوا إَىل مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّ
للِْمُتَّقِنَي( ]آل عم�ران:133[. وتتأك�د الصف�ة المذمومة لـ )العجلة( حتى في س�ياقات الطاع�ة إذا ما أدت إلى 
فوات مصلحة أرجح أو وقوع مفسدة؛ ويتجلى ذلك في المقابلة البيانية بين سؤال الخالق عز وجل لموسى )عليه 
ءِ عََىل أَثَرِي وَعَجِلْتُ إلَِيْكَ  السالم( وجوابه في قوله تعالى: )وَمَا أَعْجَلَكَ عَنْ قَوْمِكَ يَا مُوسَ�ى * قَالَ هُمْ أُوَال
( ]ط�ه:83 - 84[. فبالرغ�م من أنَّ باعث موس�ى )عليه السالم( كان طلبًا للرض�ا، إلا أنَّ لفظ  َْىض رَبِّ لَر�تَ
ا قَدْ  العجلة ظلَّ في دائرة الذم السياقي؛ لكونه اقترن بفتنة القوم وضلالهم من بعده، كما في قوله تعالى: )قَالَ فَإنَِّ

( ]طه:85[. امِرِيُّ هُمُ السَّ فَتَنَّا قَوْمَكَ مِنْ بَعْدِكَ وَأَضَلَّ

وعلي�ه ف�إنَّ العجلة هنا كانت س�ببًا في مفارقة القوم قبل إتمام رصِّ صفوفهم، مما أتاح للس�امري إضلالهم 
بعبادة العجل؛ ولذا عاد موس�ى )عليه السالم( )غَضْبَانَ أَسِ�فاً( ]طه:86[ حين أدرك أنَّ تعجيله في السري إلى 
الميقات -وإن كان دافعه الرضا- قد خلّف وراءه خلًال في اس�تقرار الرعية وأمانتها )العس�كري )ت 395هـ(، 

1412هـ، الصفحة   204(.

 البيع والشراء والابتياع

يتحقق التحديد الدلالي هنا في بيان أطراف العقد ومقتضياته؛ فـ البيع هو بذل السلعة، والشراء هو طلبها، 
أما الابتياع )الاشرتاء( فيحمل في بنيته الصرفية معنى الس�عي والاجتهاد في تحصيل الس�لعة بوعي وفحص. 
وجاء نقض الترادف هنا ليخدم س�ياق )ضبط الأس�واق( ومنع الاس�تغلال، حيث يُطلب من الرعية والولاة 
ن على معنيين مختلفين فهما من الأضداد،  )الابتياع( القائم على العدل والتوازن. وإذا قيل إنَّ البيع والشراء يدّال

فكيف ذلك التوجّه ابتداء من استعمال لفظة )مبتاع( في قوله:« وتحكما في البياعات« 

فالمبتاع وهو المشرتي وابتاعه بمعنى اشرتاه )الزمخشري )ت 538ه�ـ(، )د.ت(، صفحة 1/ 87( تتجلى 
عملي�ة البي�ع في كونه�ا علاقة تبادلية تقوم عىل ركيزتين هما: البائع والمشرتي؛ ولعل هذا التلازم هو ما س�وغ 
اشرتاك الطرفني في المادة اللفظي�ة، إذ يُطلق فعل )باع( في لس�ان العرب على طرفي العقد كافّة، فيش�مل البائع 
والمشرتي والمس�اوم على حد س�واء، وكذا الحال في صيغة )ابتاع( التي ترد للمعنيين. وبناءً عليه، تُصنف هذه 
دد دلالته�ا القرائن الس�ياقية، في حين ينفرد اس�م الفاعل بخصوصية  الصي�غ ضم�ن الأض�داد اللغوية التي ُحت

التمييز بينهما، فيُقال )بائع( لمن منح السلعة و)مشتٍر( لمن حازها.

أم�ا في النظم القرآني، فقد ورد اس�تعمال )الشراء والاشرتاء( متعدي�اً إلى مفعولين، أحدهما صريح والآخر 
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مقرتن بالباء، ويكمن الفارق الجوهري بينهما في مآل المفعولين؛ ففي صيغة “الاشرتاء” يمثل المفعول الصريح 
اليشء “المأخ�وذ” والمحص�ل، بينما يك�ون المقترن بالباء ه�و الشيء “المط�روح” أو الثمن المب�ذول. ويظهر هذا 
دَُى( )البقرة 16(، و)وََال  لالَةَ باِْهل وُا الضَّ َ الجانب بوضوح في جملة من الشواهد التنزيلية، منها قوله تعالى: )اشَْرت

خِرَةِ( )البقرة 86( وغيرها من المواضع. نْيَا باِْآل َيَاةَ الدُّ وُا اْحل َ ( )البقرة 41( و)اشَْرت وا بآِيَاِيت ثَمَناً قَلِيًال ُ تَشَْرت

دَُى( )البقرة 16( اس�تبدال الضلالة بالهدى، بحيث  لَ�ةَ باِْهل َال وُا الضَّ َ فالمعنى المراد في قوله س�بحانه: )اشَْر�تَ
ص�ارت الضلال�ة هي المكس�ب المأخ�وذ، والهدى هو المرتوك المبذول؛ ذل�ك أن كل من كفر بالله فقد اس�تبدل 
الإيامن كف�راً، وذلك م�ن خلال اكتس�ابه للضلال الذي غل�ب عليه عوضاً ع�ن الإيمان الذي كُل�ف به. وكلّ 
مشرٍت ش�يئًا فإنما يس�تبدل م�كانَ الذي يُؤخذ من�ه من البدل آخ�رَ بديلا منه فكذل�ك المنافقُ والكافر، اس�تبدلا 
باله�دى الضلال�ةَ والنف�اق فأضلهما الله، وس�لبهما نورَ اله�دى، فترك جميعَه�م في ظلمات لا يبرصون )الطبري 
)ت 310ه�ـ(،2001م، صفحة 1/ 315(.، ويكتسي لفظ )الاشرتاء( في النظ�م القرآني صبغة الذم في غالب 
مواضعه؛ لكونه يترجم نزعة المشرتي وانس�ياقه خلف هوى النفس، فمتى ما صدر الفعل عن البشر اقترن في 
الغالب بترك الخير واصطفاء ما دونه، ولم يرد هذا اللفظ في س�ياق المدح والجمال إلا حين أُس�ند إلى الله سبحانه: 

َنَّةَ( ]التوبة: 111[. مُُ اْجل مُْ بأَِنَّ َهل ى مِنَ اْملُؤْمِنيَِن أَنْفُسَهُمْ وَأَمْوَاَهل َ )إنَِّ اَّهللَ اشَْرت

ى( في التعبير القرآني، فيجري على نقيض )اشرتى( في تعلقه بمفعوليه؛ إذ يكون المفعول  َ أما )الشراء( )َرش
الصريح فيه هو )المطروح(، بينما يمثل المفعول غير الصريح الشيء )المأخوذ(. وبناءً على هذا الاستعمال الإلهي، 
وْهُ بثَِمَنٍ بَخْسٍ  َ ينصرف معنى الشراء إلى البيع، كما تجلى في شأن إخوة يوسف )عليه السلام( في قوله تعالى: )وََرش
اهِدِينَ( ]يوس�ف: 20[، أي أنهم باعوه وتخلوا عنه. وكذلك الش�أن في قوله  دَرَاهِ�مَ مَعْ�دُودَةٍ وَكَانُوا فيِهِ مِنَ الزَّ
ي نَفْسَ�هُ ابْتغَِاءَ مَرْضَاتِ اَّهللِ وَاَّهللُ رَءُوفٌ باِلْعِبَ�ادِ( ]البقرة: 207[؛ فقد نزلت هذه  ِ تع�الى: )وَمِ�نَ النَّاسِ مَنْ يَْرش
الآية في أمير المؤمنين )عليه السالم( حين بذل نفس�ه وباعها في سبيل الله بمبيته على فراش النبي )صلى الله عليه 

وآله وسلم( ليلة الهجرة، افتداءً له وإيثارًا لمرضاة ربه )الثعلبي )ت 427هـ(، 2002م، الصفحة 126/2(.

 الإعطاء والهبة والبذل

يتف�اوت التحديد الدلالي لهذه الألفاظ بحس�ب طبيع�ة التصرف المالي؛ فـ الإعطاء لفظ ع�ام، أما الهبة فهي 
تمليك بلا عوض، والبذل هو العطاء بجود وسخاء في مواضع الضيق. هذا التغاير اللفظي يحدد للحاكم أوجه 
صرف الأم�وال العام�ة والخاصة، مفرقًا بين الواجب التعاقدي والتفضل الأخلاقي. وفي ذكره )عليه السالم( 
ألف�اظ: الب�ذل والعطاء والهبة، نجد أن الفرق الدّقيق يشري الى خصوصية في الاس�تعمال بما يميز معنى لفظ من 
آخر وهذا ما أكده أبو هلال العسكري )ت395ه( الذي رأى أنّ الفرق الجوهري بين )الإعطاء والهبة( يتمحور 
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ح�ول غاية الفع�ل ومآله؛ فالإعطاء في أصله اللغوي يعبر عن مجرد إيصال الشيء إلى آخذه، دون اس�تلزام نقل 
الملكية بصفة قطعية. ويس�تدل على ذلك بجواز إعطاء الش�خص ماًال ليرده إلى طرف آخر، أو ليتجر به لصالح 
المعط�ي؛ فالاتصال المادي هنا لا يعني التملك. أما )الهب�ة(، فهي محملة بدلالة التمليك حصًرا، فبمجرد وقوع 
فع�ل الهبة تنتقل ملكية الشيء إلى الموهوب له. بيد أن الاس�تعمال اللغوي قد ش�هد تط�ورًا دلاليًا؛ إذ كثر تداول 
لفظ الإعطاء حتى استقر في العرف اللغوي المتأخر على معنى التمليك، فأصبح قولنا )أعطاه مالاً( مرادفًا لقولنا 
)ملك�ه إي�اه(، وإن كان الأصل اللغوي يفرق بني مجرد المناولة وبين حيازة الملك. )العس�كري )ت 395هـ(، 
ف بكونه نقيضاً لـ المنع، ويتجلى في العطاء الغزير النابع عن  1412ه�ـ، صفحة 167-168(. وأما البذل فيُعرَّ
انشراح صدرٍ وسامحةِ نَفْس، حتى إنه ليدنو في كثرته من حدّ التبذير. فكلُّ من س�محت نَفْسُ�ه بمنحِ شيءٍ فهو 
›باذل‹؛ ومن اشتقاقات اللفظة أن ›البذِلة‹ من الثياب هي ما يُلبَس في مهنة اليوم دون تأنقٍ أو صيانة )الأزهري 

)ت 370هـ(، 2001م، صفحة 318/14(.

 الكمال والتمام والإسباغ

في معايري الج�ودة الإدارية نج�د أنَّ التمام يتعل�ق بانتهاء أجزاء اليشء وصورته، بينما الكامل يتعلق ببلوغ 
الغاية والصفة النوعية للعمل. أما الإس�باغ فيأتي بمعنى الإفاضة والش�مول )مثل إس�باغ النعم أو الرواتب(. 
وج�اء نق�ض الترادف هن�ا ليوجه الإدارة نحو ع�دم الاكتفاء بـ )إتمام( المهام ش�كليًا، بل الس�عي نحو )كمالها( 
و)إس�باغها( على مس�تحقيها. وذلك في قوله )عليه السلام(:«ثمّ أسبغ عليهم الأرزاق« )الكتاب رقم 53 نهج 
البلاغ�ة، الصفح�ة 17/ 30-37(، ه�ل يعن�ي هذا إكمالها أو إتمامه�ا، لنا أن نبّني ذلك في ض�وء مقارنة النص 
مَْتُ  بقوله تعالى:)وَأَسْبَغَ عَلَيْكُمْ نعَِمَهُ ظَاهِرَةً وَبَاطِنةًَ( ]لقمان:20[ وقوله تعالى: )الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينكَُمْ وَأَْمت

عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ( ]المائدة: 3[.

   ينصرفُ التباين بين الكمال والتمام إلى معنىً دقيق يتجاوز الفهم المتداول؛ فبينما يمثل الكمال الوجه المقابل 
لما هو ناقص في ذاته وأجزائه، يبرزُ التمام مختلفًا عما هو قبيحٌ في هيئته. ومن هنا، تُوصف الصلاة بأنها كاملة متى 
اس�توفت أركانها الجوهرية، لكنها لا تبلغ وصف التمام إلا إذا أُديت في أبهى صورها، بجمالِ الخش�وع وس�كينةِ 
التلاوة )العس�كري )ت  395هـ(، 1412هـ، صفحة 263(، يس�تبيُن من ذلك أن رتبة التمام تمنحُ قدراً زائداً 
مَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ(، يُشري المعنى إلى أن  على أصل الكمال؛ ففي قوله س�بحانه: )الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينكَُمْ وَأَْمت
بن�اء الدي�ن قد اس�توفى أركان�ه وغدا في حيز الكامل الذي لا يداخله نق�ص أو خلل وقد بلغ بذل�ك تمام هيئته 
)الطربي، محم�د بن جرير )ت 310هـ(، 80/8(، بيدَ أن تجلياته في صورت�ه الأجمل هي ما يُعبر عنه بـ التمام ؛ 
ومن هنا انبثقت التأويلات العقلية التي حاولت سرب أغوار تلك الصورة، مما أدى إلى هذا التباين الواس�ع في 

التصورات بين المسلمين. . 
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وعند الحديث عن الإس�باغ فهو الاستيعاب والسرت في الأصل، كما يُوصف الدرع الشامل بـالسابغ. وقد 
وظ�ف النص القرآني هذا المعنى في قوله: )أَنِ اعْمَلْ سَ�ابغَِاتٍ( )س�بأ:11(، ومن�ه انتقل المفهوم إلى الشريعة في 
إسباغ الوضوء، حيث يُطلب من المتوضئ أن يغمر أعضاءه بالماء كما يستتر الجسد داخل درعه. وعلى هذا النحو 
جاء قوله س�بحانه: )وَأَسْ�بَغَ عَلَيْكُمْ نعَِمَهُ( )لقمان: 20( ليعبر عن نعمٍ طوقت كيان الإنس�ان وغطت تفاصيل 
حيات�ه. إن هذا المفهوم القائم على الإحاطة والانتش�ار يتس�ق تمام�اً مع عائلة الألفاظ التي تش�اركها في النظائر 
الصوتية مثل: )سرب، وس�يح، وس�بق، وس�بل(، حيث يجمعها خيطٌ معن�وي واحد وهو التوس�ع والامتداد. 

)الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 395(.

الإرسال والبعث

يرتب�ط الإرس�ال بتوجي�ه الرس�ائل أو الرس�ل في مهم�ة إبلاغي�ة عام�ة، بينما البع�ث يحمل دلال�ة الإحياء 
والتحري�ك لمهم�ة ذات ثقل خاص أو جيش أو قرار س�يادي. التحديد الدلالي هن�ا يفرق بين الروتين الإداري 
)الإرس�ال( والتحرك الاسرتاتيجي )البعث(. وقد لا يس�تعمل لفظان يمكن إقامة صلة الترادف بينهما، وإنما 
يتم اختيار لفظ دون س�واه، ويمكن أن تكون دراس�ة الاختلاف بين المس�تعمل والمتروك من زاوية التعدد التي 
يمك�ن أن يكون لفظ أدق في الاس�تعمال من الآخر فيس�تعمل، ونجد ذلك على س�بيل المث�ال لا الحصر في قوله 
)عليه السالم(:«وابعث العيون« )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17/ 30- 37( إذ لم يقل:)أرس�ل(، 

فما الفرق بينهما؟ ولم أثّر الأرسال على نظيره في هذا السياق القولّي؟ 

رْسَ�ال والبعث واضح من انحصار وظيفة في اقتضاء حمله رس�الة إلي�ه أو خبرا يبلغه به  ِ  إنّ الْف�رق بَني اْإل
ق�د يك�ون ما فيه مشريا الى أمري�ن متعارضين ايجابي أو س�لبي   وتتمايز دلالة )الإرس�ال( بارتباطه�ا بالامتداد 
في الم�كان، ويُلح�ظ أنَّ البع�ث قد يقع لحاجةٍ تخصُّ المبعوث نفس�ه دون الباعث، كمن يبعثُ أحدًا إلى الس�وق 
ليتس�وق لنفس�ه، فيكون الباعث محركًا والمبعوث مستفيدًا. أما الإرسال فيُشرتط فيه حمل رسالةٍ من طرفٍ إلى 
آخر. وتكشف مادة )البعث( عن قوةٍ تفوق الإرسال؛ فهي أمضى وأشدُّ في طلب الأمر، وتحمل في طياتها معاني 

البحث والإثارة، ومنه بَعثُ الموتى من مرقدهم.

وقد تجلى هذا الفرق جليًا في النظم القرآني عند تناول قصة موس�ى )عليه السالم( مع السحرة؛ ففي سورة 
ينَ يَأْتُوكَ  ِ الأعراف اقترن الإرس�ال بلفظ )س�احر( في قوله تعالى: )قَالُوا أَرْجِهْ وَأَخَاهُ وَأَرْسِ�لْ ِيف اْملَدَائِنِ حَاِرش
بكُِلِّ سَ�احِرٍ عَلِيمٍ(. أما في س�ورة الشعراء، فقد اس�تُعمل لفظ )البعث( لما يقتضيه من مبالغة وشدة في الطلب، 
ينَ يَأْتُوكَ بكُِلِّ  ِ �ب بذكر )س�حّار( بصيغة المبالغة في قوله تعالى: )قَالُوا أَرْجِ�هْ وَأَخَاهُ وَابْعَثْ ِيف اْملَدَائِنِ حَاِرش فعقَّ

ارٍ عَلِيمٍ( )العسكري، )ت395ه(،1412ه، الصفحة: 289(. سَحَّ
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 الإسراف والتبذير 

ينق�ض الخطاب الرتادف بينهما ليحدد بدقة نوع الخلل المالي؛ فـ الإسراف ه�و التجاوز في كمية الإنفاق في 
. هذا التحديد الدلالي ضروري لضبط الرقابة  وضعه�ا الصحيح، أما التبذير فهو الإنفاق في غير موضعه أصًال
المالية ومنع هدر موارد الدولة. وعلى الرغم من التلازم الدلالي الش�ائع بين الإسراف والتبذير في س�ياق إنفاق 
المال، إلا أنَّ ثمة تبايناً جوهريًا يس�تدعي الوقوف عليه؛ لا س�يما في ظل توظيف الإمام )عليه السلام( لمصطلح 
الإسراف في مقام الجزاء بقوله: )وعاقبه من غير إسراف( )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، الصفحة 17/ 30-

37(؛ فما هي الخصيصة الدلالية التي جعلت الإسراف -دون التبذير- قريناً للعقوبة في هذا السياق؟

يخت�صُّ التبذي�ر غالب�اً بتبدي�د الأموال وتفريقه�ا، وأصلُ اش�تقاقه من ›نثر الب�ذر‹ وإلقائ�ه في الأرض، ثم 
استعمل لوصف كل من يُفني ماله بغير تدبير؛ فكما يظهر نثر البذر تضييعاً لمن يجهل عاقبة الزرع، يظهر التبذير 
ياطِيِن()الإسراء:27(،  رِينَ كَانُوا إخِْوانَ الشَّ إتلافاً للموارد. وقد حذر القرآن منه بشدة في قوله تعالى: )إنَِّ اْملُبَذِّ
وه�و تضييعٌ للمال س�واء كان في وج�هٍ مباح أو محرم )الأصفه�اني )ت 502ه�ـ(، 1412ه، صفحة 113( أما 
الإسراف فه�و أعمُّ وأش�مل، ويع�د خروجًا عن الاعتدال في مطل�ق الأفعال، إذ يمثل تج�اوز الحدِّ المشروع في 
أي فع�لٍ إنس�اني؛ فقد يق�ع في المال الممل�وك بإنفاقه بلا اعت�دال )الأصفهاني )ت 502ه�ـ(، 1412ه، صفحة 
فُوا()الفرقان:67(، أو في مال الغير كأكل أموال اليتامى بغير  ِ ْ يُسْر ذِينَ إذَِا أَنْفَقُوا َمل 407( كما في قوله تعالى )وَالَّ
افًا( َ ُ�مْ وََال تَأْكُلُوهَا إْرس ح�ق )ابْتَلُوا الْيَتَامَى حَتَّى إذا بَلَغُوا النِّكَاحَ فَإنِْ آنَسْ�تُمْ مِنهُْمْ رُشْ�دًا فَادْفَعُوا إلَِيْهِمْ أَمْوَاَهل

جَالَ شَ�هْوَةً مِنْ دُونِ النِّسَاءِ بَلْ  كُمْ لَتَأْتُونَ الرِّ )النس�اء:6(. بل ويمتد الإسراف ليش�مل ارتكاب الفواحش )إنَِّ
فُونَ()الأعراف: 81( أو تجاوز القصاص العادل في القتل؛ حيث نهى الله عن الإسراف في القتل  ِ أَنْتُ�مْ قَ�وْمٌ مُسْر
هُ  فْ ِيف الْقَتْلِ إنَِّ ِ َقِّ وَمَنْ قُتلَِ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْناَ لوَِليِِّهِ سُ�لْطَانًا فََال يُسْر مَ اَّهللُ إَّال باِْحل تيِ حَ�رَّ )وََال تَقْتُلُ�وا النَّفْ�سَ الَّ
كَانَ مَنصُْورًا()الإسراء:33(، ويقصد به تجاوز الحد الشرعي بظلم غير القاتل أو المبالغة في الانتقام اتباعًا لسنن 

الجاهلية .

المطلب الثالث

التحديد الدلالي في ألفاظ الحجاج والبيان والتوثيق القانوني

يع�دّ الخط�اب الإداري في العهد العلوي خطابًا حجاجيًا بامتياز، يس�عى إلى إثب�ات الحقوق وإقامة الحجة 
وترسيخ دعائم القانون. وفي هذا المطلب تعمل استراتيجية نقض الترادف على منح الألفاظ قوة برهانية تجعل 

من النص وثيقة قانونية غير قابلة للتأويل، وذلك عن طريق آليات التحديد الآتية:
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 الحجة والبرهان والدليل

على الرغم من تداخل هذه المصطلحات في اللغة العامة، إلا أن التحديد الدلالي في العهد يفرق بينها بدقة؛ 
فـ الدليل هو المرش�د الذي يوصل إلى الشيء، بينما الحجة هي التي تُس�اق لمواجهة الخصم وقطع عذره في مقام 
المنازع�ة. أم�ا البرهان، فه�و أرقى رتب الإثب�ات، إذ يمثل الدليل الس�اطع الذي يورث اليقني التام ولا يقبل 
التش�كيك. وجاء نق�ض الترادف هنا ليوض�ح أن الحاكم يحت�اج إلى )الدليل( للاس�تدلال، و)الحجة( للإقناع 
ة عليهم إنْ خالفوا أمرك  الإداري، و)البرهان( لإرساء الحقائق الكبرى. وذلك في قوله )عليه السلام(: » وحجَّ
“ )الكت�اب رق�م 53 نهج البلاغة، الصفحة 17/ 30- 37(؛ يمتنع اس�تبدال لفظت�ي )البرهان( أو )الدليل( 
بلف�ظ )الحج�ة(؛ نظرًا للتمايز الدقي�ق في الفروق اللغوية بينه�ا. فالدليل في أصله اللغوي يُطل�ق على من يتقدم 

القوم في الطريق هاديًا ومرشدًا، ومن هنا استصحب معنى )التقدم( كسمة فارقة تميزه عن الحجة والبرهان.

فالاستدلال في جوهره يقتضي طلب معرفة الشيء من جهة غيره ثم تقديمه للخصم؛ ولذا يُعدّ الدليل أعمَّ 
تدى به في ظلمات  ه�ذه الألفاظ دلال�ة؛ لكونه العلامة الكلية التي تُرش�د وتُبصر بالمنهج، وهو الهادي ال�ذي ُهي
مْسَ  َعَلَهُ سَاكِناً ثُمَّ جَعَلْناَ الشَّ ْ تَرَ إَىل رَبِّكَ كَيْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَلَوْ شَاءَ َجل الحيرة. ويستشهد لهذا المعنى بقوله تعالى: )أََمل
( ]الفرقان: 45[؛ فالشمس هنا هي العلامة الهادية التي يُستدل بوجودها وحركتها على أحوال الظل  عَلَيْهِ دَليًِال

وجودًا وعدمًا.

   وق�د بني أب�و هالل العس�كري )ت395ه(  معن�ى الحج�ة بام ت�دل علي�ه م�ن خصوصي�ة إذ تعن�ي » 
الاسْ�تقَامَة ِيف النظّ�ر والمضي فيِهِ على س�ننَ مُسْ�تَقِيم من ردّ الْفَ�رْع إلى الأصَْل، وَهِي مَأْخُوذَة م�ن المحجّة وَهِي 
ة م�ن معن�ى الاسْ�تقَامَة ِيف الْقَصْ�د يق�ال: حجّ يح�جّ إذا اس�تقام ِيف قَصده »  �ة مُشْ�تَقَّ جَّ الطَّرِي�ق اْملُسْ�تَقيم، فاْحل
)العسكري،)ت395ه(،1412ه، الصفحة 70-71(، ويؤصل الفراهيدي)ت170ه( لمفهوم الحجة ويميزها 
ع�ن الدليل بملمح القصد والمناوأة، فهي سالح المخاصم الذي يقصد إزاح�ة قول غيره، فجوهرها يقوم على 
المبالغ�ة وه�ي الأداة الت�ي لا يتحقق الانتص�ار في الخصومة إلا بها، وبه�ا يقهر المعارض  ويس�تقيم وجه الغلبة 
والتمك�ن عن�د وقوع النزال، لأنها تمثل في س�ياق الحوار الق�وة البرهانية التي يفحم بها الخص�م . )الفراهيدي، 
)ت 175ه�ـ(، )د.ت(، صفح�ة: 10/3(. وكأن الحجة هي الدليل الذي يبين )المحجة( أي الطريق المس�تقيم 

َعِيَن( ]الأنعام: 149[. دََاكُمْ أَْمج ةُ الْبَالغَِةُ فَلَوْ شَاءَ َهل ُجَّ والمقصد الواضح؛ ومنه قوله تعالى: )قُلْ فلله اْحل

أم�ا )البره�ان( فقد ورد في النظم القرآني بدلالة هي أخص من الدلي�ل والحجة معًا؛ إذ ينصرف إلى الدليل 
القطع�ي الذي ي�ورث اليقين الصادق، فال يتطرق إليه ش�ك ولا يعتريه تكذيب )الأصفه�اني )ت 502هـ(، 
1412ه، صفحة 293(. ولأجل هذه القطعية والصدق، اقترن البرهان في التعبير القرآني بحال الصادقين، كما 
َنَّةَ إَّال مَنْ كَانَ هُ�ودًا أَوْ نَصَارَى تلِْكَ أَمَانيُِّهُمْ قُلْ هَاتُ�وا بُرْهَانَكُمْ إنِْ كُنتُْمْ  في قول�ه تع�الى: )وَقَالُ�وا لَنْ يَدْخُلَ اْجل
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صَادِقِيَن( ]البقرة: 111[.

لَة فهي اش�مل  ت�ه أما الدَّال وتفرتق الدّلال�ة ع�ن البرهان في كَ�وْن الأخير يعن�ي القول ال�ذي يُقطع بصِِحَّ
فق�د تكون قولا أو م�ؤشر آخر كالرموز والعلامات الذال على موضوعات ش�تى )العس�كري )ت 395هـ(، 

1412هـ، صفحة 71(.

 العهد والذمة والميثاق
تربز اسرتاتيجية التغاير اللفظي في توثيق الروابط بين الحاكم والرعية؛ ف�ـ العهد هو الالتزام الذي يقطعه 
المرء على نفسه، بينما الذمة هي الأمان والعهد الذي يترتب عليه حق الحماية والوفاء. أما الميثاق فهو العهد المؤكد 
بيمني أو غل�ظ في التوثي�ق. التحديد الدلالي هنا يجع�ل من )العهد( عق�دًا إداريًا، ومن )الذم�ة( عقدًا أخلاقيًا 
وإنس�انيًا، ومن )الميثاق( عقدًا قانونيًا غليظًا، وهو ما يضمن اس�تقرار التعهدات السياس�ية. وبناءً على القاعدة 
اللغوي�ة الت�ي تقضي بأنَّ العطف يقتيض المغايرة، فإنَّ اقتران )العهد( و)الذمة( في قول الإمام )عليه السالم(: 
»فحط عهدك بالوفاء، وارعَ ذمتك بالأمانة« )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، الصفحة   17/ 30-37(  يكشف 
ع�ن تماي�ز دقيق في الظلال الدلالية لكل منهما، إذ إنهما متع�ددان دلاليا لا مترادفان لأن العهد ما كان من الوعد 
ْ نَجِدْ لَهُ عَزْمًا(  َ وََمل مقرونً�ا برشط ويمك�ن الدلالة على ذلك من قوله تعالى )وَلَقَ�دْ عَهِدْنَا إلى آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنِي�سِ
]طه:115[ أي جرى أعلامه بمصيره بالخروج من الجنةّ إذا أكل من هذه الشجرة، وكل العهد يقتضي ان يفي به 
مبرمه، باعتباره عقدا بين طرفين يلتزمان به معا)العسكري )ت  395هـ(، 1412هـ، صفحة: 57(، ويكتمل 
بيان الفارق بالوقوف عند الملمح الاش�تقاقي؛ إذ إن )الذمة( مش�تقة في أصلها من )الذم( ؛ وذلك لأن كل عهد 
يلزم�ك ذمّ عند تضييعه يس�مى ذم�ةً وذمامًا. والذمة غالبًا م�ا تقع من طرف واحد يب�ذل التزامه للآخر، ومن 
هن�ا أُطلق عىل المعاهدين )أهل الذمة(؛ لكونه�م أدوا الجزية التزامًا بعهد قطعوه على أنفس�هم، فمتى ما نكثوه 

استوجبوا الذم.

والعلاقة بين العهد والذم في لسان العرب علاقة تلازمية؛ فالمعنى يدور حول النقص واللوم، ومنه قولهم: 
بئ�ر ذم�ة أو ذميم�ة إذا قلَّ ماؤها فص�ارت تُذم، وقولهم: أذم�ت ركاب القوم إذا أعيت وتأخ�رت عن اللحاق 

بالإبل فكأنها حملت أصحابها على ذمها.

وبلحاظ هذا العاقبة سُمي العهد والكفالة ذمةً؛ لأن العرف جرى بأن التعهد كثيًرا ما يعقبه نقض أو نكث 
يوج�ب ال�ذم، فصار اللفظ محمل بتبعاته الأخلاقية والقانونية. وبهذا يتض�ح أن العهد يركز على )الموثق(، بينما 
تركز الذمة على )المس�ؤولية( التي تجلب الملامة والذم عند التقصير )الجوهري )ت 393هـ(، 1987، صفحة 

.)1925/5
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 الحكم والقضاء والفصل

ينق�ض الخطاب الترادف بين هذه الألفاظ ليح�دد مراحل العملية القانونية؛ فـ القضاء هو الإخبار بالحكم 
وإتمامه، والحكم هو المنع من الظلم وإيقاع القول الصواب في القضية. أما الفصل فهو قطع الخصومة بحيث لا 
يبقى بعدها نزاع. هذا التحديد الدلالي يوجه القضاة والولاة نحو عدم الاكتفاء بـ الحكم الشكلي، بل الوصول 
إلى الفص�ل ال�ذي ينهي ج�ذور النزاع ويحقق الس�لم المجتمع�ي. ولعل الفرق بني القضاء والحك�م يمكن أن 
نلتم�س أث�ره في قوله: اختر للحكم بين الن�اس أفضل رعيتك« الى قوله » أكثر تعاه�د قضائه« وعند التمعن في 
التمايز الدلالي بين )الحكم والقضاء(، نجد أن القضاء ينطوي على دلالة )الفصل المبرم( الذي يقتضي تمام الأمر 
واكتماله نضجًا وإنفاذًا، بحيث لا يداخله نقص أو عوز؛ ومن هنا جرى الاس�تعمال اللغوي على قولهم: قضاه، 
ذِي خَلَقَكُمْ مِنْ طِيٍن ثُمَّ قَضَى أَجًَال  إذا استكمله وقطع العمل فيه. ويستشهد لهذا المعنى بقوله عزَّ وجل: )هُوَ الَّ
ونَ( ]الأنعام: 2[ فقضى هنا جاءت بمعنى فصل الحكم بهِِ وحس�مه، وفي قوله  ُ َرت ى عِندَْهُ ثُمَّ أَنْتُمْ َمت وَأَجَلٌ مُسَ�مًّ
ا كَبيًِرا( ]الإسراء: 4[ يشري  ِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّ تَْني رَْضِ مَرَّ ائِيلَ ِيف الْكِتَابِ لَتُفْسِ�دُنَّ ِيف اْأل َ تعالى )وَقَضَيْناَ إَىل بَنيِ إْرس
لفظ )قضينا( الى الفصل الذي يعني الحسم التام، أي فصلنا في الامر كمبلغين بني اسرائيل به .أما في قوله تعالى:  
نْيَا بمَِصَابيِحَ وَحِفْظًا ذَلكَِ تَقْدِيرُ  ءَ الدُّ َام نَّا السَّ ءٍ أَمْرَهَا وَزَيَّ ِ وَأَوْحَى ِيف كُلِّ سََا�مَ وَاتٍ ِيف يَوْمَْني )فَقَضَاهُنَّ سَ�بْعَ سََام
مَر معنى الاكتمال والانجاز، بقرينة الس�ياق الذي اش�ار الى  الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ( ]فصلت: 12[ فيداخل الفصَل باْأل

. ) ِ وَاتٍ ِيف يَوْمَْني الانجاز مقرونا بالزمن )فَقَضَاهُنَّ سَبْعَ سََام

ك�م الى م�ا يثبت معنى اْملَنعْ، أي جع�ل فاصل بين ما يقتضي ألا يكون�ا على التحام وهما      وتشري دلال�ةَ اْحل
صُُومَة فينصرف لفظ )أحكمته( الى معنى )منعته(. وغير  متعارض�ان في الاتجاه والقص�د، ومن لك المنع عَن اْخل
ع.  ْ حْكَام بَام يَقْتَضِيهِ الْعقل وَالَّرش مَر على اْإل بعيد عن تلكما الجلالتين ما ينصرف اليه معنى الحكم في أنه فصل اْأل
ومن ذلك ما جاء اتهاما في الحكم في قولهم: )حكم باِلْبَاطِلِ( الذي يدل على اعتراض على الحكم واتهام صريح 

ق. )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة 190(. في نصرة الْبَاطِل وجعله في مَوضِع اْحل

 الحسم والقطع

يرتب�ط القط�ع في لغة العهد بفصل الشيء ماديًا أو معنويًا، بينما يتجاوزه الحس�م إلى معنى الاس�تئصال التام 
لآث�ار الفس�اد أو المش�كلة بحي�ث لا تعود للظهور م�رة أخرى. التحديد الدلالي هنا يشري إلى رغب�ة الإدارة في 
اتخاذ قرارات حاس�مة لا تقف عند حدود الحل المؤقت، بل تقتلع جذور الخلل الإداري. وذلك في قوله )عليه 
السلام(:«فاحس�م مؤونة أولئك بقطع أس�باب تل�ك الأحوال« )الكتاب رقم 53 نه�ج البلاغة، صفحة 17/ 

30-37( فما الفرق بينهما؟



51
لالدلا يددحتلا يف هوأثر فداترلا ضقن

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

ينصرف )القطع( في دلالته إلى ما كان ظاهرًا أو خافيًا؛ كالقطع في الأجسام المتصلة أو المموهة، ومنه )قطع 
الس�بب( أي الحبل. ويُس�قط هذا المعنى على الجانب المعنوي فيقال: قطعه في المناظرة، إش�ارة إلى إيقاف تدفق 

حجته وإن لم يظهر ذلك للعيان أو لم ينقطع شغبه وخصومته تمامًا.

أم�ا )الحس�م( فهو مرتبة تالية وأبلغ أث�رًا؛ إذ يقتضي إزالة أثر الشيء من جذوره واس�تئصال مادته بالكلية، 
ومنه سُ�مي الس�يف )حس�امًا( لكونه ينهي مادة ما يقع عليه. وبناءً عليه، فإن الحس�م يمثل نهاية القطع وغايته 
القصوى؛ فإذا كان القطع يمثل الخطوة الإجرائية الأولى )المقدمة(، فإن الحسم هو الثمرة المترتبة عليه )النتيجة(. 
ومن هنا جاء النظم اللغوي بجعل )قطع الأس�باب( توطئة ومقدمة لـ )حس�م المؤونة(، ترس�يخًا لمعنى الإزالة 

التامة التي لا تُبقي للشيء أثرًا )الجوهري )ت393ه(، 1987م، صفحة 1899/5، 1266/3(.

 الحصر والعي والحبسة

في س�ياق البيان واللس�ان، يفرق الخط�اب بين الحصر وهو ضي�ق الصدر عن الكلام، والع�ي وهو العجز 
عن التعبير عن المقصد رغم وجود الأداة، والحبس�ة وهي التعثر العضوي في النطق. هذا التحديد الدلالي يخدم 
س�ياق اختيار أهل البيان والرس�ل والولاة الذين يمتلكون المقدرة اللس�انية التامة لإبلاغ رس�الة الدولة. وفيما 
ذك�ره )عليه السالم( مس�تعملا لفظة )الحصر(، فسرت اللفظ�ة بالعيّ في النطّق أو الحُبس�ة، فما الفرق بين هذه 

الثلاث بحسب تحرّى الجذور المعجميّة لها؟ 

    ما نستدل عليه منها أن لفظ الحَبْس يشير الى دلالة المنع من الانبعاث ومنه جاءت الحبسة وهي من عيوب 
الكلام إذ ينعقد النطق اللسان برهة ثم ينطلق، ومن هذا المعنى ينصرف الى دلالات ترتبط بهذا المعنى الرئيس. 
أم�ا الحرص فهو نوعٌ من الحبس، لكنه يفترق عن معناه العام بكونه حبس�اً مش�وباً بالتضييق والاضطرار؛ ومن 
ذلك قولهم: حصر القومَ في بلدتهم، إذا حالَ بينهم وبين السعة في المعاش، ومنعهم من حرية الحركة والتصرف 
في شؤونهم، ولكنه فيما يتعلق بالدلالة الرئيسة يزيد على الأول لأنه في المنطق أقوى من الحُبسة، لذا عًد عيبا دائما 

في النطق كالعرج والخرس يحول دون الانطلاق الكلام. 

    وعىل الرغ�م م�ن أن العيّ عجز نطقي من جه�ة وعيب عام يلحق البدن بس�بب التعب من جهة أخرى 
لِ بَلْ هُمْ ِيف لَبْسٍ مِنْ  وََّ لَْقِ اْأل وغالبا ما يستعمل من التعب الناتج عن القيام بأمر جسيم كقوله تعالى:)أَفَعَيِيناَ باِْخل
خَلْقٍ جَدِيدٍ( ]ق:15[ وهذا يعني أن الْعِيُّ في المنطق عجز عارض يحدث في أثناء الاسترس�ال في الكلام وليس 
بدائم، يحدث للمتكلم في تأثر بتعب أو ما ش�اكل. وتقف هذه العيوب النطقية عائقا أمام تولي بعض الوظائف 
ومنها أنها لا تؤهل الشخص الى أنْ يكون قاضيا )العسكري، )ت395ه(، 1412 م، الصفحة 115-114(.
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المطلب الرابع

 التحديد الدلالي في ألفاظ الانحراف السلوكي والقصور الإداري

لا يكتفي الخطاب في العهد العلوي برسم المثاليات، بل يغوص في تشخيص الآفات التي قد تعتري  	    
جس�د الدول�ة. وتتجىل عبقرية نقض الترادف هنا في وضع تس�مية دقيقة لكل نوع من أن�واع الخلل، بحيث لا 
يختلط التقصير الإداري بالانحراف الس�لوكي، ولا يختلط الخطأ العفوي بالعمد الجنائي، وذلك وفق التحديد 

الآتي:

 الزلل والخطأ والغلط
يف�رق التحدي�د الدلالي بين مس�تويات المخالفة؛ ف�ـ الخطأ هو العدول ع�ن الصواب بلا عم�د، بينما الزلل 
اس�تعارة من زلل القدم، ويشري إلى السقوط في الهفوة نتيجة تهاون أو غفلة مفاجئة. أما الغلط فهو وضع الشيء 
في غري موضعه لع�دم معرفة بوجه الصواب. وجاء نق�ض الترادف هنا ليمنح الحاكم معيارًا للمحاس�بة يفرق 
بني نق�ص الخبرة وبين الغفلة الس�لوكية. ويمكن اس�تجلاء التمايز الدلالي بين لفظي )الزلل والخطأ( في س�ياق 
قول الإمام )عليه السلام(: “ يفرط منهم الزلل... ويؤتى على أيديهم في العمد والخطأ« )الكتاب رقم 53 نهج 

البلاغة، صفحة 17/ 30-37( من طريق رصد بواعث الفعل ومآلاته وفق الآتي:

على الرغم من اشرتاك اللفظين في ملمح مجانبة الصواب، إلا أنَّ )الخطأ( يركز في جوهره على مجرد مجاوزة 
القصد الصحيح والتعدي إلى غيره، وقد استنبط ابن فارس هذا المعنى من أصل المادة اللغوية في )خـطأ(، فكأنَّ 

المخطئ قد خطا خطوة في غير الاتجاه المنشود )ابن فارس )ت 395هـ(، 1979م، صفحة 154/2(.

أما )الزلل(، فيمتاز بكونه خطًأ مقترنًا بسببه وظروفه؛ إذ يلحظ فيه الانحراف الذي يجر صاحبه إلى عواقب 
وخيمة أو مصائب أعظم، كما في قوله تعالى: )فَإنِْ زَلَلْتُمْ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَتْكُمُ الْبَيِّناَتُ( ]البقرة: 209[. والغالب 
في الزل�ل أن يك�ون نتاجً�ا لعوامل خارجية غير إرادية تخرج عن س�يطرة الفاعل، فأصل الم�ادة يعود إلى قولهم: 
)زل�ت قدم�ه في الطين( إذا انزلقت لعدم ثبات الموضع )ابن س�يده)ت 458ه�ـ(، 2000م صفحة 372/4(، 
َّا  �يْطَانُ عَنهَْا فَأَخْرَجَهَُام ِمم َام الشَّ فيكون الطين بذلك مس�ببًا للوقوع والانغماس، من ذلك قول الله س�بحانه )فَأَزََّهل
رَْضِ مُسْتَقَرٌّ وَمَتَاعٌ إلى حِيٍن( بعد أن نهى آدم وامرأته عن  كَانَا فيِهِ وَقُلْناَ اهْبطُِوا بَعْضُكُمْ لبَِعْضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ ِيف اْأل
الأكل من الش�جرة ]البقرة:36[ ؛ إذ يشري اللفظ هنا إلى جرِّ النفس نحو الخطأ عبر وس�يلة خارجية ومؤثرات 
خادعة، فقد تس�بب الش�يطان في إخراجهما من الجنة مس�تخدمًا سلاح القس�م الكاذب بالذات الإلهية، وهو ما 
يؤكد أن الزلل لا يحمل طابع التعمد المسبق. ويمتد هذا المفهوم ليشمل )زلل اللسان(، وهي السقطة التي تجري 
على اللس�ان بفعل التسرع دون إرادة واعية، ش�بيهة بالماء )الزلال( الذي يزل عن ظهر اللس�ان لرقته وعذوبته 
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)ابن فارس )ت 395هـ(، 1979م، صفحة 4/3(.

مُُ  وق�د ينش�أ الزل�ل من الته�اون في الأعمال أو ضع�ف الثبات أم�ام الفتن، كما في قول�ه تعالى: )إنََِّام اسْ�تَزََّهل
َا( ]النح�ل: 94[؛ إذ توضح  �يْطَانُ ببَِعْ�ضِ مَا كَسَ�بُوا( ]آل عم�ران: 155[، وقول�ه: )فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْ�دَ ثُبُوِهت الشَّ
الآي�ات أن الزل�ل هو انحراف يطرأ على المؤمن نتيجة مكر خارجي أو ضعف طارئ. والملاحظ في الاس�تعمال 
الق�رآني أن كًال م�ن الخط�أ والزلل يقعان س�هوًا لا عم�دًا، ويؤيد ذلك مقابل�ة الخطأ بالعمد في قوله س�بحانه: 
دَتْ قُلُوبُكُمْ( ]الأحزاب: 5[، وهو ما يتسق مع قول الإمام  )وَلَيْسَ عَلَيْكُمْ جُناَحٌ فيَِام أَخْطَأْتُمْ بهِِ وَلَكِنْ مَا تَعَمَّ

)عليه السلام(: “يؤتى على أيديهم في العمد والخطأ”.

أما من حيث النظير الصوتي، فإن مادة )زلّ( تشرتك مع مادة )زلق( في دلالة الانزلاق نحو الشيء بظرف 
موجب لا بقصد أصيل، كما في قوله تعالى: )لَيُزْلقُِونَكَ بأَِبْصَارِهِمْ( ]القلم: 51[؛ فهذا التثليث الصوتي يبرهن 
عىل فك�رة )الانجرار( نحو الفعل. ويأتي قول الإمام )عليه السالم(: “ يف�رط منهم الزلل” )الكتاب رقم 53 
نهج البلاغة صفحة17 / 30-37( ليعمق هذا المعنى؛ فاستخدام الفعل )فرط( يوحي بالسبق والتقدم الخارج 
عن السيطرة، كحال )الفارط( الذي يسبق القوم إلى الماء، فكأن الزلة تسبق المرء رغًام عنه وبدافع التسرع. وبناءً 
علي�ه، يض�ع الإمام الوالي أمام مس�ؤولية مزدوج�ة: الصفح عما يقع م�ن الرعية اضطرارًا، ومعالجة الأس�باب 

الموضوعية التي تهيئ لمثل هذا الزلل في المجتمع.

ويلحق بنظائرهما من الألفاظ التي تتقاطع مع الزلل والخطأ في سياق العوارض البشرية لفظ )الغلظ(؛ غير 
أنه يختص بملمح دلالي يتعلق بجفاء الطبع وخش�ونة المس�لك: وفيه تكون الدلالة محصورة في وضع الشيء في 
غير موضعه، غير انه ذلك لا يمنع من دلالته على معنى ايجابي في أصل وضعه. وهذا ما لا نجده في لفظ )الخطأ( 

الذي لا يشير الى دلالة الصواب. 

   أما )الغلط( فيستعمل غالبا في الكلام المتصل بالمنطق وعلم الكلام ومعناه عدم معرفة وجه الصواب فيما 
تقول وإن كان من دون قصد، والخطأ يكون في الأفعال بغير قصد. أما الغلط فيمكن إصلاحه لأنّ فاعله أخطأ 

وجه الصواب )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة 55(.

 الحيف والظلم والجور

عىل الرغ�م من تقاربه�ا إلا أنّ الظلم ه�و الأصل العام وهو وض�ع الشيء في غير موضع�ه، أما الجور فهو 
الع�دول ع�ن الطريق المس�تقيم في الحكم خاصة، والحيف هو الميل في الحكم ضد ط�رف لصالح آخر. التحديد 
ال�دلالي هن�ا يفصل بين الظلم بمعناه المطلق، وبين )الجور الإداري( الذي يهدد هيبة الس�لطة. ويس�تدعي قول 
الإمام )عليه السالم(: »وإن ظنت الرعية بك حيفًا« )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، الصفحة 17/ 37-30( 
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وقف�ةً تأصيلي�ةً عن�د دلالة مصطل�ح الحيف؛ فبينما يذهب التفسري الش�ائع إلى ترادفه مع الظل�م والجور، يبقى 
: هل يقع الحيف موقع المطابقة التامة لهذين اللفظين، أم أنَّ ثمة تخومًا دلاليةً دقيقةً تفصل بين هذه  التساؤل قائًام

المترادفات وتمنح كل لفظة ملمحًا يخصها دون غيرها؟

 الحيف هو الحمل على الشيء بقصد الانتقاص من قدره أو حقه، وأصله اللغوي مستمد من تحيّف الشيء؛ 
أي أخ�ذه من جوانبه وأطرافه ش�يئاً فش�يئاً. أما الظلم فمداره على طمس الحق وحجب�ه عن الظهور، ومن هذا 
المعن�ى اس�تُعير لفظ الظالم. وللتفريق بين الجور والظلم ملحظٌ دقيق؛ إذ إن الج�ور يمثل الانحراف عن جادة 
العدل والميل عن الاس�تقامة في ميزان الحكم، ويختص بظلم الحاكم في حكمه أو الس�لطان في سريته إذا نكب 
عن جادة العدل، وغالبًا ما يقع الجور على جهة القهر. أما الحيف في قوله )عليه السالم(، فقد جاء موافقًا تمام 
الموافق�ة لس�ياق )الظ�ن( المذكور قبل�ه؛ إذ إنَّ الظلم والجور يمثلان واقعًا ملموسً�ا يورث اليقني والجزم، بينما 

الحيف ينسجم مع الاحتمال والظن.

ويكم�ن جوه�ر الفرق في أنَّ الحيف أق�ل وطأةً من الظلم والجور؛ لكونه يقع عىل )نقصان حافّة الشيء لا 
كلّه(، وهذا الملحظ الدلالي هو الذي جعل اللفظ ملائًام لظن الرعية وتوجسها؛ إذ الحيف ميلٌ يسير أو نقصانٌ 
في بع�ض الحق�وق، مم�ا يجعل العبارة في غاي�ة الدقة البيانية في وص�ف توجس الرعية من انحراف الس�لطة عن 

القصد. )العسكري، )ت395ه(، 1412الصفحة 215(.

 الإصر والوزر والإثم والحوب والذنب والجرم

تتف�اوت ه�ذه الألفاظ في درجته�ا القانونية والشرعية؛ ف�ـ الذنب هو مطلق المخالف�ة، والإثم هو ما يبطئ 
بالإنس�ان ع�ن الخير، وال�وزر هو الحم�ل الثقيل م�ن التبعات، والح�وب هو الذن�ب العظيم الذي يس�تجلب 
الوحش�ة. أم�ا الج�رم، فهو الانقط�اع عن الحق بفعل جس�يم. هذا التغاير اللفظي يرس�م س�لًام عقابيً�ا وتربويًا 
في الخط�اب يتناس�ب م�ع عظم الفع�ل. أما الفرق بني الإصر والوزر والإث�م في قوله )عليه السالم(:«وليس 
علي�ه مث�ل آصارهم وأوزارهم وآثامهم« )الكتاب رقم 53 نه�ج البلاغة، الصفحة 17/ 30-37( وإذا كانت 
المعاجم اللغوية قد تدرج هذه الألفاظ ضمن حقل دلالي مشترك بوصفها مترادفات تعبر عن )الذنب والمعصية 
والخطيئة(، فإنَّ السؤال الذي يفرض نفسه: ما المسوغ البلاغي لعطف بعضها على بعض، والقاعدة تقتضي بأنَّ 

العطف يوجب المغايرة لا التكرار؟

ولي�س ذل�ك بغريب إذ نجد ألفاظ كثيرة تس�لك في الرتادف وينبغي التفريق بينها م�ن خلال ما تدل عليه 
دلالة خاصة، بما يأتي:



55
لالدلا يددحتلا يف هوأثر فداترلا ضقن

مة تصدر عن قسم الدراسات اللغوية والترجمية  في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة فصلية محكَّ
رقم إيداع مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  في دار الكتب والوثائق 686 لسنة 1999

ISSN 2221-9498 رقم الإيداع الدولي
Info@baytalhikma.iq

الإث�م: تتعدد مس�ميات المخالفة في اللغة العربي�ة لتعبر عن زوايا نظر مختلفة للفع�ل وقبحه؛ فـ )الإثم( في 
جوه�ره ه�و الفعل الذي يُبطئ صاحبه ع�ن اللحاق بركب الثواب، ويقعد به عن أداء الفرائض؛ اس�تعارةً من 
قوله�م: ناق�ة آثمة أي متأخرة. وبذات المنطق، جاء وصف الخمر والميسر ب�أن فيهما )إثًام كبيًرا(؛ لكون تعاطيهما 

سببًا في التثاقل عن الخيرات والتباطؤ عن المكرمات )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 63(.

إم�ا الأصر: فيتج�اوز معن�ى التباط�ؤ إلى معنى )الحب�س والقهر(؛ فهو العقد الذي يش�د الم�رء ويمنعه من 
لَ( ]الأعراف: 157[. فالإصر يمثل القيود المعنوية  غََْا�لَ هُمْ وَاْأل َ الحرك�ة، ومنه قوله تعالى: )وَيَضَعُ عَنهُْمْ إْرص
والأفع�ال الثقيل�ة الت�ي تغ�ل صاحبها وتثبطه ع�ن الوص�ول إلى معالي الثواب�ات )الأصفه�اني )ت 502هـ(، 

1412ه، صفحة78( 

 الحوب: وفي سياق الزجر، يبرز لفظ هذا اللفظ الذي يرتبط أصله بزجر الإبل )حوب حوب(، ليدل على 
فعل مس�تقبح يس�تحق فاعله أن يُزجر ويُصاح به. ومنه جاء وصف أكل مال اليتامى بأنه )حوبًا كبيًرا(؛ إش�ارةً 

إلى بشاعة الجرم الذي يستوجب الزجر والردع البالغ )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 261(

الذن�ب: بينام ينصرف هذا اللفظ إلى العاقبة والمآل؛ فهو مش�تق من )الذَنَب( ال�ذي هو أرذل ما في الحيوان 
وآخر ما يتبعه. فالذنب هو القبيح من العمل الذي يتبع العبد ويجر عليه الذم والتقريع، وكأنه أثر رذيل يلتصق 

بفاعله ولا ينفك عنه إلا بتوبة. )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 331(.

ف الجرم بأنه الانفصال عن مقتضيات الحق والالتزام؛ اس�تناداً إلى مادت�ه اللغوية التي تعني ›القطع‹.   يُع�رَّ
دث قطيعةً بين العبد وما وجب عليه القيام به يُس�مى جرماً، لأنه يقطع حبل  وم�ن هن�ا، صار كل عمل قبيح ُحي

الاستقامة )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 192(

 ال�وزر: ينرصف المعن�ى الأصلي له�ذا اللفظ إلى )الثقَِ�ل( المادي، ثم اس�تُعير للتعبير عن الإث�م والذنب لما 
لفه من عبءٍ نفسي ومسؤولية ثقيلة تنوء بها الكواهل. ومن هذا المنطلق، جاء التعبير القرآني بحمل الأوزار  ُخي
في قول�ه تع�الى: )ليَِحْمِلُوا أَوْزَارَهُمْ كَامِلَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ( ]النحل: 25[، ليجس�د الجرائم والآثام في صورة أحمال 

باهظة يرزح تحت ثقلها المذنبون. )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 867(.

 البغض والكره والشنآن والحقد والوتر

يتحقق التحديد الدلالي في تش�خيص تفكك الروابط؛ فـ الك�ره نقيض الرضا، والبغض نقيض الحب، أما 
الشنآن فهو البغض الشديد الذي قد يدفع للظلم، والحقد هو حبس العداوة في النفس وانتظار فرصة الانتقام، 
والوتر هو طلب الثأر. وجاء نقض الترادف هنا ليحذر الوالي من تحول المش�اعر الفردية إلى عداوات مؤسس�ية 
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�نأَ  تهدد الس�لم الأهلي. وتتجلى القيمة المعرفية في اس�تقراء الفوارق الدقيقة بين مس�ميات البغض والكُره والشَّ
والِحقد والوِتر؛ إذ يكش�ف انتظامها في س�ياق نصي واحد عن تباين ظلالها الدلالية، ويؤكد اس�تقلال كل لفظ 

بمساحة شعورية لا يغطيها نظيره.

ويُع�رف الش�نأ والش�نآن بأنه الك�ره الجلّي الذي تظه�ر علاماته للعيان، وه�و ما جاء التحذي�ر منه في قوله 
رِمَنَّكُ�مْ شَ�نآَنُ قَوْمٍ عََى�لَ أََّال تَعْدِلُوا( )المائ�دة: 8(، حيث نهى عن جعل البغ�ض المعلن مانعاً  ْ س�بحانه: )وََال َجي
من القس�ط. أما الحقد فهو الضغن المس�تتر الذي يس�كن أعماق النفس. وفي مقابل ذلك، يأتي )الوتر( ليعبر عن 
مُْ(  َهلَام كُ�مْ أَعْ َ ه بفقدِ قتي�لٍ ولم ينل ثأره، ومنه قول الله ع�ز وجل: )وَلَنْ يَِرت النق�ص؛ فالموت�ور هو من نُق�ص حقُّ
)محم�د:35( أي لن يبخس�كم أجوركم. وم�ا جاء في التوجيه العل�وي بدعوة ضرورة فكّ وث�اق الأحقاد من 
الص�دور، وقطع مس�ببات النق�ص والظلم )الوتر( فق�ال )عليه السالم(:” أطلق عن الناس عق�دة كلّ حقد 
واقطع عنك س�بب كلّ وتر” )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17 /30-37(؛ وذلك عبر بس�ط العدل 
وإرساء قيم التعامل الحسن التي تذيبُ الضغائن. )الأصفهاني )ت 502هـ(، 1412ه، صفحة 465 - 853(.

 الغدر والختل والإدغال والمدالسة والخداع

ه�ذه الألف�اظ تمث�ل )أدوات التضليل(؛ فـ الخ�داع إظهار خلاف م�ا يبطن، والغدر نق�ض العهد، والختل 
ه�و الخ�داع بمكر واحتيال، والإدغال هو إدخال الفس�اد في الأمر سًرا، والمدالس�ة هي إخف�اء عيب الشيء في 
المعامالت. التحدي�د الدلالي هنا يكش�ف عن صور الفس�اد الإداري المس�تتر ال�ذي يتطلب يقظ�ة من الوالي. 
كَ، فَلَا إدِْغَالَ، وَلاَ مُدَالَسَ�ةَ، وَلاَ  ْتلَِ�نّ عَدُوَّ تكَِ، وَلاَ َخت ويفص�ح قول الإمام )عليه السالم(: » فَلَا تَغْ�دِرَنَّ بذِِمَّ
خِدَاعَ فيِهِ » )الكتاب رقم 53 نهج البلاغة، صفحة 17/ 30-37( عن شبكة دلالية معقدة تحتاج إلى تفكيك؛ 
فام ه�و الحد المعجمي الفاص�ل بين هذه الألفاظ الخمس�ة؟ وكيف يمك�ن تلمس الفوارق الدقيق�ة التي تجعل 

الإدغال مبايناً للمدالسة، والخداع مغايراً للختل، في ضوء السياق المقالي الذي نُظمت فيه؟

تتن�وع صور المباينة للأخلاق والقيم في كلام الإمام )عليه السالم( تبعًا لاختالف طبيعة الفعل ومورده؛ 
فـ )الغدر( يختص بنقض العهود التي وجب الوفاء بها، وهو إخلال بالمواثيق. أما )الختل( فيتجه نحو الكُمون 
والاختب�اء للع�دو طلبًا للمفاجأة على حين غفلة، مأخوذًا من فعل الذئ�ب في تخفيه للصيد، فكل خادع خاتل. 

)ابن منظور )ت711ه(،1100/1414،2((

وفيما يخص )الإدغال(، فمورده الفساد ولبس الحق بالباطل؛ إذ يعود في أصله إلى الشجر الملتف الذي يختلط 
في�ه الناف�ع بالضار، فيدخل في الأمر ما يخالفه ويُفس�ده. )ابن منظ�ور )ت711ه(،1414 صفحة2 /1390( 
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وت�أتي )المدالس�ة( لتعرب عن إخف�اء عيب الشيء، مش�تقة من الدل�س وهو الظلم�ة )ابن منظ�ور )ت711ه(، 
1414، صفح�ة 1408/2(، فكأن الممارس لها يأتي بالشني في عملية الظلام ليُحس�ب زيناً. أما )الخداع( فهو 
أعم س�بيًال )ابن منظور )ت711ه(، 1414صفحة 1112/2((، إذ يقوم على التظاهر باجتلاب النفع أو دفع 

الضر مع إضمار خلافه، ولا يشترط فيه سبق التدبر والفكر، بل يقع بديهة كما في غش البيع.

 المسكين والمحتاج والفقير والمعدم والمملق

يف�رق الخط�اب بين درجات العوز لتحديد أولويات الرعاية؛ فـ الفقير من له أدنى شيء، والمس�كين من لا 
شيء ل�ه، والمع�دم من فقد ماله بالكلية، والمملق من اش�تد فقره حتى س�حق كرامته. فنق�ض الترادف هنا ليس 
ترفًا، بل هو قاعدة بيانات لتوزيع الصدقات والأرزاق بالعدل. وذلك في قوله )عليه السلام(:«من ذوي الحاجة 
ذِي  والمسكنة«، إذ تتعدد آراء اللغويين في التفريق بين الفقير والمسكين؛ فـ )الفقير( هو الَذِي لا يسْأَل والمسكين الَّ
يسْ�أَل )ابن منظور )ت711ه(،1414،صفح�ة 216/13(، ويؤيد ذلك قوله تعالى: )للْفُقَرَاء الَّذين أحْصُروا 
َاهِل أَغْنيَِاء من التعفف( )البقرة 273(؛ إذ وصفهم بالفقر مع الإخبار عن  ْسبهُم اْجل ِيف سَبيِل الله( إلى قوله: )َحي
تعففه�م الذي يجع�ل الجاهل بحالهم يظنهم أغنياء )الزمخشري، محمد بن عم�رو)ت 538ه(،1407، الصفحة 
318/1(، ولا يكون ذلك إلا لمن له ظاهر جميل وبرّة حسنة. وقد قيل لأعرابي أفقير أنت فقال: »بل مِسْكين«، 

وأنشد من البسيط )ابن سيدة )ت458ه(،1996، صفحة 452/3(:  

ا الفقيُر الَّذي كانتْ حلُوبَتُهُ       وَفْقَ العِيالِ فَلَمْ يُتركْ لهُ سَبَد  أمَّ

ء لَهُ )الأنباري )ت 328هـ(، 1992، الصفحة 127/1(.  ْ فجعل للفقير حلوبة، بينما اْملسِْكِين الَّذِي َال َيش
أم�ا قول�ه تع�الى: )فَكَانَت لمس�اكين يعْملُ�ونَ ِيف الْبَحْر( )الكه�ف: 79(، فقد أثبت لهم ملك س�فينة وسامهم 
مس�اكين؛ وقي�ل إنهم كانوا أجراء فيها، ونُس�بت إليهم لتصرفهم وكونهم فيه�ا )الأندلسي، عبد الحق بن غالب 
)ت 548ه(،1422،3/ 48(، كام نُس�بت البيوت لأمه�ات المؤمنين في قوله: )وَق�رن ِيف بيوتكن( بالرغم من 

كونها للنبي.

ويبرزُ التباين العميق بين الفقر والحاجة في كون الحاجة ترتبطُ بجوهر النقص؛ لذا نَصِفُ مَن يفتقدُ رصانة 
العق�ل بالنقاص�ة. ومن هذا المنطلق، قرّر أهلُ النظر أن الظلم لا ينبثقُ إلا عن جهالةٍ أو حاجة؛ فإما جهلٌ بقبح 
اول المرءُ س�دّ ثلمتها بظلم الآخري�ن. فبينما يمثل الفقر ع�وزًا ماديًا، تُعبر  الفِع�ل، وإم�ا فاقةٌ في كامل النفس ُحي
الحاجة عن اختلالٍ في التمام؛ وعليه، فإن قولنا “ فلان يفتقر للعقل” هو من باب التوسع والمجاز، أما )احتياجه 
للعقل( فهو توصيفٌ للحقيقة والواقع. )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، الصفحة 178( وتتدرجُ مراتبُ 
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هذا العوز في اللسان العربي بدقةٍ متناهية؛ حيث يُعدُّ الإعدام مرتبةً أشدَّ وطأة من الفقر، فالُمعدم هو مَن تلاشى 
ماله حتى انقطع، اش�تقاقاً من العدم الذي هو نقيض الوجود، وكأنما صار هو والعدم س�واء. )العس�كري )ت 

395هـ(، 1412هـ، الصفحة 178(. 

ومن الملامح الصرفية الفارقة في هذا السياق أن العربي لم يقل: عَدمه الله، بل استعمل صيغة التعدية أعدمه 
الله، ونظري ذل�ك في المقابلة قوله: أوجده الله بدلاً من وجده الله؛ وذل�ك قصدًا للتفرقة بين المعنيين. ويُلحظ أن 
الإع�دام يمث�ل حال�ة طارئة من الفاقة، إذ قيل في أثر الفقر إنَّ الإعدام فقر بعد غنى )العس�كري )ت 395هـ(، 

1412هـ، الصفحة: 178(.

أما في التفريق بين الفقير والمملق، فإنَّ المتملق مشتق من الملق وهو الخضوع والتضرع فلما كان الفقير في أكثر 
الحال خاضعا متضرعا س�مي مملقا )العس�كري )ت 395هـ(، 1412هـ، الصفح�ة: 178(. ويرتبط الإملاق 
بحال�ة م�ن التح�ول الوجودي، فال يقع إلا بعد غن�ى كأنه ص�ار ذا ملق كما تق�ول: أطفلت الم�رأة إذا صار لها 
طف�ل. وفي توجي�ه دلالي آخر، يمكن القول إن الإملاق نقل إلى عدم التمكن من النفقة على العيال )العس�كري 
)ت 395ه�ـ(، 1412ه�ـ، الصفحة: 178(؛ وه�و المعنى المراد في النص القرآني: )ولا تقتلوا أولادكم خش�ية 

إملاق(؛ أي خشية العجز عن النفقة عليهم )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، الصفحة: 178(

 البلاء والتجربة والابتلاء والاختبار والفتنة

ينق�ض الخط�اب الرتادف بينها في س�ياق )التمحيص(؛ ف�ـ الاختبار طل�ب المعرفة باليشء، والابتلاء هو 
الاختب�ار ال�ذي يظهر في�ه الصبر أو الج�زع، والفتنة ه�ي الاختبار الش�ديد الذي يمحص المع�دن الأصيل من 
الزائف. هذا التحديد يوجه الكوادر الإدارية لفهم أنَّ المصاعب هي أدوات اختبار للأهلية والكفاءة. فما نجده 
ء بدلالة تحمل المكاره والمش�اق. في  بْتَال ء والاختبار، إذ يتصل اِال بْتَا�لَ م�ن نف�ي للترادف ناتج عن الفرق بين اِال
حني يتص�ل الاختبار بفعل ما هوة محبوب، ويس�تدل على ذلك بقولهم: ويفرتق الاختبار عن الابتلاء في مورد 
الاستعمال؛ إذ يصح قولنا: )اختبره الله بالإنعام عليه(، بينما يمتنع لغويًا وصف المنعم عليه بأنه )مبتلًى بالنعمة(؛ 
وذلك لأن الابتلاء يختص في جوهره باستخراج كوامن النفس من طاعة أو معصية تحت وطأة الشدائد، في حين 
ينصرف الاختبار إلى اس�تعلام الخبر بحال المختَرب وتقلباته في وجوه النعيم والضيق على حد س�واء )العسكري 

)ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة 217-216(.

   أم�ا في الْف�رق بَين الْفِتْنةَ والاختبار، فتشري دلالة الْفِتْنةَ الى انها أش�د الاختبار وأبلغ�ه وَأَصلها من عرض 
حه من فَسَاده وَمِنهْ قَوْله تَعَاَىل )يَوْمَ هُمْ عََىل النَّارِ يُفْتَنوُنَ(]الذاريات: 13[ وَيكون  هَب على النَّار لابراز صََال الذَّ
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دُكُمْ فتِْنةٌَ وَاَّهللُ عِندَْهُ أَجْرٌ عَظِيمٌ( ]التغابن: 15[  وتندرج النعمة  ْري وَالَّرش كقَوْله تَعَاَىل )إنََِّام أَمْوَالُكُمْ وَأَوَْال ِيف اْخل
ضم�ن الحق�ل ال�دلالي لـ الفتنة عند قصد المبالغة في اس�تجلاء حال المنعم عليه؛ قياسً�ا على أص�ل المادة في فتن 
الذه�ب، حي�ث لا يُعرف خلوصه من زيفه إلا بعرض�ه على النار. فالعطاء هنا ليس تكريًام محضًا، بل هو عملية 
)صه�ر معن�وي( تهدف إلى تمحيص المعدن الإنس�اني وبيان مدى ثباته. )العس�كري )ت 395هـ(، 1412هـ، 

صفحة 217(. 

    تذه�ب دلال�ة التجريب الى تَكْرِير الاختبار والاكثار منه، وَيعود أَصلها الى ما يختلف عن الدلالة النهائية 
، ومن ش�واهد  الت�ي اس�تعملت للتدليل عليه�ا، إذ كانت تعني جرّبه داواه م�ن الجرب فَنظر أصلح حَاله أم َال
ع الفصيلَ(؛ إذ استُعمل الفعل للدلالة على  د البعيَر( و)قرَّ العدول باللفظ إلى معنى الإزالة ما ورد في قولهم: )قرَّ

تخليص الدابة مما عارضها من آفة. )العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، صفحة 217(.

 القنوط والخيبة واليأس

يرتب�ط الي�أس بانقط�اع الأم�ل، ويتجاوزه القن�وط إلى أقصى درجات الي�أس الذي يظهر أث�ره على الوجه 
ل. هذا التحديد الدلالي يصف الآثار النفسية التي قد تصيب الرعية نتيجة  والبدن، أما الخيبة فهي عدم نيل ما أُمِّ
س�وء الإدارة، مما يس�توجب التدخ�ل لزرع الأمل. ويتجلى الإح�كام المعجمي في قول الإمام )عليه السالم(: 
)فما أسرع كفَّ الناس عن مس�ألتك إذا أيس�وا من بذلك( )الكتاب 53 نهج البلاغة، الصفحة 429/17( من 
طري�ق عدول�ه ع�ن لفظي القن�وط والخيبة إلى لفظ اليأس؛ فما ه�و التمايز الدلالي الذي يختص ب�ه اليأس في هذا 
الس�ياق؟ وكيف يمثل هذا الاختيار المفردة الأنس�ب لتصوير الانقطاع التام للمطمع الذي يعقبه كفُّ الألس�ن 

عن المسألة؟

   وإذا م�ا كان�ت دع�وى الرتادف منصرفة الى التقارب بني هذه الألف�اظ في المعنى العام ف�إن الفرق بينها 
ويبطل الترادف هو الاختلاف في الدرجة ش�دة أو لينا، وتتمايز مراتب انقطاع الرجاء في اللغة من حيث الش�دة 
والزم�ن؛ فالقن�وط يمثل الدرجة الأبلغ والمبالغ فيه�ا من اليأس. أما من حيث الاقرتان بالأمل، فإنَّ الخيبة لا 
، في حين أنَّ اليأس قد يس�بق الأمل أو يأتي  تقع إلا بعد وجود أمل مس�بق، كونها تمثل امتناع نيل ما كان مؤمًال
بعده. ويظهر التقابل الدلالي في كون الرجاء واليأس نقيضين يتبادلان المواقع كما يتبادل الخيبة والظفر موقعهما. 
ويكم�ن الف�رق الدقيق بين الخائب واليائس في أنَّ الخائب هو م�ن انقطع عما كان يرجو حصوله وله فيه مطمع 

)العسكري )ت 395هـ(، 1412هـ، الصفحة: 245(.
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الخاتمة

   بع�د ه�ذه الجولة التحليلية في آفاق التحدي�د الدلالي وآليات التغاير اللفظ�ي، خلص البحث إلى مجموعة 
من النتائج، أهمها:

، يهدف إلى إخراج اللفظ من العموم التش�ابهي  ا متكامًال أثبتت الدراس�ة أنَّ نقض الترادف يمثل نظامًا لغويًّ
إلى الخصوص التحديدي، مما يمنح الخطاب صبغة قانونية منضبطة.

كش�ف البح�ث أنَّ اختيار اللفظ يخضع لمقتضيات س�ياقية صارمة؛ حيث يرتبط كل لف�ظ بمرتبة معينة من 
مراتب الفعل الإداري.

تبّن�يّ أنَّ التحديد الدلالي في الحقل المالي والس�ياسي يؤدي وظيفة إجرائي�ة تمنع التداخل في الاختصاصات، 
وتضبط الحقوق والواجبات بين الحاكم والرعية بوضوح لا يحتمل التأويل.

أظه�رت الدراس�ة أنّ الخط�اب الم�دروس اس�تخدم التغاي�ر اللفظ�ي في تش�خيص الانحراف�ات الإدارية 
والسلوكية بدقة متناهية، مما يسهل عملية التقويم والمحاسبة.

خلص�ت الدراس�ة إلى أنّ بلاغة النص الإداري التراثي لا تكمن في الزخ�رف اللفظي، بل في الدقة المعنوية 
ا وتشريعيًّا فريدًا. الناتجة عن المباعدة بين الألفاظ المتقاربة، وهو ما جعل منه مرجعًا لغويًّ

المصادر 
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العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )ت 1031هـ(، عالم الكتب، ط1-القاهرة 1990.
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• ش�مس العل�وم ودواء كلام الع�رب من الكلوم، نش�وان بن س�عيد الحميرى اليمن�ي )ت 573هـ(، 	
تحقيق: د حسني بن عبد الله العمري، د يوس�ف محمد عبد الله، دار الفكر المعاصر )بيروت - لبنان(، 

دار الفكر، دمشق، )د-ت(.

• الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري )ت 393هـ(، تحقيق: أحمد 	
عبد الغفور العطار، دار العلم للملايين، بيروت – لبنان، ط4، 1407 ه‍ـ - 1987 م.

• تار عّمر، عّالم اّلكتب. 	 علم الدلالة، أ.د. أّحمد ّخم
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مهدي المخزومي، د إبراهيم السامرائي، دار ومكتبة الهلال
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• الفصول المفيدة في الواو المزيدة، صلاح الدين أبو سعيد خليل بن كيكلدي بن عبد الله الدمشقي )ت 	
761هـ(، تحقيق: حسن موسى الشاعر، دار البشير، ط1، عمان 1990.
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تحقيق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود وآخرون، دار الكتب العلمية، ط1 بيروت 1994. 



مجلة الدراسات اللغوية والترجمية  / بيت الحكمة - لاعدد / )48( حزارين 2026

64

Peer-reviewed quarterly journal issued by Department of Linguistic and Translation Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives 686 / 1999

ISSN 2221-9498
Info@baytalhikma.iq

Refuting Synonymy and its Impact on Semantic Specification: A Study 
of Lexical Variation Mechanisms

 Yousif Abdulqader Abd, PhD           
Abstract

This research aims to uncover the strategy of “Refuting Synonymy” and 
its resulting “Semantic Specification” within classical administrative dis-

course, by tracing the mechanisms of lexical variation in a selected prose 
corpus. The significance of this study lies in challenging the common no-
tion of absolute semantic equivalence between terms, demonstrating how 
context generates subtle nuances that grant each word its own semantic 
and functional autonomy. Moving beyond traditional classifications, the 
study employs semantic field analysis to illustrate the mechanisms of vari-
ation across the systems of values, administration, financial policy, and le-
gal argumentation. The findings reveal that the departure from synonymy 
in this text was not a linguistic luxury, but rather a procedural necessity 
designed to tighten intended meanings and prevent ambiguity in sovereign 
decisions.

Keywords: Synonymy Refutation, Semantic Specification, Lexical Variation, 
Administrative Discourse, Semantic Fields.
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