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OZET

XIII. yiizyilda Anadolu ¢esitli ziimrelerin siginagi haline gelir. Mogol istilas1 ve Ahmet Yesevi'nin
gonderdigi Horosan erleri (Horosan erenleri, Alperenler v.b isimlerle) de bu topraklari mistik diislincenin
merkezine doniistliriirler. Bu ortam, Mevlana Celaleddin Rumi, Tabduk Emre ve ona bagli olarak Yunus
Emre’yi yetistirir.

Yunus Emre Mevlana’min halk Islami olarak diisiiniilebilir. Kapali-dar mekanda yasayan Mevlana ise
yiksek zimreyi temsil eder. Mevlana kapali-dar mekanda yasamistir. Bu mekanin en 6nemli 6zelligi daha ice
doniik, halktan biraz daha kopuk ve iirpertili olmasidir. Mevlana bu mekanda uzlet ve yalnizlig1 temsil etmistir.
Sems-i Tebrizi ile inzivaya c¢ekilmis olmasi bu mekanin sonucudur. Yunus Emre ise agik-dar mekanda halka
daha yakin ve antropomorfik (her seyi insan gibi tasavvur etme) diisiinceyi temsil eder. Aslinda her iki
tasavvufin da temel diislinceleri aymidir. Her ikisi de ayni kaynaklardan beslenmiglerdir. Bu beslenme de
Mevlana daha derin, daha felsefi, anlagilmasi biraz daha zor bir Uslup ile ve Fars¢a yazmigtir. Yunus Emre
Mevlana ile tahminen 30-35 yillik bir dénemi paylagsmustir. Bu sebeple Yunus muhtemelen Mevlana’nin
meclislerine katilmis ondan iltifat gérmiis ve etkilenmistir. Yunus’un bazi siirlerinin Mevlana’nin Farsga

Bu bildirimizde biz Mevlana Celaleddin Rumu ve Yunus Emre’nin ilham kaynaklarinin ortak hayat ve
diislincelerini ve birbirleriyle miinasebetlerini gostererek incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Yunus Emre, [lahiler, Vahdet-i Viicud, Tasavvuf.

GIRIS
II1. ylizyi1lda Anadolu, her anlamda 6nemli degisimlere ugramistir. Yiizyilin basinda
Anadolu,Selguklu Devleti’nin siiklineti saglamasi ile ¢esitli ziimrelerin ve akimlarin
tercih ettigi bir iilke oldu. Mogol istilasindan sonra, Mogollarin oniinden kagan sufiler
ve Ahmet Yesevi’'nin gonderdigi Horosan erleri de buraya sigindilar. Anadolu bu dénemde
baslica su akimlarin niifuz alan1 haline geldi. Bu akimlari soyle siralamak miimkiindiir:
1) Magrip (Endiilis ve Kuzey Afrika)
2) Orta Dogu (Mistr, Suriye, Irak)
3) Orta Asya ve Iran

Bu akimlar hem halk arasinda hem de yiiksek seviyede temsil edildiler. Bu akimlar
icinde Irak gibi klasik Islam anlayisinin geleneksellesmis bicimde koklestigi Kadiri ve Refai
gibi ahlak¢1 ve ziihdilik karakterli akimlarin yanisira; Maveratinnehir ve Horosan’dangelen
Melamilik ve Kalenderilik gibi cezbeye ve estetige dayali akimlar, ayrica bunlarin hepsini
etkileyen, Beyazit-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur’un goriisleri ve daha
onemlisi, Muhyiddin Arabi’nin sistemlestirdigi Vahdet-i Viicud goriisii sOziinii ettigimiz
ziihtcii ve ahlakgr ehl-i siinnet cercevesinde ¢ok etkili oldular. Cezbeci ve estetikci olanlar ise
cok daha titiz davrandiklart igin tesirleri hem genis bir cografyaya yayildi hem de uzun bir
sure tesirlerini korudular (OCAK, 2012: 122 v.d.)
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Bu ortamda, Mevlana Celaleddin’in siirlerinde bunlart bagdastiran su oOzellikler
dikkati ceker: a) Necmeddin-i Kiibra’nin sitinni esaslara dayali Zuhdi tasavvuf anlayisi, b)
Maveraiinnehir’den gelen ve Horasan Melameti (Melametiyesi)’nden ilhamini alan, ilahi ask
ve cezbeye dayali Kalenderiye anlayisi, ¢) Varligin tekligine dayali Vahdet-i Viicud mektebi.
Mevlana iste bu ii¢ akimi birlestiren bir diisiince ile eserlerini yazmistir (OCAK, 2012: 129)

Mevlana bunlardan ilkini, babasi Bahaeddin Veled ve onun halifesi Muhakkik-1
Tirmizi’den almistir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisinin kaynaklarindan ikincisi Sams-i
Tebrizi’ninKalenderiklik agisindan ‘Diinyaya bos veren her seye tepeden bakan, hatta bunlar
Tanri’ya kavusmak yolunda engel sayan anlayisi Sems-i Tebrizi’ye bor¢ludur. Ona ilmin,
ilahi aska gotiirecek bir ara¢ olmadigi felsefesini dgretecektir. Hatta ekolden Baba Tahir-i
UryanHanedani’nin, insani ilahi aska gotiirecek tek vasitanin cehl oldugunu (agnotisizm)
savunacaktir.

Muhyiddin Arabi’nin Vahdet-i Viicud goriisii tasavvuf anlayisini temelden degistirir.
Ahlake1 (etik) karakterin tizerine estetik¢i damgasini vurur.

Gorildiugi gibi Mevlana Celaleddin Rumi’nin tasavvuf anlayist yukarda saydigimiz
doktrinlerin bir sentezi durumundadir.

Ahmet Yasar Ocak’in Mevlana ve Yunus iliskilerini ac¢iklayan 6nemli makalesinde
belirttigine gore; Yunus Emre’nin tasavvuf anlayiginin temeli, Mevlana igin s6z konusu olan
Melamet-i Kalenderi Sufiligi ve Vahdet-i Viicud sistemine dayalidir. Ancak Mevlana’nin bu
diisiinceyi sehirli yerlesik,dar ve kapali bir muhitten gelen Sems-i Tebrizi’den almasidir
(OCAK, 2012: 112-137).

Yunus Emre ise AhmedYesevi'nin ve onun yolunu takip eden yar1 gécebe kiiltiir, yani
dar-acik mekanl popiiler kiiltiirden gelen Tabduk Emre’ye baglidir. Bu yiizden Mevlana’nin
dili Fars¢a, Yunus’un dili Tiirkgedir.

Yunus Emre Melami-Kalenderi Sufiligi halk tarafina mensuptur. Yani fiziki mekan
dar-agik mekan oldugu i¢in kdy, kasaba ve yaylalarda yasayan insanlara bagl bir kiiltiirdiir.

Dar-kapali mekanda yasayan insanlarin diisiince ve duygular1 patolojik egilimlidir.
Inzivaya, yalmizlik ve kedere, sikayete meyyaldir. Duygu diinyas: yogundur. Bu mekan
Mevlana’nin mekanidir. Sems ile inziva ve uzlet bu mekanin dogalsonucudur.

Dar-acik mekan koy, yayla, kiiciik kasaba gibi dogal hayata yakin ve kendini tabiattin
bir pargasi sayan, tabiattaki olaylar gibi siirekli degisimi yasayan, varliklar1 da insan gibi
goren (antropomorfik) diisiinceye goren davranir. Yaniantropomorfbir diinya goriisiine sahip
insanlarin diinyasidir. Bu mekan Yunus’un yasadigi mekandir. Yunus’un duygu ve
diisiinceleri ve yaratmalar1 bu mekana uygundur. Bu yiizden O,

“Yaratilan1 hos gordiik, yaratandan 6tiirii” demektedir (BOLEL, 1983: 77).

Mevlana ve Yunus c¢agdastir. Hatta onlarin karsilastiklart da kesindir.  Onlarin
iligkilerini anlatan rivayetlerde de bu iki sahsiyeti karsilastirirken biraz Yunus’a yakin durur.
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Yunus’la Mevlana’nin iliskilerini anlatan rivayetlerden birinde, Mevlana, digerinde Yunus
konusur. Her iki mutasavvifin birbirleri hakkindaki diislinceleri bu rivayetlerde anlatilir.
Aslinda onlar halk adina konusurlar.

Bu rivayetlerden ilkinde Mevlana, Yunus hakkinda séyle dermis:

“Hangi ilahi meclise gitsem, bu carikli Tiirkmen dervisini, benden evvel mecliste
oturmus gordiim.” (TOPRAK, 1980: 76).

Burada anlatildigi gibi halkin zimnen, Yunus’u istiin gostermesi tesadiifi degildir.
Halkin muhayiresi burada her iki sufiyi bir ilahi meclise sokmakta ancak Yunus’a oncelik
tanimaktadir. Yani Mevlana da Yunus da ayni meclisin tiyeleridir. Ancak Yunus meclise daha
once gelmis ve yerini almistir.

Bir baska rivayette de Mevlana —Yunus iliskisi Yunus’un agzindan sdyletmektedir.

Gilinlin birinde, Mevlana’nin yazdigt Mesnevi’yi ve Divan’t Kebir’i Yunus’a
gosterirler. Yunus bunca cilt tutan kitaplarda Mevlana’nin ne anlattidini sorar. O’na “Mevlana
bu kitaplarla insan1 anlatiyor” derler. O zaman Yunus bu kadar uzun yazmaya gerek var mi1?
Ben olsam,

“Ete kemige biiriindiim
Yunus diye gorindiim
Der ve insan1 anlatirdim” demis (GOKPINARLI, 1963: 55).

Bu rivayette de yine halk dar-agik mekanin insani olan Yunus’a biraz iltimas gegmis
gibidir. Yani Yunus bir seyi anlatmak isteyince, halkin anlayacagi sekilde basit ve kisa
sOylemeyi tercih ettigini belirtir. Mevlana’nin kisa yazilip, kolay anlatilacak bu konuyu
uzattiglr yoniine vurgu yapilmistir. Bu iki sufinin ikisi de insami yaratilmiglarin en sereflisi
“Egrefii’l-mahliikat” olarak gérmiislerdir. Allah’a ask ve cezbe ile baglanmak ve Allah sevgisi
disinda her seyi terk etmek suretiyle, ruhsuz ve sekli ibadete bir tepkiyi dile getirmislerdir. Bu
anlayis ibadete karsi bir tavri ifade etmez. Yunus; diisiincesinin ortasina, insani koyar ve
sadece nefsini bilmek ve onu terbiye edip bastirmak temeline dayali bir inanca sahiptir. Zaten
“Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu” (Kendi nefsini bilen Rabbini de bilir) Hadis-I
Kutsisine uygun inanciyla hareket eder ve siirlerinde bunu neredeyse terctimesi olacak bir
ifadeyle anlatmaya ¢alisir. Bunu anlatirken de ilmin sadece kendini bilmek oldugunu ve
kendini bilmedikten sonra okumanin ve gayretin bosa gidecegini sdyler. Bir siirinde soyle
demektedir:

"[lim, ilim bilmektir
Ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsen

322 | Vol.22, No.3, 2018



2018 Jluw 3.)le3 ¢ 22 Syds OS850 diwdly 3 3515 6858

Ya nice okumaktir” Yunus Emre (TATCI, 2016: 159).

(..)

Goriildiigii gibi Mevlana Celaleddin Rumi ile Yunus bu rivayetlerde birbirlerini
tantyan iki sufidirler. Yunus Emre’nin siirleri arasinda da bu goriisii dogrulayan muisralar
mevcuttur. Yunus bir siirinde Mevlana ile karsilastiklarini hatta ayni mecliste isret
olduklarini belirtir.

“Mevlana meclisinde saz ile isret oldu”( BOLEL, 1983: 77).

demektedir. Bir baska siirinde de su iki misra ile Yunus Mevlana’dan iltifat gordiigiinii
anlatir.

“Mevlana Hiida ve ndigar bize nazar kilal
Onun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidir” (TATCI, 1990: 77).

Ayrica bir Mevlevi dervisin anlattig1 rivayet de bu fikri daha kuvvetlendirmektedir. Bu
rivayete gore Yunus Emre Mevlana’nin oglu Sultan Veled ile arkadastir ve birlikte
Mevlana’dan ders almaktadirlar. 1273’te Mevlana 6ldiigii zaman Yunus perisan olmus
giinlerce, aylarca tesellisiz bir hayat slirmeye baslamis, tam o sirada Mevlana’nin tiirbesi
yapiliyormus. Yunus Emre bu ingaatta goniillii is¢i olmus. Her giin sabahtan aksama kadar tas
ve tugla tasiyarak insaatta calisiyormus. Insaatin bas mimari bir giin seher vakti insaati
kontrole gelmis ve gordiikleri karsisinda saskina donmiis. Bir is¢i yerden bir tugla veya tas
aliyor ‘Allah-Hakk’ nidasiyla tugla ve taslar1 goge firlatiyormus. Bu tas ve tuglalar havada
doniiyor ve ingaattaki kubbede yerlerine yerlesiyorlarmis. Bas mimar biraz seyrettikten sonra
Yunus’un yanina yaklasip; “Kimsin sen, ne yapiyorsun sen?” diye sormus. Tam o sirada
Yunus elindeki tuglayr firlatmaktaymis. Tugla havada birka¢ kez dondiikten sonra yerine
gitmemis ve yere dliserek parcalanmis. Yunus’un sirrinin ve kerametinin meydana ¢ikmasiyla
bu mucize sona ermis ve Yunus Konya’y1 terk etmis. Sultan Veled ile vedalagsmaya gitmis ve
olayr anlatmis. Sultan Veled “Git Yunus git! Sen artik tiirbe degil, goniiller yapmalisin.”
Diyerek onu ugurlamis. Yunus da goniiller yapmak tizere yollara diismiis (TOPRAK, 1980:
81-82).

Sonug olarak Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre ayni melamet nesesiyle
yogrulmus ve Vahdet-i Viicud yani varligin tekligine inanmis iki sahsiyettir. Ancak bu ayni
duygular1 Mevlana Fars¢a, Yunus Tiirk¢e ifade etmislerdir. Biz bu miisterek duyguyu yani
insan1 ve Allah’in mekani olarak gonlii ortaya koymalarini en 6nemli miistereklik olarak
goriiyoruz. Bu inanglar1 dolayisiyla onlar biitiin varligit Tanri’nin tecellisi ve gonlii de
Tanri’nin tecelligah1 gordiiklerinden her ikisi de eserlerinde hep bu duyguyu ve inanci
islemislerdir. Mesela Yunus bir siirinde:

“Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil,

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.”demektedir.
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Mevlana da buna benzer misralarla ayni duygulari anlatmistir" Ynus Emre (TATCI,
2016: 210)
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ON THE RELA TIONS OF MAWLANA JALAL AD-DIN RUMIAND YUNUS EMRE
ABSTRACT

Anatolia develops into a shelter of variety of communities during the 13"century. And, the Mongol
invasion and the Horasan heroes sent by AkhmetYassawi(under names such as Horasan saints, Alperenetc.)
transform these lands into the center of mystic thought. This environment nurtures Mawlana Jalal ad-din Rumi,
TabdukEmre and in connection, YunusEmre.

YunusEmre may be thought of as Mawlana’s public Islam. Meanwhile, Mawlana who lives in a closed-
confined environment represents the high class. Mawlana has lived in a closed-confined environment. The
mostimportant characteristic of this environment is that it is more introverted, more detached from the public and
eerie. Mawlana has represented seclusion and solitude in this environment. His retirement into seclusion with
ShamsTabriziis a consequence of this environment. Meanwhile, YunusEmre represents the thought that is closer
to the public and anthropomorphic (envisioning everything like human) in an open-confined environment. As a
matter of fact, the keynote of both sufis is the same. Both of them have nurtured from the same sources. In this
nutrition, Mawlana has written with a deeper, more philosophical style that is somewhat difficult to understand
and in Farsi. YunusEmre has shared a period of approximately30-35 years with Mawlana. Therefore, Yunus has
probably attended the gatherings of Mawlana, has been complimented and influenced by him. This is the reason
why certain poems of Yunus are perceived like the Turkish translations of poems recited by Mawlanain Farsi.

In this paper, we will try to demonstrate and examine the sources of inspiration of Mawlana Jalal ad-din
Rumi and YunusEmre, their common lives and thoughts and relationships with each other.
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