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في العدالة الاجتماعية والاشتراكية البدائية جدلية  

فكر القرامطة   
 م.م دعاء ماهر فيصل

جامعة بغداد /العلوم السياسيةكلية   

 الملخص: 
 التي تبنتها الحركة المعاصرة فكار السياسيةجتماعية من الأالعدالة الإ

من المستوى نتقال وهي مرحلة الإمتداد حيزها الزماني والمكاني, أعلى  القرمطية
هل وقد أنطلقت الدراسة من إشكالية مفادها: لى مستوى الفعل والممارسة, إالفكري 

تبنى القرامطة فكرة العدالة , وفرضية مفادها: طبق القرامطة العدالة الاجتماعية
, وتقوم لفة الذي اقاموه في سواد العراقطبقوها من خلال نظام الأجتماعية و الإ

الدراسة على ثلاثة مباحث رئيسية, تناول المبحث الاول العدالة الاجتماعية عند 
القرامطة, اما المبحث الثاني فقد تناول نظام الالفة, والمبحث الثالث تناول القرامطة 

البدائية, وقد توصلت الدراسة الى  بين العدالة الاجتماعية وجدلية الاشتراكية
 ,لفةدالة الاجتماعية من خلال نظام الأالقرامطة طبقوا العاستنتاج رئيسي وهو أن 

ومن ثم المفروضة على الجماعة,  المتدرجة على اتباع نظام الضرائب يقومالذي 
 قرب لمفهوم العدالةأجتماعي النظام الإ, وهذا جميعالعلى  عادلا   توزيعها توزيعا  

  .الاجتماعية, وفيه مفاهيم جنينية اشتراكية
The dialectic of social justice and primitive 

socialism in the thought of the Qarmatians 
Assistant Lecturer Duaa Maher Faisal 

College of Political Science/University of Baghdad 

Abstract: 
         Social justice is one of the contemporary political ideas 

adopted by the Qarmati movement throughout its temporal and 

spatial space, It is the stage of transition from the intellectual 

level to the level of action and practice, and the study started 
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from the problem of whether the Qarmatians applied social 

justice And the hypothesis that the Qarmatians adopted the idea 

of social justice and applied it through the system of intimacy 

that they established in the rest of Iraq, The study is based on 

three main topics, the first topic dealt with social justice for the 

Qarmatians, the second topic dealt with the system of intimacy, 

and the third topic dealt with the Qarmatians between social 

justice and the dialectic of primitive socialism, The study 

reached a main conclusion, which is that the Qarmatians 

applied social justice through the intimacy system, which is 

based on following the system of graduated taxes imposed on 

the group, and then distributing it equitably to everyone, and 

this social system is closer to the concept of social justice, and 

it contains socialist embryonic concepts.                                                                                          

 المقدمة:
 عبعععرمعععن ععععدمها  الاجتماعيعععة العدالعععة وجعععود تلمععع  العععى هعععذه الدراسعععة فعععي نسععععى
 الععذي الالفععة نظعام عععن فضععلا   وتحليلعه, القرامطععة عنععد الاجتمعاعي النظععام فععي البحعث

, ومعععن ثعععم التوصعععل إلعععى أي مفهعععوم اقعععرب هعععذا الععععراق سعععواد فعععي القرامطعععة سعععتحدثهأ
 .النظام من المفاهيم المعاصرة العدالة الاجتماعية أم إلى الاشتراكية البدائية

الدراسعععة التركيعععز علعععى فكعععرة العدالعععة الاجتماعيعععة عنعععد تحعععاول  اشكككيالية ال: ككك :
 القرامطة وتنطلق من عدة تساؤلات:

 .هل طبق القرامطة العدالة الاجتماعية .1
 كيف تولد مفهوم العدالة الاجتماعية لدى القرامطة. .2
 .لفة الذي يعد بمثابة نقطة تحول في حقبة القرامطةما طبيعة نظام الأ .3
 .م الى الاشتراكية البدائيةأة الاجتماعية قرب الى العدالأهل القرامطة  .4
 

 فرضية ال:  : 
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الذي  لفةنظام الأجتماعية وطبقوها من خلال تبنى القرامطة فكرة العدالة الإ   
 العراق. قاموه في سوادأ

 هييلية ال:  :
من اجل اثبات فرضية البحث والاجابة على الاسئلة السابقة تم تقسيم 

المبحث الاول لمناقشة العدالة الاجتماعية عند  الدراسة الى ثلاث مباحث خصص
القرامطة, اما المبحث الثاني فقد تناول نظام الالفة, والمبحث الثالث فقد تناول 
القرامطة بين العدالة الاجتماعية وجدلية الاشتراكية البدائية, لتختتم الدراسة 

 باستنتاجات حول الموضوع.
 القرامطة العدالة الاجتماعية عندالم:   الاول: 

التي تبنتها الحركة على  ن العدالة الاجتماعية من المفاهيم المهمة جدا  أ
 ()ذ تمثل حركة القرامطةإ, ( 194,  2018) قاسم  المستوى الاستراتيجي لها

 fahes)  ظاهرة اجتماعية واقتصادية متقدمة مقارنة بفلسفة الإسماعيلية الأوسع
الآراء والتي تدل على ان القرامطة قد تبنوا , وطرح الباحثين مجموعة من ( 2018

وفي البحرين, ويتفق  العراق,رض الواقع في سواد أعلى  هومن ثم طبقو  ,المصطلح
المعاصرين الذين تناولوا الجانب الاجتماعي للحركة, على أن من غلبهم أ و  ون الباحث

أفادت من ميراث الأفكار المستنيرة في النظم والنظريات الشرقية  التجربة القرمطية
تعارض مع تعاليم دون طبيعة العصر مع ها بما يتفق كيفتوالغربية على السواء, و 

, ويعتقدون أن القرامطة أفادوا في نشر دعوتهم وتنظيم مجتمعهم والشريعة الإسلام
في إرساء نظمهم السياسية من النهضة العلمية وحركة الاستنارة, كذلك أفادوا 

التي تأثرت بها , (*)(والاجتماعية من الآراء التي طرحها)أفلاطون( في)جمهوريته
)  الفلسفات الشرقية والغربية على السواء, ووجدت صداها في الفلسفة الإسلامية

الاجتماعية لدى القرامطة ن محور تبلور فكرة العدالة وإ, ( 195,  2011فرحات 
ذلك  انتقلت للقرامطة لى )الفارابي(, ومن)الفارابي(إفلاطون(, ومنه لى )اإراجعة 
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 جمهورية أفلاطون(, كما أنه منتم) على غرار (مدينته الفاضلة)أن)الفارابي( أبدع 
إلى الحركة القرمطية التي تبنت فكره السياسي بدرجة أو بأخرى, وأدخلته حيز 

مؤس   ن)حمدان بن الأشعث(أ( بل ) يوتوبيا  ا  التطبيق العملي, بعد أن كان محض
الدولة القرمطية يعد من تلامذة )الفارابي(, لذلك سرت آراء )أفلاطون( في تصور 

 2004) اسماعيل  في التجربة القرمطية)الفارابي( عن مدينته الفاضلة التي تحققت 
لفلسفة )أفلاطون(  ناجحا   واعيا   التجربة القرمطية تقدم تطبيقا  ف يضا  أ ,( 204, 

القرامطة هم أول من طبق صيغة و للجمهورية الفاضلة,  الاجتماعية وتصورا  
اسلامية مميزة, يتضح ذلك برصد أوجه التقارب والاتفاق بين آراء )افلاطون( 

, وقد استفاد القرامطة من تقسيمات القرمطية الاجتماعية الطوباوية وبين التجربة
قوها في مجتمعهم تأثرا )بجمهورية افلاطون( بين بل وطب عند )افلاطون( العمل

) فرحات ,  (طوائف ثلاث )جماعة الحكام, وجماعة الحراس, وجماعة المنتجين
ملامح تميزه عن غيره من  لمجتمع القرمطيل نأواذا ما علمنا , ( 196-197
التي تكونت على  ,ليه افلاطون في تقسيماتهإذهب نحو ما ذهب وقد  المجتمعات,

 ( 97-96) تامر ,   طبقات اجتماعية وهي:أربع 
الطبقة الأولى: وتشمل الشبان الذين تتراوح أعمارهم بين خمسة عشر  .1

وضمان , وهم الذين على استعداد لقبول الأفكار القرمطية عاما  وثلاثين 
 في نفوسهم .  تأثيرها

ومهمتهم , عاما  الطبقة الثانية: وتشمل من أعمارهم بين الثلاثين والأربعين  .2
الحكمة القرمطية, وهي مرتبة الرؤساء ذوي السياسات, وهم  وتطبيق يتلق  

ومساعدتهم  ,يكلفون بمراعاة )الإخوان( وتعهدهم واظهار العطف عليهم
 ار الفضلاء(. يوهؤلاء الرؤساء يسمون ) الإخوان الأخ

الذين  عام,الطبقة الثالثة: وتشمل أولئك الذين هم بين الأربعين والخمسين  .3
, معرفة ةالقرمطي والعقيدة وفق المفهومعلى لهي, يعرفون الناموس الإ
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الأمر والنهي, ودعم الدعوة بعده بمزايا منها هم, وهم يتمتعون تتناسب درج
ومن يظهر الخلاف لفكرتها, وهؤلاء هم الذين  ,القرمطية ودفع خصومها

 ألفوا الرسائل العقائدية القرمطية وعمموها في الآفاق . 
الطبقة الرابعة: وتشمل من تجاوزت أعمارهم الخمسين سنة, وهي أعلى  .4

, ومن يبلغها يكون في نظر هذه الفرقة فوق وارقاها المراتب القرمطية
نه يستطيع رؤية إ, إذ الاخيار الناموس والطبيعة ويصبح من أهل الكشف

 أحوال القيامة من البعث والنشور والحساب والميزان, وهذه الطبقة يطلق
,  1986) الولي   عليها اسم المريدون, ثم المعلمون, ثم المقربون إلى الله

156-157 ). 
 ( 170) غالب ,  هي: مهمة مبادئ اجتماعية وتحكم هذه الفئات الأربع

 . كافة الحقوق والواجبات المساواة بين الجنسين في -أ
 . أبطال ملكية الأراضي وتوزيعها على المحتاجين إليها مجانا   -ب
على أس  مستمدة من بناء  المساواة بين جيع طبقات المجتمع  -ت

 سلامية والمبادئ الفلسفية العلمية .التعاليم الإ
خاء الحقيقي بين والدفاع عن نظرية الأ ,مقاومة العصبية القومية -ث

خاء قومياتهم وطبقاتهم , أي الأو  أديانهمعلى اختلاف و جميع الناس 
 على مطالب العقل السليم. القائم

وهنا ومن خلال هذه التقسيمات يتبين لنا وجه الشبه الكبير بين القوى العاملة  
قر أاء )افلاطون( في تقسيماته, لذلك بنظامها في المجتمع القرمطي, وبين آر 

طون( حين أقاموا تجربتهم بأن القرامطة تأثروا إلى حد بعيد بآراء )افلا ون الباحث
يستند بالدرجة  مميزا   طابعا   كتساب هذه التجربةوا ,في العراق والبحرين شتراكيةالإ

, وفيما يخص رأي ( 1997) اسماعيل  الأولى على مبدأ العدالة في الاسلام
)افلاطون( حول العدالة وبأنها لا تتحقق مع وجود مبدأ الملكية, لذلك دعا إلى 
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وهو عين ما ذهب اليه القرامطة  في سواد العراق من خلال تطبيقهم  ,الغائها
 حركة القرامطة بذلت جهودا  فال كذلك ,( 197) فرحات ,  هم الاجتماعينظام

منهجية وسياسية لتخليص المجتمعات الإسلامية من عدم المساواة والهيمنة, وجذبت 
بما في ذلك الفلاحين والعمال والحرفيين, ولبناء نموذج المجتمع  ,مبادئهم الجماهير

الإسلامي الاشتراكي, لقد رأوا فرصة لتحويل الحياة السياسية والاجتماعية والدينية 
 ))  الضيقة إلى مجتمع مثالي منفتح يحافظ على حرية الفرد وكرامته وسعادته

fahes , 26أت حركة اقتصادية , ومن واقع التطور الاجتماعي الطبقي بد
اجتماعية فكرية, ترمي إلى توحيد صفوف المتذمرين المعدمين المضطهدين, 
والعاطلين عن العمل, الذين طردوا من القرى والمزارع, وفي جو من الألفة والتفاهم 

التي الطاقة الحية التي فجرت الثورة  والوعي الطبقي النسبي تكونت البذور القوية و 
وتغيير البنى الاقتصادية وإقامة  ظالم,ء المجتمع القديم الهدفت إلى تقويض بنا

 , لقد اعتقد حمدان قرمط أن( 1983) المير علي  مجتمع العدالة والكفاية والمساواة 
, المقامة الشفاء المادي والخطة الاجتماعية هوتذمر الطبقات الفقيرة  من اسباب

ساواة المادية, ولذا من دون الممن نه لا يمكن تحقيق المساواة الاجتماعية أو 
اشتراكية المال, وقد قبل  وسيلة لذلك فضلأ, و والظلم الضروري قطع دابر الفقر

مع أنه جعل ما يعطي للفرد يتناسب  لاسيماو  تباع حمدان تدابيره بكل حماسأ
) محمود  المجتمعحاجته, بينما جعل مركزه الاجتماعي يتناسب وقابلياته لخدمة 

1991  ,144 ). 
ن أول ما شغل دعاة أالنظام الاجتماعي فنرى هذا طبيعة حول ما أ

 البحث عن موقع يتخذونه منطلقا   ملحوظا   القرامطة بعد أن شهد عدد أتباعهم تزايدا  
ا  ذكرناه ن الدعاة اجتمعوا واتفقوا على أن يجعلوا لهم موضعإذ إلدعوتهم, لحركتهم و 
يهاجرون إليها, ويجتمعون بها,  هجرة ودار أورده )المقريزي( يكون موطنا   مسبقا

فاختاروا من سواد الكوفة, في طسوج الفرات من ضياع السلطان المعروفة 
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 منيعا   بالقاسميات, )بمهتما باذ(, فحاذوا إليها صخرة عظيمة وبنوا حولها سورا  
أذرع ومن ورائه خندق عظيم, وفرغوا من ذلك في أسرع وقت, وانتقل  ةعرضه ثماني

النساء من كل مكان, وسميت دار الهجرة وذلك في سنة إليها الرجال و 
وبهذا العمل تمكن القرامطة من تأسي  مقر لدعوتهم هي بمثابة  ,م(909هع/297)

مهد الدعوة القرمطية فهو الأصل والمرجع, وإليه يعودون ويحتكمون, أما لماذا 
نطلق الدعوة الكوفة بالذات فالواضح أنه يعود بالأساس إلى اعتمادهم سواد الكوفة م

الأولى, وذلك عندما مرت في مراحلها السرية, وفيها ظهر کبار دعاة القرامطة 
 .( 158,  1996) المقريزي   الذين بشروا بالفكر القرمطي

في  الجانب الاجتماعي الذي انطوت عليه الدعوة ممثلا  فضلا عن ذلك ف 
الساخطة من الفلاحين والعبيد  الجماهيرلدى كبيرة استجابة  لاقىاقرار مبدأ العدالة 

ن دعاة إذ إالمسخرين والعمال المهنيين في سواد العراق والبحرين بمدنه وقراه, 
الحركة يقدمون إليهم من الأموال ما يعينهم على مواجهة أعباء العيش وشطف 

عن وعدهم بأنهم سيرثون أملاك سادتهم وجلاديهم من أهل الظلم  الحياة, فضلا  
ه الأملاك التي ستؤول إليهم نصبح لهم حقا مشروعا حسب الآية والجور وأن هذ

)وَنُرِيدُ أَن نَّمُنَّ عَلَى الَّذِينَ اسْتُضْعِفُوا فِي الَْْرْضِ  الكريمة من سورة القصص
 ية تدل على مضمون فكرهم الاجتماعيوهذه الآ ,وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثِينَ(

 ( 130-129) اسماعيل , 
قد ناشدت الجميع بالحرية الفكرية والعدالة  على أنها الحركة وقد وصفت

الاجتماعية, وهي تؤس  قاعدتها على نظام العدل الاجتماعي والتسامح والمساواة, 
ورفض  تلك النظرات التي اعتبرت حركة  للحركة, مغزى الاجتماعيال يضا  أأدرك و 

 ا  أقروا نظام وهم, ( 28,  2017) لوي   عنصرية قوميةالقرامطة  بمثابة حركة 
الذي بمقتضاه تجمع الأموال الناتجة عن حصاد  (**))الألفة( عرف بنظام

كما يقال بأنها حرمت الملكية  ,الأعمال, ويجري توزيعها على الجميع بالتساوي 
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, وهذا ما ( 52) اسماعيل ,  يما يتعلق بالسلاح وأدوات الحربالفردية, إلا ف
 .في المحور الثانيسنتاوله 

 ( ***نظام الالفة)الم:   الثاني: 
تباعه من قرامطة أالنظام الذي فرضه حمدان قرمط على " لفة هو نظام الأ

نسان في فجر سواد العراق, وهو نوع بسيط من الشيوعية البدائية التي عرفها الإ
تباعه أن يجمع ألفة هي الأحياته, والطريقة التي اتبعها حمدان قرمط في نظام 

خاه أحد منهم صاحبه و أواحدة لا يفضل  ةسو أموالهم في موضع واحد, ويكونوا فيه أ
 . ( 319,  2019) المظفر   " في ملك يملكه

مسيرة هم ما يلفت النظر في أ حد الباحثين في الشأن القرمطي لعل أيقول 
وعاشوا في  ,قاموه بالعراقأالقرامطة هو ذلك النظام الاجتماعي الفريد الذي  وتاريخ

موال كل واحد منهم عما يملك للجماعة, فجمعت الأ تنازلظله متساوين متآلفين, 
خلاص الفرد في العمل, وما إصبح أو وهي لهم, في موضع واحد, الكل شركاء فيها 

فرادها واختفت الفوارق أه بين يقدمه من خدمات للجماعة, هو الذي يحدد مركز 
فراد بلا ن القرامطة تعهدوا بالإنفاق على جميع الألاسيما أداخل هذا المجتمع, 

, ويقوم النظام الاجتماعي الألفوي للقرامطة ( 200, 1970) عليان  فرقةو تأ تمييز
, (******), البلغة(*****), الهجرة(****)وهي:)الفطرة لى اتباع المبادئ الأربيةع

أو كل من دخل في التنظيم  ستقطبوهي مراحل انتقالية يمر بها المالألفة( 
, تبتدئ من البسيط المحدود إلى المركب المعقدوهي القرمطي, والسير في الأم, 

وتقوم النظرية القرمطية على أنه لا حاجة للناس للمال, لأن الأرض بأسرها هي 
لثروة شائعة بين جميع الأفراد بما هذا النظام يجعل او , لا تخصيصا   لهم تعميما  

يؤمن لكل فرد حاجته وكفايته, وتحديدا لماهية الألفة, نجد المقصود منها أن قرمط 
فرض عليهما يجمعوا أموالهم في موضع واحد, وأن يكونوا فيه أسرة واحدة لا يفضل 
أحد منهم صاحبه وأخاه في ملك يملكه, وأنه عرفهم أنه لا حاجة بهم إلى أموال 
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(987 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

)هذه م نتكم ن الأرض بأسرها ستكون لهم دون غيرهم, وقال لهم كون معهم, لأت
وهنا يتحدد مبدآن تقوم عليهما الألفة جمع  التي امت نتم بها ليعلم كيف تعملون(

على أن يتساووا في  لهم,أموال الجماعة في موضع واحد, ثم الوعد بمنح الأرض 
 لا يمكنحمدان قرمط أنه  أيقنوقد ,( 221,220) فرحات ,  هالملك الذي يملكون
لا بمحاولة رفع مستواهم المعيشي, وانتهى الأمر بوضع جماعته إليه إجذب الناس 

المعوزين من كل موالهم كلها لديه, وساعده هذا التنظيم على مد يد العون الى أ
وعندها بدأ حمدان   ,نه لم يبق بينهم فقير ولا محتاجأحتى  والمهاجرين إليه أنصاره

 إنماأتباعه بتقديم أموالهم إليه دفعة واحدة,  ةقرمط حركته, حرص على عدم مطالب
تدرج في بلوغ هدفه من مرحلة إلى أخرى حتى انتهى به الأمر إلى التصرف بجميع 

, كان أو امرأة أو رجلا   على كل قرمطي, طفلا   ا  ما يمتلكون, وبدأ يفرض درهم
ستجابة تامة من أتباعه أقدم على ولما وجد ا ,وعرفت هذه الضريبة بالفطرة
 (,الهجرة)ر قليل حتى فرض ضريبة أخرى سماهامطالبتهم بالمزيد , فلم يمض غي

واصل حمدان قرمط تنفيذ كذلك فقط, من الرجال والنساء التي فرضت على البالغين 
النظام الذي وضعه لجباية الأموال من أتباعه, فنادى بضرورة دفع ضريبة جديدة 

وحث كل فرد من أتباعه على دفع سبعة دنانير, لينالوا تلك المرتبة  (,لغةالب)سماها 
الرفيعة التي تجعلهم من السابقين, وزعم لهم أن تلك الضريبة هي البرهان الذي 

الذي يقضي بنزول أتباعه عما يملكونه  (الألفة)حمدان نظام  أقامثم  منهم أراده الله
( المقريزي )أورده فيما ونجد ,( 202-201) عليان ,   للجماعة عاما   ليكون ملكا  

, )والنويري( الخطوات هذه مضمون  عن كشفا إذ طرح ما مع كليا   تطابقا  ( النويري )و
للتدابير الاجتماعية التي اتخذوها, يقول )النويري( في كاتبه )نهاية  يقدم لنا وصفا  

أول ما ابتدأ به حمدان فرض عليهم وامتحنهم بتأدية درهم واحد, وسمى : إن رب(الأ
من كل رأس من الرجال والنساء والصبيان فسارعوا إلى ذلك, فتركهم  (الفطرة)ذلك 

: , وهو دينار على كل رأس وتلا عليهم قوله تعالى(الهجرة)مدة ثم فرض عليهم 
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(988 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

رُهُمْ  وَتُزَكِ يهِم بِهَا وَصَلِ  عَلَيْهِمْ إِنَّ صَلََتَكَ سَيَنٌ لَّهُمْ  )خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِ 
وقال هذا تأويل فدفعوا ذلك مبادرين به إليه, وتعاونوا عليه ,  وَاللََُّّ سَمِيعٌ عَلِيمٌ(
وهي سبعة دنانير,  (,البلغة)أسعفوه, فتركهم مدة ثم فرض عليهم  فمن كان فقيرا  

وزعم ,  )قُلْ هَاتُوا بُرْهَانَكُمْ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ( وله تعالىوزعم أن ذلك هو البرهان بق
ن أ, لابد من (بالهجرة)وتسمية حمدان لهذه الضريبة  أن ذلك بلاغ من يريد الإيمان

ويحتمل أن تكون قد خصصت للإنفاق منها على الفقراء  ,تكون لها دلالة معينة
ليه, فتكون بذلك وسيلة من وسائل نشر الدعوة, والدخول في إ الذين كانوا يهاجرون 
بُونَ( السابقين السابقين ئِكَ الْمُقَرَّ ويوضح , ( 115-113) النويري ,  )أُولََٰ

ليها حمدان في جمع هذه الضريبة فيقول وصنع لهم إ)المقريزي( الوسائل التي لجأ 
م كل من أتى إليه سبعة وجعله على قدر البنادق, يطع لذيذا   حلوا   طيبا   طعاما  

دنانير واحدة منها, وزعم أنه طعام أهل الجنة نزل إلى الإمام, فلما توطأ له هذا 
الأمر فرض عليهم أخماس ما يملكون وما يتكسبون, وتلا عليهم قوله تعالى 

ونه من ثوب فقوموا جميع ما يملك,  )وَاعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَيْءٍ فَأَنَّ لِلََِّ خُمُسَهُ(
وغيره وأذوا خمسه إليه, حتى المرأة في المجتمع تخرج خم  ما تغزل, والرجل 

وهو يجمع أموالهم  (الالفة)خم  ما يكسب, فلما تم ذلك له واستقر فرض عليهم 
صاحبه وأخاه في  في موضع واحد وأن يكونوا في ذلك أسوة واحدة, لا يفضل أحد  

)وَاذْكُرُوا نِعْمَتَ اللََِّّ عَلَيْكُمْ إِذْ كُنتُمْ أَعْدَاءً فَأَلَّفَ  ملك يملكه, وتلا عليهم قوله تعالى
)وَأَلَّفَ بَيْنَ قُلُوبِهِمْ , وتلا عليهم قوله تعالى  بَيْنَ قُلُوبِيُمْ فَأَصَْ:ْ تُم بِنِعْمَتِهِ إِخْوَانًا(

هِمْ وَلَكِنَّ اللَََّّ أَلَّفَ بَيْنَهُمْ إِنَّهُ عَزِيزٌ لَوْ أَنْفَقْتَ مَا فِي الَْْرْضِ جَمِيعًا مَا أَلَّفْتَ بَيْنَ قُلُوبِ 
وعرفهم أنه لا حاجة بهم إلى أموال تكون معهم, لأن الأرض بأسرها ,  حَكِيمٌ(

-156) المقريزي ,  م(890هع/276ستكون الهم دون غيرهم, وذلك كله في سنة )
159 ). 
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(989 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

معلومات )النويري( التي اعتمدنا عليها عن هذه ويرى أحد الباحثين أن 
ن أ, وهو (الألفة)مثيرة للجدل, إذ يقول ثم فرض عليهم  الرائدة الاجتماعيةالتجربة 

سرة واحدة, ولا يفضل أحد منهم أن يكونوا فيه أو  ,يجمعوا أموالهم في موضع واحد
من ثقاتها عنده  ا  ر مختا قام الدعاة في كل قرية رجلا  أصاحبه وأخاه في ملك يملكه, و 

وأخذ كل رجل بالاجتهاد على صناعته والتكسب بجهده, ليكون له  ,أموال أهل
جرة نظارته للطير, أالفضل في رتبته, وجمعت المرأة كسبها من منزلها, والصبي 

, حمدان قرمط لم يبتدع هذا النظام ابتداعا  و لا سيفه وسلاحه إفلم يملك أحد منهم 
م ظروف ئسلام بما يوافهومه للعدالة الاجتماعية في الإنما اجتهد في تطبيق مإ

)  في ذلك من الأفكار والآراء ذات الطابع الاشتراكي مجتمع زراعي تجاري مستفيدا  
 .( 148اسماعيل , 

ويمكن فهم وتلخيص موقف القرامطة من مسألة المال بما يلي: القول 
بلغت حدها الأقصى, مع  درجةباستباحة أموال القوى المعادية, ثم جباية ضرائب مت

للنظام المتصاعد, الغاية منه الحد من التفاوت في  أن نظام الألفة لي  إلا امتدادا  
في تمويل نشاطات الحركة, ثم إيجاد نوع من بيت  أولا   لإسهام وا ,الثروة بين الناس

دة ما تقتضيه وحل ا  الاجتماعي وفق كلات الملحة والظلمالمال يمكن به معالجة المش
وهذا النظام قد وضع لتحقيق العدالة  ,( 123-122) فرحات ,   الجماعة

لحاجات الجماعة, ولرغبة الدعاة إذا  الاجتماعية في المجتمع القرمطي, وجاء ملبيا  
 ( 171-170)غالب ,   :أحسنوا تنفيذه وتطبيقه يمكن تلخيصه بما يلي

بوتقة واحدة  عمال وحرفيين وتجار فيفلاحين و صهر الجماعات كافة من  .1
 . حركةهي بوتقة ال

على جميع الأراضي والملكيات الزراعية, وجعلها التدرج السيطرة الفعلية وب  .2
 شراف مجل  الدعاة الثلاثي . تخضع لا
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(990 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

 واحد قدره دينار شهريا   وعضو عامل في الدعوة اشتراكا   قطبيدفع كل مست .3
 أموال الزكاة والفطرة .  فضلا  عن, فقط

وتنفق بالتساوي على  ,لدعوةالمخصصة لخزانة الال في تجمع هذه الأمو   .4
 الصناعية .أم علمية أم الجتماعية سواء أكانت الاالمشاريع جميع 

 لى الحركة. إبين المنتمين  والوعي السياسي نشر العلم والمعرفة  .5
 يفاد المتفوقينإو  ,التام في اختيار الدعاة والمبشرينوالحذر الدقة   .6

 بعة دراستهم في سلمية . منهم لمتا والمتمكنين
, ليصبحوا عائلة متكاتفة الأفراد المحبة بين جميعالإخاء و  تنمية   .7

متضامنة, يتعاون بعضهم مع البعض الآخر في طلب صلاح الدين 
 والدنيا . 

 وتقويم ,خوانهأصلاح إالجسدية في سبيل على التضحية الفرد  إقدام  .8
 اعوجاجهم وتقديم المساعدة لهم . 

العدل والمساواة والمحبة والطاعة المطلقة لأولي الأمر من الأخاء و نشر   .9
 الدعاة. 

ومساواتها مع الرجل, واشراكها في  حقوقها الشرعية لعطاء المرأة  كإ  .10
 تنظيمات الدعوة. 

 حتكاك مع الطوائف الأخرى .وتجنب الإ وجدية, العمل بسرية تامة .11
كما ذكرها أحد م ن من أهم مبادئهإ  يمكن القول:في ضوء ما تقدم 

لغاء الملكية الفردية بما عليها وما فيها من إتوحيد ملكية الأرض, أي الباحثين 
كل  تعملنسان بلا تمييز في القومية أو الجن , أن يسإأرزاق, ومنح الحق لكل 

 جتماعيةأم فنية, وأن ينتفع بجميع الأنظمة الإأكانت علمية  سواء نتاجوسائل الإ
مبادئهم المساواة الفعلية كذلك من في جميع أعمال المجتمع, وأن يشترك  القائمة,

أسعفوه, ومن  في الحقوق والواجبات, وتقليل التفاوت في الثروة, فمن كان منهم فقيرا  



 م.م دعاء ماهر فيصل                               جدلية العدالة الاجتماعية والاشتراكية   

 البدائية في فكر القرامطة    
 

        

   

(991 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

ليهم الطبقات الفقيرة, إأطعموه, وبهذا جذبوا  كسوه, ومن كان جائعا   كان عاريا  
هم احتكروا بعض مصادر الثروة ووزعوا عليهم الملاب  والأدوية والأقوات, كما أن

الاجتماعي, واستولوا على بعض والظلم الشرور  كل الفردية لاعتقادهم أنها أصل
, جماعةمصلحة المع يتفق  نتاج لتوزيعها بعد ذلك على الأفراد توزيعا  وسائل الإ

واحتكروا الحوانيت والمستودعات والأفران والحمامات وغيرها, وقد قاوم القرامطة 
خاء الحقيقية لا بين المسلمين العصبية القومية والدينية, ودافعوا عن فكرة الأ

القبائل على اختلاف قومياتهم وطبقاتهم الأمم و وحدهم, بل بينهم وبين جميع 
 بمثابة يكون  نظاما  هذه ب القرامطة لمبادئهم رتوقد  ,( 59,  1997)تامر   وأديانهم
يرجعون إليه عند الحاجة, ومن شروط هذا النظام في حالة تطبيقه الفعلي  دستور

أن يؤدي كل شخص ضريبة من ممتلكاته في مناسبات حددها هذا النظام تدفع عن 
ذ يشرف على إاها عنه غيره, ذا عجز أحدهم عن تأديتها أد  إطيب خاطر, حتى 

قها لجان عينت لهذه الغاية من كبار الدعاة المعروفين بالأمانة والنزاهة اتفا
 .( 171-170) غالب ,  رخلاص على المحتاجين, حتى لا يبقى بينهم فقيوالإ

وفي تعليل النجاح الذي حققه حمدان قرمط في الغاء الملكية الفردية بين 
أن أكثر الذين  باحثون يرى ال, و قناعهم بالتنازل عن أموالهم لصالح الحركةإأتباعه, و 

اعتنقوا الدعوة القرمطية هم من الفلاحين والعمال وأهل الحرف, وهم من ذوي 
ذ كانوا على يقين  أن ما تطمح إليه نفوسهم إالمستويات المعيشية المنخفضة, 

بالاستحواذ على أملاك مخالفيهم, بعد القضاء على هؤلاء المخالفين, ولعل  تحقق
وتنظيم  لمستقطبين,عداد اإ من أجل  ,أ القرامطة إلى نظام الألفةهذا هو الذي ألج

كفل نظام كذلك تحقيق أهدافها, والعمل فقد انصرف الجميع لخدمة الدعوة  ثورة,ال
) المير علي ,  الاضطهاد والجورالألفة للمجتمع القرمطي حياة رغيدة أغناهم 

تى قبل انتصارها, حركة من خلال مسيرتها وحالاستطاعت أن تحقق وقد ,( 173
فالنفقات توزع بالتساوي, ولكل فرد حصته من الأموال  كثيرةأهداف ومنجزات 
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(992 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

المجموعة في مكان واحد, والإنتاج من حق الملكية العامة, وجميع وسائل الإنتاج 
واضحة, بأن الهدف هو وراثة الأرض, ولا  همبأسره, وكذلك تعليمات للمجتمعملك 

 .( 175,  2002) طراد   الأرض بأسرها ستكون لهم حاجة إلى المال الخاص لأن
ن هذا النظام يشابه إلى حد كبير, من حيث ومن هنا يرى أحد الباحثين أ
النظام الاشتراكي, مع  في توزيع والخيرات الماديةالالملكية العامة لوسائل الإنتاج, و 

الأخذ بعين الاعتبار الواقع التاريخي لذلك العصر وقد قبل أتباع حمدان, تدابيره 
حاجته, بينما جعل مع بكل حماس, ولا سيما أنه جعل ما يعطي للفرد, يتناسب 

وتطبيق هذا النظام يذكرنا  ,قابلياته لخدمة المجموعمع مركزه الاجتماعي, يتناسب 
, )من كل إنسان حسب عمله, ولكل إنسان حسب حاجته( أي بالمثل الأعلى

بهذه الاشتراكية و  ,( 171) طراد ,   للوصول إلى المرحلة العليا من الاشتراكية
ن يكونوا جماعة ألى صفوفهم, و إ الأفرادن يضموا كثيرا من أالتطبيقية استطاعوا 

ى الفساد القضاء عل وقد أصروا فيلا فقير فيها ولا غني,  وداعمة متحمسة
ن ما سنه أو  ,( 136) غالب ,   ومن ثم نجحوا الاجتماعي وبث الدعوة الاشتراكية
الآراء الاشتراكية هذه عاشت و بعد مقتله حتى حمدان من رؤية اشتراكية استمرت 

لفة هو أحد دعائم النظام الاقتصادي للحركة بدليل استمراره في البحرين, ونظام الأ
, لذا المعارض فيها الحركة من بناء تنظيمها السياسيطيلة الفترة التي استطاعت 

ووسيلة  ة في برنامجهاغاية من غايات الحركة القرمطيعد بمثابة لفة نظام الأ فإن
, وعلى هذا تباعهم وحثهم على العمل داخل الحركةأاستفاد منها القرامطة في تنظيم 

) قاسم ,  الإسلام في طبق للاشتراكية مثل لديهم أول (الألفة) نظام الأساس يعد
219 ). 

ن أ وبرنامجها السياسي, لى فكرهاإوهكذا استطاعت حركة القرامطة استنادا 
طاحة ستياء الاقتصادي والاجتماعي والديني, في اتجاه الإشكال الإأتوظف 

مزج بين العديد من العقائد الدينية الشرقية  بالخلافة العباسية, وابتدعت مذهبا  
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(993 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

لا  والاتقان داتها في ذلك تنظيم سري شديد الفعاليةألفلسفية, و المذاهب اليونانية او 
لمانيا في أيماثله في أحكامه, سوی تلك التنظيمات التي رافقت حروب الفلاحين في 

أن يدركوا خطر هذه الحركة على النظام  ون مؤرخالالقرون الوسطى, وقد استطاع 
جتماعية وشيوع الملكية, ما استهدفته من نشدان المساواة الا ولاسيماالاجتماعي 

قامة مملكة العدل على الأرض التي يحققها القائم إطوباوية فكرة  من رغمعلى الو 
ن القرامطة لم ينتظروا خروج قائمهم حتى يحققوا ألا إالمهدي)محمد بن اسماعيل(, 

نهم سارعوا باتخاذ )دار إذ إبطبيعة العصر,  مدينتهم الفاضلة المشروطة تاريخيا  
 . ( 2021) العليمي  قاموا مجتمع )الألفة(أو الهجرة( 
ما حول تأثير الدين ودوره في جانب الحركة الاجتماعي واضح في هذه أ
يات قرآنية, ذات مضمون آذ تبنت الثورة القرمطية شعارات دينية, و إالمرحلة, 

اجتماعي, تعبر عن العدالة والمساواة والحرية, التي نشدها الكادحون والفقراء 
فانطلقت لتحقيق أهداف , , مما أعطى للحركة الثورية إطارها الشرعيمون والمظلو 
ويرى أحد الباحثين أن القرامطة ركزوا على الناحية  ,( 175) طراد ,   اجتماعية

المادية في الدين, وعملوا على تأويله وتعقيده وتبطينه بشكل يكون مقبولا  عند 
عقلاني للدين اتهموا بالكفر والزندقة أصحاب العقول المتفتحة, وبسبب هذا المفهوم ال

وهذا ما يراه أيضا )دي خويه( من أن  ,( 164) المير ,   من قبل معارضيهم
القرامطة لم يهاجموا القرآن كما اتهمهم خصومهم, إلا أنهم اكتفوا بالتفسير التأويلي 
مستندين إلى بعض آيات القرآن, كما رأوا فيه دستورا  يحمي الفقراء من تسلط 

 ومن الواضح أن ,( 278) دي خويه ,  لأغنياء وينصف المظلومين والمستضعفينا
وما ورد في الآيات القرآنية بصدد الألفة, ه الألفوي بين نظام هذا بربطه حمدان 
وهو يتطلب  ,إليه انظام الألفة الذي سعى إليه هو الذي يدعو  أن يبينإنما أراد 

القيام بخطوتين أساسيتين ليتم تحقيقه هما جمع الأموال والسيطرة على الأرض 
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(994 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

للنجاح في  كشرطبل يمكن أن نقول جمع الأموال  للجماعة, والمساواة في امتلاكها
 .( 121) فرحات ,   تحقيق الخطوة الثانية

 نظامل ا  لم يكن إلا مشروع ينبغي القول بأنهعند الحديث عن نظام الألفة و 
 لم يكتمل ولم يستقر ولم يجر تطبيقه إلا داخل الدعوة فريد من نوعه لكنه
بسبب ظروف الحصار السياسي والعسكري الذي ضرب  والمنظمين لها؛ وذلك

التي تمثلت بانشقاق  الحركة حولها, وبسبب الاضطرابات الداخلية التي عانت منها
الذي سبق  زكرويهداعي عنها  أعتىانشقاق فضلا  عن الدعوة عن الإسماعيلية 

قامه القرامطة ألفة الذي لم يكن لمجتمع الأ كذلك  ,( 123-122) فرحات ,   ذكره
, أو ولا هيئات حكومة بالمعنى الصحيح, ولم يكن فيها دوائر حكومية العراقبسواد 

مراكز للدولة بالمعنى المعروف, أو وزارات مختصة بالشؤون العامة أي أن الحركة 
 .( 214) عليان ,  في العراق لم تقم لها دولة يةالقرمط

القرامطة يقوم  الذي أقامه ومن كل ما تقدم يتضح بأن النظام الألفوي   
بين الأفراد المنتمين لهذه الحركة, إذ لا أحد بإمكانه  والمساواة  على إلغاء التفاوت

لتحول ممتلكات الجميع إلى السلطة الدينية  غيره, نظرا  أو يضطهد أن يستغل 
التي تتولى عن طريق دعاتها إعادة توزيع الثروة على كل  القرمطية,السياسية 

دون النظر إلى من جديدة, و  بمثابة مشاعيةذلك كله إلى تأسي   المحتاجين, مؤديا  
لى عموم نوايا الدعاة وخلفياتهم في كل ممارساتهم, فإنهم استطاعوا التأثير بقوة ع

 .( 1991) ابو حوسه  المستقطبين تباعهمأ
الم:   الثال : القرامطة بين العدالة الاجتماعية وجدلية الاشتراكية 

 البدائية. 
لى إقرب أ أهو :قربأ مفهومي ألى إحول طبيعة هذا النظام الاجتماعي و 

نظر طرح الباحثون وجهات  لى الشيوعية البدائية؟أقرب إم أ العدالة الاجتماعية
العديد من الباحثين, فذهبوا لدعمه  ستقطبا هذا النظام الاجتماعي إن ذإ ,متضاربة
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(995 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

البديل  ومن أبرزها تشبيهه بالنظام الاشتراكي المعاصر ,بكل الحجج والأدلة
للرأسمالية الحالية, وفي مقدمة هؤلاء )بندلي جوزي( في كتابه)من تاريخ الحركات 

نهم حركة شيوعية تهدف إلى تحقيق النظام الفكرية في الإسلام( قدمهم على أ
ن حياة القرامطة الاجتماعية أبين الفئات المحرومة, وهو يرى  ةلاالاجتماعي والعد

ساسها يرى أن أوالفردية مبنية على مبادئ تسعى إلى تحقيقها دعاة الحركة, وعلى 
ركة ن الحأ يرى فما )عارف تامر( أ الصبغة الشيوعية هي التي سيطرت على حياتهم

القرمطية هي دعوة ثورية اشتراكية عالمية استندت إلى أس  اجتماعية واقتصادية 
 ومبادئ فلسفية ونظم معينة, فمن أهدافها القضاء على استغلال الإنسان للإنسان,

)  حسب حاجتهبطبقوا الاشتراكية الصحيحة التي تقضي بإعطاء كل فرد هذا وقد 
" ويصف)مصطفى غالب( عن اشتراكية القرامطة بأنها  ,( 59-58تامر , 

)  " اشتراكية مدروسة وممحصة على ضوء الواقع السياسي والاجتماعي والديني
ن القرامطة  يمكن أن يعدوا من أول أحمد امين( أويرى ),( 136غالب , 

الجمعيات الاشتراكية, ودعاتهم يدعون إلى مؤاخاة الناس على اختلاف دياناتهم, 
ن القرامطة يدعون إلى أ يضا  أويورد  ,( 2012) امين   اتهم, وأجناسهموطبق

في معتقدهم الديني لتعليم  الاشتراكية وهي المساواة في الأموال, ووضعوا كتبا  
فإن مبعثها هذه الفروق بين الناس, ولكنها لم تكن اشتراكية كالتي  كذلكالمريد, 
الإصلاح المادي عن طريق روحاني من نها دعوة إلى إذ إ, (کارل مارک )وضعها 

إيمان بالإمام وإيمان بالمهدي المنتظر)محمد بن اسماعيل(, لأن الناس آنذاك لا 
في حين  ,( 2012) امين   يخلصون للثورة ولا يؤمنون بإصلاح إلا باسم الدين

 ن الحركة هدفها الرئي  إقامة مجتمع تسوده العدالةأحد الباحثين أيذكر لنا 
والمساواة بين جميع الناس, ينعم بأفيائه كل المواطنين, بغض النظر  يةالاجتماع

و)عبد العزيز ,( 169)الميرعلي   عن انتماءاتهم العنصرية والاقليمية والدينية
)الدوري   قاموا اشتراكية مطلقة للأموال وكونوا كيانا  مؤقتاأنهم أالدوري( يورد ب
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(996 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

 كونتة القرامطة وثوراتهم ودولتهم حد الباحثين أن حركأكد أوقد ,( 62,  2007
اشتراكية واضحة, وقد طبق القرامطة في العراق  سسا  أيمتلك  ,حاذقا   اقتصاديا   نظاما  

حسب حاجته بينما يكون مركزه الاجتماعي باشتراكية تامة يعطى فيها لكل فرد 
القرامطة حركة اقتصادية كبيرة  د ون والاقتصاديون يع ,( 1971) الرواي  مناسبا  

 .( 31) امين ,  ثارت على الظلم الذي ساد المجتمع في العصر العباسي 
ن الحركة القرمطية هي حركة اجتماعية فكرية أن فيرون قو اما المستشر 

 لاسيما ممية يسودها السلم والمحبة تنشد العدل والمساواة أيجاد مملكة إلى إتهدف 
والمستشرق )لوي   ,( 155-154) الوالي ,   في المسائل الاجتماعية والاقتصادية

ماسينيون(, أشار في مقال له بدائرة المعارف الاسلامية, وأعتبر أن لفظ القرامطة 
قد  أطلق على اتحادات العرب والأنباط الثورية التي نظمت في جنوب العراق بعد 

 ,) العليمي (   شتراكية يتدرج في الدخول فيهإلى نظام من الا ا  حرب الزنج مستند
شتراكية لى الإإلى الشيوعية منها ولي  إقرب أما)دي خويه( فيصف الدعوة بأنها أو 

وقد أبدى المفكر الفرنسي)روجيه جارودي( رأيه  ,( 126) دي خويه ,   البدائية
تراكية لى الاشإذ رأى أنه يمكن للمسلم المعاصر أن يصل إالقرامطة  ةبشأن تجرب

ذ له هو الآخر اشتراكيته الطوباوية ممثلة إالعلمية بدء من منطلقات غير أوروبية, 
حدى محاضراته التي ألقاها إوفي ,( 61,  2019) قاسم   في حركة القرامطة

في الامبراطورية العربية  رأى ذإلى النموذج القرمطي إبمصر أشار)جارودي( 
أن أشكال الاشتراكية ذات الخاصة و الطوباوية(  الأشكال الأولى )للإشتراكية

للنظام الضرائبي المعروف )بالزكاة( كما نشأت من مفهوم  الإسلامية نشأت امتدادا  
)حمدان قرمط( في أالقرآن عن الملكية المبنية على العمل, فعلى سبيل المثال أنش

يدفعوا ضريبة من مبدأ الزكاة, فطالب أنصاره بأن  منطلقا   جديدا   العراق مذهبا  
بالصدقات الكبيرة, ثم بخم  الثروة وأخيرا بكافة  أخذت ترتفع باضطراد مبتدئا  

 . ) العليمي(   الممتلكات
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(997 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

غلبها  صادرة عن أهواء أ ن الآراء التي طرحت أما )حسن بزون( فيرى أ
الأصيل للحركة  نتماءإلى تراثنا فخر الإو سريعة, تريد أن تنسب إلى تاريخنا, 

الشيوعية أو الاشتراكية, بل تحاول أن تنسب إليه فخر تأسيسها وتحقيق منجزات 
 .( 200,  2014) بزون   بارزة لها في سباقها مع العصر

أن هعععذه الحركعععة احتلعععت بعععاكورة نظعععام اجتمعععاعي  ينغلعععب البعععاحثأ ولهعععذا يعععرى 
بععععض المجتمععععات اشعععتراكي يقتعععرب إلعععى حعععد معععا معععن النظعععام الاشعععتراكي السعععائد فعععي 

المحدثين أن حمدان قرمط لم يبتعدع هعذا النظعام من خر البعض الآ ى المعاصرة, وير 
م ثسععلام بمععا يععوانمععا اجتهععد فععي تطبيععق مفهومععه للعدالععة الاجتماعيععة فععي الإإ, ابتععداعا  

نسعاني فعي ذلعك معن الأفكعار ذات الطعابع الإ ظروف مجتمع زراعي صناعي مستفيدا  
 .( 154) ابو حوسه ,   سلاما لا يتعارض ومبادئ الإفي الحضارات السابقة بم

 .الاستنتاجات
القرامطة طبقوا العدالة الاجتماعية من خلال نظام الإلفة, الذي يعد بمثابة  .1

تجربة تكافلية, شملت الأموال والعمل والتعاون, وحققت بعض الآمال 
هذا النظام  ىماهير الكادحة والمظلومة, واستوحوالطموحات, التي حملتها الج

من التعاليم الإسلامية ذاتها, ومن القرآن الكريم وآياته التي تحض على 
 .كد على المساواة والإخاء والحريةالتعاون والألفة والعدالة, وتؤ 

ان نظام الألفة الذي طبقه القرامطة هو بمثابة إشاعة الأموال بينهم, بعد  .2
ؤس  في المجتمع المانتهاء مرحلة جباية الضرائب التي نظمها حمدان 

نهم إذ إخذ من الجميع وتعود الى الجميع, موال تأالقرمطي, وهذه الأ
تباع نظام الضرائب أالضرائب, وهذا النظام يقوم على  يتضامنون في دفع

المختلفة المتدرجة التي تنتهي بوضع مالية جماعية بين يدي حمدان, ومن ثم 
مطي دون استثناء, وبهذه تمع القر فراد المجأعلى جميع  توزيعها توزيعا عادلا  
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(998 )                                     (67و الدولية  العدد ) المجلة السياسية  

ستطاع حمدان أن يكون جماعة واحدة متساوية في الحقوق أالسياسة 
 .والواجبات

, وفيه مفاهيم جتماعيةالعدالة الإان النظام الاجتماعي للحركة اقرب لمفهوم  .3
ن أنحن لا نستطيع  ي انها لم تكن حركة اشتراكية, وبالتاليأجنينية اشتراكية, 

مقارنة بنشوء كثر من الف سنة أحديثة على حركات عمرها  ق مفاهيمنطل
الاشتراكية لا تنطبق على القرامطة كحركة, انما هنالك  ئالحركة, ولكون مباد

مكن تسميتها نواة الاشتراكية في هذه يوالتي  ,صفات للاشتراكية جنينية
 .الحركة, لذا فهم اقرب للعدالة الاجتماعية 

 

 المصادر باللغة العربية
                                                           

( )(   892ه/278حركة  لقررلطةة م طةةح لقتركةسي لقة سلاةة   لةحالسي ة  لقاةذ سنةةري ط ة  لاةة ،)م

وقةةج يةةسلي لقاةةة    طةةح لقةةجول لقلع ةةر لقةة ح قةعةة  قس ةةج لقتركةة   م(،1077ه /470وحاةةس لاةة  )

و قبةةس للاةة  ، وقرةةع نرةةرطم ةح ةةرلل  ةةذ ق   ةة  لو  )ح ةةجلق قةةرطم(، ط ةةس يةةة  لقتركةة  اةةة  

ل ق   لن  يرةسل   ةذ وةتلاة ، وق بةى قبةس قاعسقة  قلاةم لقررلطةة ، قرصر  ذ قسطا ، إذ ك س يرس

وذقةةن نةةةع  قبرةةع قةةرطم لقةة ح قةةر  ح ةةجلق   ةة ض قب ايةةج ي نةةرم ل ةةس ل ةةس  ل   ق لةةرو ح، 

، لق ركةةا 1لقتركةةسي لةيا سق ةة   ةةذ لقرةةروق لةلاةة,ط   لةوقةةس، اري ةة م لحةة م ح ةةجلوح،  

 ض120-119، ص ص 2014لةكس ي ذ ق,نتسث، ن روي،

(  كاس  لقل نتلي م قحج قهم كاع ل , تق لقة سلا  ، وقج ا ةسول   ة  كة  يتلنةع لقةبةةة ، و  ة )*

لق لس  لة , تنذ وقب   لق,هتاذ، و بةةا  لةو,ق  ، و    لقاةب  ذ، ولا سلاا ، وننريا   ذ 

لقةح،  نت ة يخاص ن ت تع ن لا ، ولن س يجلس ي  ع لق ت ةتقسي، وذقةن مي ةسق ل , ةتق 

نأق نتث لقت س  لقصسقت   ذ  وق   س ةب  ةنةج ولق يلة   ي  ةع يتلنةع لقت ةس ض قب ايةج ي نةرم 

غةةةةةسنم طت ةةةةةج رةةةةةسقي، لقةلةةةةةر لقة سلاةةةةةذ لقرةةةةةجيم ولقتلاةةةةة م ،) ض (،  لل لقلاةةةةةع قبةعسقةةةةة  

 ض50،ص2001ولق لر،نغجل ،

(**   قنس نة  ولحعة    نةت إهقةة   ،ولةلاةم لةقةة  ،لقة  لق لة-( لةقة م )ققَة )ًسق وآقةة  لي, ةسمً اةةت ه ققَةس

آق  إهة سً وطتلقة ً قسشره وآنة   ، وآقةة   لق لةسق إي, ةسمً يةبة   يأقةة   آقةنةم رة رهم  وللااأنس ن ،

قةةةةة  هةةةةذ لقصةةةةجلق  ولق  لنةةةةة ض م  ةةةة ل  ل ةةةةرلم لقعةةةةةاسنذ، ط لةةةةج  قب ايةةةةج ي نةةةةر ققَةةةةةسً ولمه

 ض   11، ص198٦، لل لق لرق قب لر،ن روي،10لقة, ، 

 

(***لق ) ةةةةر م لقصةةة  لقاةةذ ياصةة  ننةةس كةة  طتيةةت   ةةذ لول  طةةسق وبراةة ، وهةةذ رةةة  لةنةةةسق

 ةة ل  ل ةةرلم لقعةةةاسنذ، لقةع ة ةة ، لقةةجيح، لقةةة  ، لةناةةجلع، ولةواةةرلع وغ رهةةسض قب ايةةج ي نةةرم 

 ض555صطصجل لاعى ذكره، 
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(**** لقَنلْر م لق رَّ  طح هَلَةرَ، لةلاةم طةح لقانةسير، لهقنلةر  ول قنلةرَ  لقخةرو )  طةح لل  لقةس

 ض8٦0لورى ض قب ايج ي نرم لق صجل نةة ، ص

( ، لقعبغ م نبة  لقلةذل يعبة  نبتغةس ون,غةس ورة  ولنانةس وقنبغة  هةت إن,غة  ونبغة  اعب غة )*****

واعب  نسقلذل ور  إقس طرل ه، ولقع,غ لقلةسي  كأق ارتل ق   ذ ه ل ن,غ، ونبغ  واعب ، لورب  

 ض 43ض قب ايج ي نرم لق صجل نةة ، ص

 

لقلةال لةول ض نغةجل  م  لل لقررلطة  ولقةجلقة  لةيا سق ة  ض ض  2018قسلام ، يسلار يسلام ض  -1

  ةس  قبةعسق  ولق لرض

لللل لق  لو ح ولقعسحث ح لق اضسلن   ةذ شةأق لقررلطةة  ض  2011 رحسي ، لط ر  ل س ض  -2

 ض ن رويم  لل لق تل  لقع ضسل ض  قر  وطرسلن 

ض " لللل لق  لو ح ولقعةسحث ح لق اضةسلن   ةذ شةأق لقررلطةة   2004للا سق   ، طت ت  ض  -3

 ( ض 228لقةج  ) طلب  ق  ض قر  وطرسلن  " ض 

ض ن روي م  لل لقلاس   حروننم-اسليخنم-نلأانم-لقررلطة  لربنماسطر ، قسل  ض   ض ي ض  -4

 لقةرنذض 

ض لقلةال لةول ض ن ةروي  لةلاة,م لقررلطة  لول حرك  لشارلك    ذض 1981لقتقذ ،    ض  -5

 م  لل لقةبم قب ,ي حض

ض ن ةروي م  لل لةنةجقس قبةعسقة   لقتركسي لقعس      ذ لةلاة,مغسقع ، طصةةس ض  ضي ض  -٦

 ولق لر ض 

ض لقرةةةسهر  م لاةةة  س قب لةةةر  لقتركةةةسي لقةةةةري   ةةةذ لةلاةةة,مض  1997للاةةة سق   ، طت ةةةت  ض  -7

 ولقات يعض 

ض ن روي م  لل  لقررلطة  ولقترك  لقررطة    ذ لقاسليخض   1983لق  ر قبذ ، للا سق   ض  -8

 وطلاع  لقن,لض 

طتلاةةس طت ةةت  لنةةت حتلاةة ، لقةلةةر لةيا ةةسقذ ق ةةج لقررلطةةة ، لق لبةة  لقاتنةةة   قبةبةةتم   -9

، طركةةةةةةةةةةةا لقجلللاةةةةةةةةةةةسي ولةنتةةةةةةةةةةةسث لةقاصةةةةةةةةةةةس ي  107لةيا سق ةةةةةةةةةةة ، لقةةةةةةةةةةةةج  

 ض144،ص1991ولةيا سق  ،اتنس،

لاةةةسس لقت ةةةس نأوعةةسل لة  ةة  لقةةةس    ح ض  199٦لق رريةةاح، ارةةذ لقةةجيح لح ةةج نةةح قبةةذ ض   -10

ض لقرسهر  م لق لبس لةقبس قبلة وق لةلاة,ط   2ض 1ض   لقخبةس، اتر ى ي سل لقجيح لقل سل

 ض 

ض  اري ة  م وب ة  لرةتل لقةس   ة  ولةلاة سق ب   ولقررطة ة ض   2017قتيس، نرنةسل  ض     -11

 لقرسهر  م ل سق قب لر ولقات يعض  ض1لح ج وب  ، 

ض  اتر ةى قر بة  لق  قة ض ) ض (ض نغةجل م اسليخ لقررلطةة ض   2019لق نةر، كسسم نسقر ض     -12

  لل لقلاس  لقةرنذ ض 
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قرلطةةةة  لقةةةةرلق  ةةةذ لقرةةةرن ح لقثسقةةةث ولقرلنةةةع ض  1970قب ةةةسق، طت ةةةج قعةةةج لقةاةةةس  ض     -13

 قب لر ولقاأق  ض ض) ض (ض لقرسهر م لقن ئ  لق صري  لقةسط  لقنلرح

ض اتر ةةى قعةةج ننسيةة  لةل   ةةذ   ةةتق لة  لق ةةتيرح، قح ةةج نةةح قعةةج لقتهةةس  ض  ضي ض      -14

 ض ن روي م   لل لقلاع لقةب   ض   25لق ل ج ارح  ذ ض  

 ض ن رويم  لل لقلاس  لقةرنذ ض لقررلطة  ن ح لق ج ولقلالغسقع، طصةةس ض  ضي ض    -15

 ض  طلى م  لل لقةب ة  لقلجيج  ض لةقاالم ولةنلسل لقررلطة  ن حض 1997اسطر،  قسل  ض    -1٦

لقتركةة  لقررطة ةة   ةةذ لقةةةرلق ولقلةةسم ولقعتةةريح وله  انةةس ض  2002 ةةرل ،  ةةس لوس ض   -17

 ضلاتليسم  لل قلاروي قب لرض  لقاسليخ  

ض ن ةرويم   لل لةنةجقس قبةعسقة   لقتركسي لقعس      ذ لةلاة,مغسقع، طصةةس ض  ضي ض   -18

 ولق لر ولقات يع ض 

لاة ج لقةب  ذ، لناةس ةسي لقررلطةة  وا ن  ةسانم لةيا سق ة   ةذ لقرةرن ح لقثسقةث ولقرلنةع    -19

، اةم 9/٦/2015ننر  قبس    لةرتل ولق صةس ل، لقتـــةـتلل لق ا ةجق،  ةذم  -لقنلري ح 

 ، قب ايج ي نرم 22/4/2021لة ,ع ناسليخ 

20- https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=471604   

ض  لقررلطةةة  نلةةأانم،  وقةةانم، وق,قةةانم نسقةةةس    حض   1978 ح وتيةة ، ط لةةسل يةةسق ض     -21

 ض ن رويم  لل لنح وبجوق قب لر ض 1اري   حة  ذ  ن   ض  

بة  لق لض "   لقةلةر لةيا ةسقذ ق ةج لقررلطةة  " ض  1991لنت حتلاـــ ،   طتلاس طت ةت  ض  -22

ض اتنس م  طركا لقجلللاسي ولةنتةسث لةقاصةس ي  107ض  لقةج  لقاتنة   قبةبتم لةيا سق  

 ض ولةيا سق  ض

 ض لقرسهر  م  ط لاة  ه جلوح قب لر ض لق نجح ولق نجوي ض  2012لط ح، لح ج ض    -23

ض ن ةةرويم 1ض  طرجطةة   ةةذ لقاةةسليخ لةقاصةةس ح لقةرنةةذض 2007لقةةجولح،  قعةةج لقةايةةا ض  -24

 سي لقتحج  لقةرن   ض طركا  لللا

لق لا ةع لقةرلقةذ  ةذ شةةر لقرةرق لقرلنةع ض   1971لقرلوح، قعجلقبة   قعج لقرح ح ض     -25

 ض نغجل م طلاع  لق نض ض   قبنلر 

ض نغةجل م قم لق سلكة  ؟ طةسللي طح اسليخ لةشارلك    ذ لقةةسقمض   2019قسلام،  رحسقض    -2٦

  لل لقرول  لق ا هر  ض 

ض ن ةةةرويم  لل لةنالةةةسل 2 لقررلطةةةة  نةةة ح لقةةةجيح ولقثةةةتلض   ض2014نةةةاوق، حةةةةح ض     -27

 قبةعسق  ولق لرض

ض نغةجل م  لل  ةةس  1ض  لقررلطةة  ولقةجلقة  لةيا سق ة ض   2018يسلار يسلاةم ض  قسلام،  -28

 قبةعسق  ولق لر ض 

لقتركةةسي لةيا سق ةة   ةةذ لقرةةروق لةلاةة,ط   ض   2014ق لةةرو ح، ل ةةس ل ةةس  ل   ض   -29

 ض ن روي م  لق ركا لةكس ي ذ ق,نتسثض                                                           1ح جلوحض   ض اري  م لح م لةوقس
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ض نغةةجل م   لل لقلاةةع  لقةلةةر لقة سلاةةذ لقرةةجيم ولقتلاةة مض    2001غةةسنم طت ةةج ض  رةةسقي،  -30

 قبةعسق  ولق لرض 

ولقعةسحث ح لق اضةسلن   ةذ شةأق لللل لق  لو ح ض   2011 رحسي، لط ر  لقل خ ل س ض   -31

 ض ن روي م  لل لق تل  لقع ضسلض 1ض  لقررلطة  قر  وطرسلن 

ض  " لثر ي نتلي  ل , تق  ذ  لر لقةةسللنذ ولقررلطةة  "ض   2004طت ت  ض  للا سق  ،  -32

 ض  228ض  لقةج طلب  ل   ونرج

ض ن ةةرويم  لل 1، لقررلطةةة  لول حركةة  لشةةارلك    ةةذ لةلاةة,مض  1981 ةة  ض  لقةةتقذ،  -33

 لقةبم قب ,ي حض 
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