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ىصحوةىالغكرىالإدلاميىىفيىالػرنىالتادعىرذرىالمولادي
 حوريىوادونىالؼوتي/مدوروظىالأوقاف0د

ىالمػدمظى:ى
آلو وصحبو أئمة الخير واليدى وعمى مف سار الحمد لله وكفى والصلاة والسلاـ عمى حبيبو المصطفى وعمى 

 عمى نيجيـ واىتدى بيدييـ ،  وبعد : 
 ـكتبتو بشكؿ   ـفي حاضرى  ـوتخمفي فيذا بحث متواضع ييدؼ إلى تشخيص أسباب نيوض المسمميف في ماضيي

يف في مبسط وعبارة سيمة ،  وعرضت فيو ما تمقّح مف أفكار وعقوؿ المبدعيف في المفكريف والمصمحيف المسمم
 ـ. فراح أولئؾ المفكروف ليجردوا أقلاميـ  القرف التاسع عشر الميلادي الذي شيد مطمع نيضة المسمميف مف كبوتي
 ـيتحرّقوف ألماً وحسرة عمى ما حؿ بالمسمميف مف فرقة وضعؼ وتمزّؽ وتخمؼ   ـوى النيّرة ويصبّوا عصارة أفكارى

الأمة التي ابتميت بفتف ومحف كثيرة عصفت بفكرىا  وانحلاؿ فصاروا يشخصّوف الداء ويصفوف الدواء ليذه
نو لمف نافمة القوؿ أف أستطرد في تعداد تمؾ الابتلاءات   وحضارتيا وداست كرامتيا وعزتيا وفرقتْيا أيدي سبأ . وا 
واستفيض بشرح تمكـ المعاناة الطويمة التي مرّ بيا المسمموف في فترات مظممة مضت مف تاريخيـ المميء 

 والصراعات الساخنة .بالأحداث 
 ـمذىبية إسلامية  فلابد والحالة ىذه مف ظيور بعض المفكريف المصمحيف لتجديد الفكر الإسلامي والدعوة إلى قيا
شاممة تزيح عف سبيؿ تقدـ المسمميف كؿ المذاىب والأفكار اليدامة والانحرافات والممارسات الخاطئة التي 

ضعاؼ شوكتيـ وذىاب ريحيـ . وقد قسمت البحث يتشبث بيا مف ليـ مصمحة في تمزيؽ وحدة  المسمميف وا 
إلى : مقدمة وأربعة مباحث تكممت في المبحث الأوؿ عف أسباب تخمؼ المسمميف وفي المبحث الثاني تحدثت 
عف كيفية التخمص مف تراكمات الماضي وعف كيفية تكويف المجتمع الإسلامي الأوؿ وتحقيؽ العدؿ الرباني في 

 ـعرجت  ـتناولت في المبحثيف الثالث  الأرض ث  ـوالديمقراطية . ث عمى موضوع الغزو الفكري وقارنت بيف الإسلا
 ـ سيامات بعض المفكريف المسمميف وعف تجديد الحضارة وتقوي  ـوا  والرابع مسألة الأخذ بأسباب النيوض والتقد

القصد وىو حسبنا ونعـ الوكيؿ المذىبية الإسلامية وتجديد آلية العمؿ واستحضار الماضي .   والله مف وراء 
.. 

ى)ىأدبابىتخلفىالمدلمونىى(ىالمبحثىالأول
حالة المسمميف لا يرضى بيا مف يحمؿ في قمبو مثقاؿ ذرة مف إيماف سواءً مف الجية الدينية أو الدنيوية         

ئلاً ؟ وىؿ يمكف أف يصبح . وثمة سؤاؿ يطرح نفسو وىو : لماذا ارتقى الأوروبيوف والأمريكاف واليابانيوف ارتقاء ىا
 ـ المسمموف مثميـ في ىذا الارتقاء إذا ما أخذوا بنفس الأسباب التي أخذ بيا أولئؾ مع المحافظة عمى ديني

 الإسلامي ؟ 
 ـثروات تفوؽ ما يمتمكو الأوروبيوف        ـامتلاكي  ـمتأخروف رغ  ـيرى أني إف مف ينظر إلى واقع المسمميف اليو

 . 
ي العالـ الإسلامي حركة شديدة نحو التغير في الأمور المادية والمعنوية ويقظة جديرة لا ينكر أف ف     

بالإعجاب والتقدير ، وقد تنبو ليا الأوروبيوف وتوجس بعضيـ منيا وىذا الخوؼ ظاىر في كتاباتيـ ، بيد أف 
 ـتكف كافية لموصوؿ بالمسمميف إلى الدرجة التي يطمحوف إل  ـبالأمـ ىذه الحركة وتمؾ اليقظة ل ييا وىي مساواتي

 الأوروبية أو الأمريكية في سمـ التطور والرقي . 
 ـفي الماضي . ومف       ـواتقائي وقبؿ الخوض في أسباب اليبوط والتراجع يجب أولاً أف نبحث في أسباب تقدمي

 أسباب ارتقاء المسمميف قديماً : 
والشتات إلى الوحدة ومف عبادة الأصناـ إلى عبادة الله الديانة السماوية التي نقمتيـ نقمة ىائمة مف الفرقة  -أ 

 ـوتحولوا بيدايتيا مف الفرقة إلى الوحدة ومف الجاىمية إلى المدنية  ، وقد ظيرت في جزيرة العرب فدانت بيا قبائمي
 ـإلى ما صاروا إليو مف عز ومنعة   ـالأولى أرواحاً جديدة صيرتي ومجد ومف القسوة إلى الرحمة وتبدلوا بأرواحي

 ـمف خلاؼ  وعرفاف وثورة وبنياف ، وفتحوا نصؼ الكرة الأرضية في نصؼ قرف مف الزماف ، ولو لا ما حصؿ بيني
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 ـأحد   ـيقؼ في وجيي  ـول باف خلافة عمي رضي الله عنيما ، لكانوا أكمموا فتح العال منذ أواخر خلافة عثماف وا 
 . 

ف بالقيادة الإسلامية  فقد أدىشت فتوحات المسمميف ومف الأدلة عمى ذلؾ إعجاب بعض القادة الأوروبيي    
 ـالأخرى   ـعقوؿ المفكريف والمؤرخيف وقادة الدوؿ مف الأم  ـالخلاؼ الذي دب بيني  ـاليائمة عمى الرغ وانتصاراتي
 ـالفاتحيف الأوروبييف وىو نابميوف بونابرت )) فقد نقؿ عف) لاكاس ( الذي رافؽ  فقد أذىمت ىذه الفتوحات أعظ

يوف إلى منفاه في جزيرة ) سانتي ىيلانو ( وغيره مف المقيديف لحوادث نابميوف وأقوالو حيث ثبت قطعياً مف نابم
 ـوسيرتو أياـ كاف بمصر أنو كاف معجباً بمحمد وعمر وبكثير مف أبطاؿ الإسلاـ وأف  أقواؿ ذلؾ الفاتح العظي

  (ٔ)نفسو حدثتو لما كاف بمصر أف يتخذ الإسلاـ ديناً لو .. (( 
أخذىـ كتاب الله في يد والسيؼ في اليد الأخرى فقد أوجد الإسلاـ مف العرب أمة تختمؼ تماماً عف الأمة -ب

 ـوالسيؼ في اليد   ـبعثاً جديداً وأخرجيـ مف جزيرة العرب وكتاب الله في إحدى أيديي العربية السابقة حيث بعثي
 ( ٕ)الأخرى .  

 ـبالأسباب قاؿ الله تعالى : -جػ  (ٔٔإِنَّ المَّوَ لا يُغَيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيِّرُوا مَا بِأَنْفُسِيِمْ ()الرعد: من الآية)) أخذى
 ـيأخذ بالأسباب في كؿ أعمالو كما في غزوة بدر وغزوة الخندؽ يفتحوف الأرض       والنبي صمى الله عميو وسم

زاؿ نفس السبب الذي ساد بو سمفنا الصالح موجوداً ويسودوف ويتمكنوف في مشارؽ الدنيا ومغاربيا فيؿ يا ترى لا ي
 ـإلا رسمو ومف القرآف   ـيبؽ مف الإيماف إلا اسمو ومف الإسلا  ـارتفع ول  ـوجوده بيننا ، أ  ـوقد تأخرنا رغ فينا اليو

 ـبو دوف العمؿ بأوامره ونواىيو ؟   إلا الترن
منو إلا كالوشـ في ظاىر اليد . قاؿ الله تعالى : لقد فقد المسمموف اليوـ السبب الذي ساد بو أسلافيـ ولـ يبؽ 

  (ٔٔ)) إِنَّ المَّوَ لا يُغَيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيِّرُوا مَا بِأَنْفُسِيِمْ ()الرعد: من الآية
  ـتأخذ بالأسباب ، ىذا أمر مخالفة لمحكمة الإليية ، إذ كيؼ تكوف  وكيؼ ينصر الله أمة قعدت عف العمؿ ول

ف استحقاؽ وفوز دوف سعي ولو كاف الأمر كذلؾ لأيد الله رسولو واكر ـمخموقاتو محمداً صمىالله عميو عزة دو 
 وسمـ ولـ يحوجو إلى القتاؿ والمنازلة ومقارعة الأعداء ، واتباع سنف الكوف الطبيعية . 

مْوَالَيُمْ بِأَنَّ لَيُمُ الْجَنَّةَ يُقَاتِمُونَ فِي سَبِيلِ المَّوِ : ))(إِنَّ المَّوَ اشْتَرَى مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أَنْفُسَيُمْ وَأَقاؿ الله تعالى 
نْجِيلِ وَالْقرُْآنِ وَمَنْ أَوْفَى بِعَيْدِهِ مِ  نَ المَّوِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَيْعِكمُُ فَيَقْتمُُونَ وَيُقْتَمُونَ وَعْداً عَمَيْوِ حَقّاً فِي التَّوْراَةِ وَالْأِ

 (ٔٔٔبِوِ وَذَلِكَ ىُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ( )التوبة:الَّذِي بَايَعْتُمْ 
فأيف حالة المسمميف اليوـ مف ىذا الوصؼ وأيف حالتيـ مف سمفيـ الذيف كانوا يتيافتوف عمى الموت لإحراز 
 ـالشيادة في سبيؿ الله ورف  ـنيمي ع الشيادة في سبيؿ الله بؿ كانوا أحياناً ينشدوف الموت ولا يجدونو فيحزنوف لعد

 راية الإسلاـ . 
 فمن أسباب تخمف المسممين اليوم : 

 عدـ الأخذ بالأسباب وذلؾ بتقاعس المسمميف عف العمؿ والبحث فظموا في تخمؼ وانحطاط .  -1
 ـ، فالديف يدعوىـ إلى العمـ وطمبو  وجعمو فريضة عمى كؿ مسمـ . -2  ـومصدر عزتي  جيميـ بديني
ميف اليوـ الجيؿ والتعصب الأعمى .وعدـ التمسؾ بمعالي الأخلاؽ التي ومف بيف أىـ أسباب تأخر المسم -3

 ـىذه الأخلاؽ والفضائؿ التي تمسؾ   ـمحمد صمى الله عميو وسم  ـوأمر بيا نبي الإسلا حث عمييا القرآف الكري
 بيا سمفيـ الصالح وجعموىا نصب أعينيـ ، ورحـ الله شوقي حيث يقوؿ : 

نما الأمم الأخلاق ما بقيت   فإن ىمُ ذىبت أخلاقيم ذىبوا   وا 
 ـمف أنيـ يتيموف ىذا الديف بأنو ىو السبب في تأخر المسمميف   ومف عجب ما يتقوّؿ بو الأعداء اليو

 ـالمسمموف   ـوالرقي ، بينما المتسبب في ىذا ى  ـوالتقد  ـ، ذلؾ أنو يصدّ المسمميف عف الأخذ بأسباب العم وتراجعي
 وليس الإسلاـ . 

 يصد بنيو عن سبيل التقدم يقولون في إسلام ظمم  بأنو     ئؿ : ولله در القا 
 

 أوائمو في عصـرىا المتقدم        فإن كان ذا حقاً فكيف تقدمت   
 ـوحكمتو قروناً طويمة وكاف   ـأمة قادت العال  ـمف العرب ومف غيرى لقد نسي ىؤلاء أو تناسوا كيؼ جعؿ الإسلا

ناة حضارة وعمراف في أرجاء المعمورة ، حيث قطعت حضارتيـ شوطاً المسمموف خلاليا رسؿ خير وىداية وب
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 ـالأخرى ، ولا تزاؿ نظريات عمماء المسمميف وأحكاميـ  وامتازت بخصائص استقمت بيا عف سائر حضارات الأم
 ـ.   الفقيية منار عمـ وىداية تدرّس في أرقى جامعات العالـ حتى اليو

د حؿ بنا اليواف حينما نبذنا كتاب الله وراء ظيورنا واكتفينا منو بالتلاوة نبذىـ كتاب الله وراء ظيورىـ ، فق -ٗ
 ـالذي أىداه لنا عمماؤنا المجتيدوف   ـوىجرنا أوامره ونواىيو  وزىدنا عف ذلؾ التراث العممي والفقيي الضخ والترن

ا بحثاً وتمحيصاً وتحقيقاً ، ففرّطنا في تطبيقو والنظر في مفرداتو والغوص في معانيو بينما استفاد منو أعداؤن
 وطبقوا كثيراً منو في منيجيـ النقدي الذي رسموه عمى ضوء ما اطمعوا عميو مف ذلؾ التراث الفكري الواسع . 

وصدؽ مف قاؿ مف المستشرقيف وىو يصؼ ىذه الحالة حيث يقوؿ : )) زرت بلاد الشرؽ فوجدت المسمميف      
 جدت الإسلاـ ولـ أجد المسمميف (( . ولـ أجد الإسلاـ ، وزرت بلاد الغرب فو 

ومف أكبر عوامؿ تقيقر المسمميف اليوـ فساد أخلاؽ أمرائيـ ، حيث يظف ىؤلاء الزعماء أف الأمة خمقت   -٘
ليـ يفعموف بيا ما يشاؤوف . وقد ترسّخ فييـ ىذا المبدأ وىذا المفيوـ الخاطئ حتى إذا ما حاوؿ المسمموف 

اعيوف أف ينصحوىـ بطشوا بيـ بطشاً كبيراً .  وقد أصبح الأعداء يتيموف الديف والمصمحوف الدينيوف والاجتم
 بأنو سبب تخمفيـ . 

ونحف نرى الأمير شكيب أرسلاف يرجع سبب تدىور المسمميف وانفراط عقدىـ واضمحلاؿ دولتيـ إلى العامؿ 
و لما كاف السبب ىو عدـ تمسؾ الديني الذي كاف سبباً في تقدـ أسلافيـ وعزة أجدادىـ . وقد يسأؿ سائؿ : أن

 ـكونيـ كفاراً ومنيـ   ـالأخرى رغ  ـغير المسمميف مف الأم  ـوتطبيؽ أحكامو فمماذا إذف تقد  ـبديني المسمميف اليو
 عممانيوف أيضاً ؟ والجواب عف ىذا مف وجييف :

 ـالذي اقتبسوه مف عم     ـالمسمميف الأوائؿ وعمموا الوجو الأوؿ : أف ىؤلاء الكفار أخذوا بالأسباب وتسمحوا بالعم و
 ـوطمبيا وعف العمؿ   ـورقي في حيف قعد المسمموف عف العمو وجدّوا وثابروا حتى وصموا إلى ما وصموا إليو مف تقد

 وطرحوا بالأسباب جانباً واكتفوا مف البحر بالوشؿ ومف الذىب بالبيرج . 
وسط بيف أمـ الأرض جعؿ عزىا وتقدميا  الوجو الثاني : أف الله عز وجؿ جعؿ عزة ىذه الأمة التي ىي   

 ـحممة رسالة الإسلاـ  وسعادتيا بالتمسؾ بأىداب ىذا الديف لأمر اقتضتو الحكمة الإليية ، وربما كاف ذلؾ لأني
 إلى العالـ وفييـ أنزؿ الله كتابو و وحيو . 

 وليا (( . ومف ىنا قاؿ الصديؽ رضي الله عنو : )) لا يصمح أمر ىذه الأمة إلا بما صمح بو أ
ى)ىكوغوظىالتخلصىمنىتراكماتىالماضيى(المبحثىالثاني

 ـمف وجود كؿ مكونات التجمع  سبؽ القوؿ بأف العرب كانوا قبائؿ متناثرة متنافرة لا تجتمع عمى شيء عمى الرغ
السمب مف وحدة الأرض والمغة والثقافة والتاريخ وسبب ذلؾ يعود إلى العصبية القبمية والثارات الدائمة وغارات 
 والنيب واشتغاؿ كؿ قبيمة بشئونيا الخاصة ، وحرصيا عمى مفاخرة غيرىا واستقلاليا عمى سواىا . 

ىذه الأسباب جعمت تجمع القبائؿ حتى عمى بعض القضايا الأرضية البحتة أمراً لا يخطر عمى باؿ فرد مف     
 أفرادىا ، حتى في فرصة التجمع السنوي في موسـ الحج مثلًا . 

كما يقوؿ الأستاذ / سيد قطب : لا ليكوّنوا تجمعاً قومياً كما يمكف أف يحدث  –مف ىنا انتشميـ الإسلاـ و     
في أية جاىمية مف جاىميات التاريخ ، ولا ليكوّنوا تجمعاً وطنياً تحت قيادة زعيـ منيـ ينشئ منيـ دولة موحدة 

 ـتجمعاً فريداً في التاري  ـأمة العقيدة التي استحقت مف الله ذات كياف وحدود ، ولكف لينشئ مني خ ، لينشئ مني
 ـ ةٍ أُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتنَْيَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتؤُْمِنُونَ وصفيا بيذا الوصؼ العظي ))كُنْتُمْ خَيْرَ أُمَّ
 ( ٓٔٔبِالمَّوِ()آل عمران: من الآية

 ـالمتناثر ليكونوا خير أمة أخرجت لمناس ، لا بد أف والذي يمحظ النقمة اليائمة ال     تي انتقميا العرب مف شتاتي
  (ٖ)يأخذه العجب مف ىذا التحوؿ اليائؿ في فترة مف عمر الزمف كأنيا لحظات 

ادعى البعض مف دعاة القومية العربية أو دعاة التفسير المادي لمتاريخ  بأف العرب كانوا وشيكيف مف ذوات    
 ـبثورة اشتراكية مف الفقراء أنفسيـ عم ى التجمع القومي لطرد الروـ والفرس مف أطراؼ جزيرة العرب ، أو القيا

عمى الأغنياء تنقؿ السيادة مف الآخريف إلى الأوليف . فيذا تحمؿ ومجانبة لمحقيقة والواقع لا يستحؽ الرد عميو 
 . 
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  -كيفية تكوين التجمع الإسلامي الأول : 
ع بأولئؾ الأفراد القلائؿ الذيف تجمعوا حوؿ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ في دار الأرقـ بف بدا ىذا التجم -ٔ 

 أبي الأرقـ متخفّيف عف عيوف الناس .
قطعوا قرابة الدـ والنسب وتوجيوا إلى كممة التوحيد متمسكيف برباط العقيدة التي وحّدت تمؾ القموب حوؿ  -ٕ

 الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ . 
ا ىاجر النبي صمى الله عميو وسمـ آخى بيف الأوس والخزرج فذاب ما بينيما مف نزاع وصراع استمر ولم    

 ـبقولو تعالى :))  وَاذْكُرُوا نِعْمَتَ فترة طويمة مف الزمف وصار بينيما ذلؾ التآلؼ والإخاء الذي مفّ الله بو عميي
 ـآخى   ٓ(ٖٓٔنَ قمُُوبِكُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِوِ إِخْوَاناً()آل عمران: من الآيةالمَّوِ عَمَيْكُمْ إِذْ كُنْتمُْ أَعْدَاءً فَأَلَّفَ بَيْ  ث

يتنازلوف عف شطر ما \بيف المياجريف والأنصار تمؾ المؤاخاة العجيبة الفريدة في التاريخ ،حيث كاف الأنصار 
 ـمف الله ولا رسولو ويؤثروف   ـحتى نزؿ يممكوف لممياجريف عف طيب خاطر ودونما إلزا المياجريف عمى أنفسي

مْ وَالَّذِينَ تَبَوَّأُوا الدَّارَ وَالْأِيمَانَ مِنْ قَبْمِيِمْ يُحِبُّونَ مَنْ ىَاجَرَ إِلَيْيِمْ وَلا يَجِدُونَ فِي صُدوُرىِِ فييـ قولو تعالى :))
ا أوُتُوا وَيُؤْثِرُونَ عَمَى أَنْفُسِيِمْ وَلَوْ كَانَ بِيِمْ خَصَ  اصَةٌ وَمَنْ يُوقَ شُحَّ نَفْسِوِ فأَوُلَئِكَ ىُمُ الْمُفْمِحُونَ( حَاجَةً مِمَّ

 ( ٜ)الحشر:
ولـ تكف المؤاخاة بيف شريؼ وشريؼ بؿ آخى بيف عمو حمزة ومولاه زيد وىذه المؤاخاة ذابت فييا كؿ الفوارؽ 

فانصيرت الطبقات   (ٖٔ)الحجرات: من الآية))ا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ المَّوِ أَتْقَاكُم(وأصبح المقياس ىو قولو تعالى : 
 داخؿ بوتقة الإيماف والعقيدة .

يَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِينَ بِالْقِسْطِ شُيَدَاءَ لِمَّوِ وَلَوْ عَمَى أَنْفُسِكمُْ : قاؿ تعالى تحقيق العدل الرباني -ٖ :))يَا أَيُّ
ىذا أمر رباني ليذه الأمة بتحقيؽ العدالة الإليية في واقع الحياة  (ٖ٘ٔء: من الآيةأَوِ الْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَبِينَ()النسا

، وقد ربط ىذا الأمر الرباني بحقيقة الإيماف ولقد كاف الرعيؿ الأوؿ مف ىذه الأمة ىـ القمة العميا في تحقيؽ 
وصؼ حكاميا بالعدؿ )) العدؿ الرباني في واقع الأرض بصورة لـ تكف معيودة مف قبؿ حتى في الأمـ التي ي

 ـالقيامة ، وكفميا رسوؿ الله صمى الله  أعد الله ىذه الأمة لتكوف رائدة البشرية كميا إلى الخير والشاىدة عمييا يو
 ـ((    (ٗ)عميو وسمـ بتربيتيا ليذا اليدؼ العظي

   -ورتيف منيا:#وثمة شواىد كثيرة عمى تحقيؽ معاني العدالة في بلاد المسمميف نكتفي بذكر حادثتيف مشي
 ـعمي كر ـالله وجيو وكانت قد سقطت مف عنده وىو حينئذٍ  الحادثة الأولى  ـييودي بسرقة درع الإما :  حينما قا

 ـاليقيف مف أنيا درعو وباستطاعتو أخذىا  أمير المؤمنيف ، فقاضى الييودي إلى شريح القاضي وىو متيقف تما
 ـيمجأ إلى س  ـيأمر باعتقاؿ السارؽ بؿ لجأ إلى القضاء ليأخذ لو مف الييودي بالقوة ، إلا أنو ل مطاف الخلافة ول

 ـيُكفِّ   ـالقاضي نادى شريح أمير المؤمنيف بكنيتو : يا أبا الحسف ول  ـعمي والييودي أما حقو . وحينما مثؿ الإما
صميف معاً الييودي فغضب عمي كر ـالله وجيو ورضي الله عنو غضبة الحؽ وقاؿ لمقاضي : إما أف تكُنيَ الخ

أو تدع كنيتيما معاً . ثـ سأؿ شريح أمير المؤمنيف عف قضيتو فقاؿ عمي : الدرع درعي ولـ أبع  ولـ أىب . 
فسأؿ شريح الييودي : ما تقوؿ ؟ فقاؿ : الدرع درعي وما أمير المؤمنيف عندي بكاذب . فيطمب شريح مف أمير 

ـ عمي ولكنو القضاء الإسلامي العادؿ وشروطو المشروطة المؤمنيف عمي البينة وىو يعمـ يقيناً أنيا درع الإما
: البينة عمى مف  أدّعى واليميف عمى مف أنكر . فقاؿ أمير المؤمنيف : صدؽ شريح مالي بيّنة ، فمـ يغضب 
 ـشريح بالدرع لمييودي ، فأخذ الييودي الدرع ومضى   ـيعنّؼ القاضي لأنو طمب منو البيّنة عمى دعواه فحك ول

اد يصدؽ نفسو ثـ عاد بعد لحظات وىو يقوؿ : أمير المؤمنيف يقاضيني إلى قاضيو فيقضي عميو وىو لا يك
، إف ىذه أخلاؽ أنبياء أشيد أف لا إلو إلا الله وأشيد أف محمداً رسوؿ الله ، الدرع درعؾ يا أمير المؤمنيف خرجت 

 : أما إذا أسممت فيي لؾ . سقطت مف بعيرؾ الأورؽ فاتبعتيا فأخذتيا . فيقوؿ عمي كرّـ الله وجيو 
 الحادثة الثانية : حينما تسابؽ نجؿ عمرو بف العاص والي مصر مع شاب قبطي فسبقو القبطي فضربو 

ابف عمرو بف العاص بالعصا وقاؿ :خذىا وأنا ابف الأكرميف ، فذىب  والد القبطي إلى المدينة ليشكو مظممتو 
وىو يناولو العصا : اضرب ابف الأكرميف ، ثـ التفت إلى إلى عمر بف الخطاب رضي الله عنو ، فقاؿ عمر 

 ـأحراراً .   ـأمياتي  ـالناس وقد ولدتي  عمرو بف العاص فقاؿ لو كممتو المشيورة الخالدة : يا عمرو متى استعبدت
 ـويطبقونو بحؽ رعايا  ىاتاف الحالتاف خير شاىد عمى العدؿ الرباني الذي كاف يمارسو قادة المسمميف وزعماؤى
 ـحيث كاف الأقباط يعيشوف تحت   ـالأخرى كالروماف وغيرى الدولة الإسلامية الذيف كانوا يرزحوف تحت وطأة الأم
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الحكـ الروماني في ذؿٍ مرير رغـ اشتراكيـ مع الروماف في العقيدة المسيحية ، وذلؾ بسبب اختلاؼ المذاىب 
ي مف عبودية الروماف فوجد متنفساً في ظؿ . أليس في ىذا دلالة واضحة وأكيدة عمى تحرر ىذا الرجؿ القبط

الدولة الإسلامية فراح يعبر عف حريتو وكرامتو وذلؾ برفع شكواه إلى خميفة المسمميف ليقتص لو مف ابف والي 
 مصر . فما أروعو مف عدؿ وما أروعيا مف كرامة وحرية يعيشيا رعايا الدولة الإسلامية مف غير المسمميف . 

ىالعزوىالغكري
: يقصد بالغزو الفكري الوسائؿ غير العسكرية التي اتخذىا الغزو الصميبي لإزالة مظاىر الحياة الإسلامية  تعريفو

 وصرؼ المسمميف عف التمسؾ بدينيـ وعقيدتيـ . 
 ـعمى أيدي المسمميف المجاىديف بقيادة المجاىد البطؿ صلاح  بدايتو : بدأ الصميبيوف بيذه الوسائؿ بعد ىزيمتي

ي رحمو الله . بعد أف فكّر لويس التاسع ممؾ فرنسا في حينو بما حؿ بقومو وىو في سجنو في مدينة الديف الأيوب
المنصورة ثـ عاد ليقوؿ لقومو : إذا أردتـ أف تيزموا المسمميف فلا تقاتموىـ بالسلاح وحده ، فقد ىزمتـ أماميـ 

. فمما عادوا لغزو المسمميف مرة أخرى ولكف حاربوىـ في عقيدتيـ فيي مكمف القوة فييـ  –في معركة السلاح 
لـ يكتفوا بالسلاح وحده ولكنيـ استصحبوا معيـ تمؾ الوسيمة الخبيثة التي يطمؽ عمييا اسـ ) الغزو الفكري ( 
. واليدؼ الأخير مف ىذه الوسيمة ىي اقتلاع العقيدة الإسلامية مف قموب المسمميف وصرفيـ عف التمسؾ 

 بالإسلاـ . 
 التي سمكوىا لتحقيؽ ىذا اليدؼ  فيي عمى كثرتيا  تنحصر في مجاليف أساسيف وىما :  # وأما الوسائؿ

 وسائل الإعلام  -ٕ مناىج التعميم  -ٔ    
يحكى عف جلادستوف رئيس وزراء بريطانيا يومئذٍ أنو قاـ في مجمس العموـ البريطاني وأشار إلى المصحؼ 

 (٘ييف فمف يقر لنا قرار في تمؾ البلاد ( . )الشريؼ فقاؿ:)ما داـ ىذا الكتاب في أيدي المصر 
ـ قاـ ) الأب زويمر ( وىو مبشر بروتستانتي وكاف مقرراً ٜٙٓٔوفي مؤتمر المبشريف الذي عقد بالقاىرة عاـ 

 ـحوؿ التبشير وما حققو مف نتائج فقاؿ : ) لقد  لممؤتمر بعد أف استمع لأقواؿ مف سبقو مف الخطباء ومقترحاتي
  (ٙ)اني الخطباء ولست موافقاً عمى ما يقولوف ( استمعت إلى إخو 

 ـوفي ذلؾ نجحنا  فميست ميمتنا ىي تنصير المسمميف ولكف ميمتنا ىي صرؼ المسمميف عف التمسؾ بالإسلا
  (ٚ)نجاحاً باىراً بفضؿ مدارسنا التبشيرية والسياسة التعميمية التي وضعناىا لمبلاد الإسلامية . 

 إلى تعميؽ .  وىذه أقواؿ صريحة لا تحتاج
ىالإدلامىوالدومػراطوـظ

  س/ ىؿ الديف الإسلامي ديف ديمقراطي ؟
 ـ      قد يذىب البعض إلى مزج الإسلاـ بالديمقراطية واعتبار الإسلاـ نظاماً ديمقراطياً أو أنو يتقبؿ النظا

 الديمقراطي أو يسايره لمجرد وجود تشابو والتقاء في بعض الجوانب . 
 ـ في الحقوؽ والضمانات وفي مبدأ الشورى لا يعطينا الحؽ إف ىذا الالتق     اء العارض بيف الديمقراطية والإسلا

بنظاـ جاىمي وبمفيوـ أرضي ، فيذا لا يجوز في عقيدة  –وىو ديف رباني ونظاـ إليي  –في مقارنة الإسلاـ 
نما تعرؼ ىذه ا لأنظمة بالإسلاـ وموافقتيا المسمميف ، حيث لا ينبغي أف يعرؼ الإسلاـ بالأنظمة الوضعية وا 

 لو مف عدميا . 
وليس في ىذه المقارنة امتداحٌ لديف الله الذي ارتضاه لمبشرية جمعاء ولا دفاعٌ عف ىذا الديف الحنيؼ . عف     

ىذا المفيوـ الخاطئ يقوؿ البعض : ) إنيا اليزيمة الداخمية تندّس إلى أفيامنا دوف أف نحسّ ، وتجعمنا نعتقد 
 ـالرباني بأف نقوؿ لمناس أنو  أف النظاـ الربّاني في حاجة إلى دفاع وتبرير ، كما تجعمنا نعتقد أننا نمتدح النظا

 ـ(   .  (ٛ)يحتوي عمى الفضائؿ التي تحتوي عمييا النظـ السائدة اليو
،فمو  إنيا اليزيمة التي أصابت المسمميف في مواجية الغرب الظافر المتغمب الذي غمب عمى بلاد الإسلاـ     

 ـالتي ىي                   مف   ـوقوانيني  ـفي ديمقراطيتي  ـالثقة لما سايرنا ىؤلاء القو كنا واثقيف مف أنفسنا تما
 وضع البشر . 
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ىأوجهىالخلافىبونىالإدلامىوالدومػراطوظ
 ـشريعة الله عز وجؿ عنواناً عمى التوحيد وتح -1  ـيُعبد الله وحده دوف شريؾ لو، وتحك  لو         قيقاً في الإسلا

في عالـ الواقع . وفي الديمقراطية يعُبد غير الله وتحكـ شرائع البشر عنواناً عمى عبادة غير الله وتوكيداً 
 ليا في عالـ الواقع . 

 ـ، وفي الديمقراطية ينكس الإنساف فييبط أسفؿ  -2  ـيزكى الإنساف ليحتفظ بإنسانيتو في أحسف تقوي وفي الإسلا
  (ٜ)سافميف . 

 ـالبشرالذيف يخطئوف  -3  ـمصدر التشريع ىو الخالؽ عز وجؿ ، وفي الديمقراطية مصدر التشريع ى في الإسلا
 في الغالب . 

 ـ -4 في الديمقراطية حكـ الشعب بواسطة الشعب وذلؾ بتولي الشعب السمطة التشريعية  بينما في الإسلا
 مصدر التشريع ىو الخالؽ عز وجؿ . 

 ـالإنسانية والأخلاقية والاجتماعية فمقد كاف لمحرية الفردية التي رفع الغرب في الديمقراطية لا  يعيروف أىمية لمقي
آثارىا اليامة التي عبرت بالغرب إلى عصر النيضة  –سواءً في التفكير أو في السياسة أو الماؿ  –شعارىا 

لثلاثة  .  وىذه الحرية الفردية والتطور ،وىي تعتبر بحؽ رد فعؿ لأوضاع القروف الوسطى في ىذه المجالات ا
ىي التي حممت عمى قياـ الثورات في أوروبا وأمريكا الشمالية بعد ذلؾ ، وىي التي بقيت ىدفاً لتمؾ الثورات 

 ، ومحوراً تدور حولو حياة شعوبيا بعد نجاحيا لكف رد الفعؿ ىذا ولّد الغمو في استخدامو وتطبيقو . 
تمخضت عنيا النيضة الأوروبية وفعمت فعميا في الثورات التي بعدىا ، وقد لذا نرى الحرية الفردية التي    

فرضت نفسيا عمى جميع جوانب الحياة في المجتمعات الأوروبية والأمريكية التي تعرؼ الآف بالمجتمعات 
 ـال (ٓٔ)الغربية .   ـولمقوانيف التي تحك  ـالحك مجتمع وىيأت وقد نتج عف الحرية الفردية فكرة ) النقد الحر ( لنظا

 ـالديمقراطي وىو يتكوف مف ثلاث سمطات مستقؿ بعضيا عف   ـسياسي تبمور فيما يسمى بالنظا لإيجاد رأي عا
 بعض : 

 السمطة التنفيذية .  -ٖ  السمطة القضائية  -ٕ السمطة التشريعية  -ٔ     
نما تصوف ىذه   ـوالدولة في ظؿ النظاـ الديمقراطي لا تتدخؿ في حرية الفرد ، وا  الحرية وتحفظيا ، فيي نظا

 خدمات وليست نظاـ انتاج حيث تترؾ للأفراد حرية المنافسة وحرية النشاط لمحافز الفردي . 
الماؿ . عمى نحو ما توحي بو الحرية الفردية  -ٖالسياسة  -ٕالتفكير  -ٔومجموع ىذه الجوانب الثلاثة وىي : 

 ـالديمقراطي في عرؼ الغر    (ٔٔ)بييف ( ، يكوّف ما يسمى بالنظا
 ـحؽ الحرية الفردية إلى الحد الذي يسمح لمفرد أف يفعؿ ما يشاء في حؽ نفسو    وقد تطّرؼ الغربيوف في استخدا

مف نبذ للأعراؼ والقيـ الاجتماعية فأطمقوا العناف لمسفور والتبرج والعُرِيّ ، وسنّوا القوانيف التي تبيح الشذوذ 
رات كمعاشرة الأجنبيات والخيانة الزوجية إلا أف تشتكي الزوجة عمى زوجيا الجنسي ، وأباحوا كثيراً مف المحظو 

 . 
ىالصراعىبونىالإدلامىوالطلمانوظ

إف الصراع في المجتمعات الإسلامية المعاصرة بيف الإسلاـ والعممانية أصبح صراعاً داخمياً بعد أف وطّنو    
 ي واقع الأمر بيف قوى مف المجتمع غير متكافئة .الاستعمار وخرّج عميو أجيالًا متتابعة ،  أصبح صراعاً ف

 وىذه القوى أو الطبقات ىي :  
ف كانوا لا  -1 الطبقة الحاكمة : وىي طبقة المثقفيف والموجييف الذيف يحكموف عمى أساس مف العممانية وا 

 يجاىروف بيا لكنيـ يتستروف خمفيا . 
 ـكديف لكنيا لا تممؾ فيمو   طبقة لا تممؾ إلا الإذعاف : وىي طبقة المتدينيف -2 مف الجماىير التي تعتقد الإسلا

 وعرضو . 
 ـ، وىي طبقة المنتسبيف إلى الدعوة  -3  ـالقائ  ـالحك  ـعف مبررات نظا  ـالإسلا  ـوتفتش باس طبقة تبارؾ النظا

مع  - الإسلامية في كثير مف البلاد الإسلامية ، طبقة تحترؼ العمؿ في حقؿ الدعوة ، لكف احترافيـ ىذا
 يحوؿ دوف الإيماف بو إيماناً يمكف لوجوده .  –فيميـ الناقص والمشوّه  

 ـ؟ ىؿ يسود مرة أخرى في مجتمع المسمميف  وعف ىذا يقوؿ الدكتور محمد البيي وىو يتساءؿ : ىؿ سيبقى الإسلا
 المعاصر ؟ ىؿ يتجدد الإيماف بو ؟ ىؿ يحسف المؤمنوف بو عرض مبادئو ونظامو ؟ 
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ىذه الأسئمة قائلاً : ) إف وجود الإسلاـ في المجتمعات المعاصرة وجود نظري يعيش في محيط  ثـ يجيب عف
 ـيضيؼ قائلاً : ) ويمكف أف تتضح المفارقات  التفكر والرأي والقوؿ وقمما يتجاوز ذلؾ إلى التطبيؽ العممي . ث

 ـغير الموحد لمبادئو و   ـ، وفي تطبيقي  ـالمسمميف المختمفة للإسلا عبادتو مف جانب ، كما يتضح المجاؿ في أفيا
 ـسعة وضيقاً في حياة المجتمعات الإسلامية المعاصرة مف جانب آخر ، يجب أف يكوف  العممي والنظري للإسلا
 ـالمعاصر  ىناؾ بحث خاص يمسح واقع ىذه المجتمعات ، ويصنؼ ىذا الواقع كما ىو كتعبير وترجمة للإسلا

  (ٕٔ)الإسلاـ كما ىو في كتاب الله وسنة رسولو الصحيحة ( في حياة المسمميف ثـ تُردّ بو إلى 
  ومما يزيد في ضعؼ المسمميف اليوـ ىو ذلؾ النفوذ الإعلامي المتمثؿ في الماركسية الإلحادية مف جية

 ـبوجو خاص وفي أفكارىا  والعممانية الكافرة مف جية أخرى ، ويبدو ذلؾ جمياً في التوجيو الإعلامي والتعمي
يا التي تسربت إلى المجتمعات الإسلامية منذ النصؼ الثاني مف ىذا القرف ، وفي مقابؿ الوجود ومبادئ

 ـفي المجتمعات الإسلامية المعاصرة وفي مقابؿ ضعؼ المؤسسات الإسلامية فييا ، توجد  النظري للإسلا
 ـوأجيزتو ، والذيف قوة فعمية للاتجاه العمماني ، في مقابؿ قوة أخرى للاتجاه الماركسي المينيني وىي  قوة الحك

يتولوف الحكـ في الدرجة الأولى ىـ الفريؽ الأوؿ والعممانيوف والذيف تتممذوا عمى التوجيو الغربي وليست 
ف ادّعوا ذلؾ في بعض الأحياف .   لدييـ أصالة في أنفسيـ وا 

 لعرؼ الذي أصبح تقميداً فيما تمكف العممانيوف مف أجيزة الحكومة ومف القيادة السياسية بفعؿ المستعمريف وبا
 ـ  ـبحاجة إلى وقت طويؿ لكي تسترد عافيتيا وتكوف قوّة في ذاتيا تحرؾ الحك بعد . والشعوب الإسلامية اليو
 ـ وتوجيو لصالحيا وحدىا ، لأف الجوع والمرض والجيؿ قد مزّقيا ، وغمبت عمى اتجاه أفرادىا ، فيي تستسم

 ـبسبب الم  ـلأنيا لا تقدر عمى الحكـ الصحيح . مف أجؿ لقمة العيش وتستسم  رض ، وتستسم
  ـإعداداً جيداً ويستعدوا لمجياد بالماؿ والنفس  الواجب عمى المسمميف لكي ينيضوا ويتقدموا ىو أف يعدوا أنفسي

 ـبالتضحية  نَّ المَّوَ ))وَالَّذِينَ جَاىَدُوا فِينَا لَنَيْدِيَنَّيُ الذي أمر الله بو في كتابة ، وىو ما يسمونو اليو مْ سُبُمَنَا وَاِ 
 ( ٜٙلَمَعَ الْمُحْسِنِينَ( )العنكبوت:

ى))ىالأخذىبأدبابىالنؼوضىوالتػدمىى((ى المبحثىالثالث
  لا يخفى عمى أحد بأف أوروبا وأمريكا تسيطراف اليوـ بقوتيما السياسية والعسكرية والعممية والاقتصادية

إنيـ يفزعوف مف الديف كما يفزع الممدوغ مف الحبؿ ، ولو كاف والتكنولوجية عمى العالـ كمو ، ومع ذلؾ ف
 بالنسبة إليو حبؿ النجاة . 

 أنيا تستطيع أف تدير ظيرىا –في عصر النيضة  –ولقد زعمت الجاىمية المعاصرة في أوؿ أمرىا    
 يا تؤديلمديف ثـ تظؿ تمارس الحياة بصورة طبيعية لا يعتورىا نقص ولا اختلاؿ ، ولقد كانت ظروف   
 بيا إلى الانسلاخ مف ذلؾ الديف الذي يعكر صفو الحياة ويعطؿ دفعتيا ، وينشيء الجيالة ،ويحجرعمى    
 الفكر ، ويحجب عف البشرية النور .   
  ـالتي كانت تصاحب   ـيكف في مقدورىا أف تنسمخ دفعة واحدة مف القي حيف بدأت أوروبا تنسمخ مف دينيا ل

 ـالتي لا  ذلؾ الديف ، وربما لـ  ـيبحثوف عف مصدر آخر لمقي يكف ذلؾ في نيتيا في مبدأ الأمر ، فراح القو
 يمكف أف تعيش بدونيا البشرية . 

  (                : وقالوا ، ) ـغير الديف قالوا : ) العقؿ  أثبتت التجربة العممية أنو لا يوجد مصدر حقيقي لمقي
 ـالطبيعة ( وقالوا : ) النفس البشرية (  ، وقالوا : ) العمـ ( ، وقالوا : ) الفمسفة ( وقالوا كؿ ما يخطر ببالي

 ـخرجوا مف ذلؾ كمو بما وصموا إليو آخر الأمر : ) القمؽ والجنوف والضياع والحيرة والأمراض النفسية  ، ث
خمقي والعصبية والانتحار والخمر والمخدرات والجريمة والانحلاؿ والمسخ الذي يشوه الفطرة واليبوط ال

والفكري والروحي في كؿ مياديف الحياة السياسية والاقتصادية والاجتماعية ، عمى مستوى الأفراد والجماعات 
 والشعوب والدوؿ كميا عمى السواء . 

  لى حيواف ىائج في الميؿ يبحث تحوؿ الانساف في البلاد الأوروبية إلى آلة للإنتاج المادي في الصباح ، وا 
 ، ويبحث عنو أحياناً في تبذّؿ يتعفؼ عنو بعض أنواع الحيواف . عف المتاع الجنسي 
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ف ظنت الجاىمية المعاصرة  وتمؾ نياية طبيعية لبعد الناس عف الديف ، وىي تجربة مكررة في تاريخ البشرية وا 
 ـالعممية لا يقرأوف التاريخ أو لا يحبوف أ  ـفي جيالتي ف يأخذوا أنيا تجربة رائدة تخوضيا البشرية لأوؿ مرة لأني

 ( ٖٔ)العبرة مف التاريخ (  
 س/ أين يذىب الإنسان حين يخرج من الدين ؟ ىل يتحرر من القيود كما يزعم أولئك المتحررون ؟ 

، لأنو التزاـ بما أنزؿ  نعـ إنو يتحرر مف القيد الإنساني ليقع في قيود الحيواف ، الديف قيد لا شؾ في ذلؾجـ/ 
ا مَنْ خَافَ مَقَامَ رَبِّوِ وَنَيَى وقيد عمى أىواء الإنساف ، وكما قاؿ الله تعالى :  الله ، قيد عمى شيوات النفس ، ))وَأَمَّ
. ولكف الديف في الوقت ذاتو يحرر الإنساف مف ضغط الشيوات وثِقؿ الذؿ  ( ٓٗالنَّفْسَ عَنِ الْيَوَى( )النازعـات:

بمثمو مف بشر يستعبدوف بني البشر ، أو ضغوط مادية والخضوع لمقوى القاىرة التي تقير الإنساف وتذلو وتستعبده 
 واقتصادية تسحؽ كرامة الإنساف .

والمجتمعات الإسلامية بفضؿ تديّنيا وتمسكيا بقيميا وأخلاقياتيا نظيفة مف ىذه الأمراض النفسية والعصبية    
حضرة ، إلا أنو يلاحظ في ومف ىذه العقد والانحرافات والشذوذ الاجتماعي الذي يعيشو أبناء المجتمعات المت

السنوات الأخيرة بروز شيء مف ىذه المشاكؿ والأمراض النفسية والعصبية بسبب رقة في الديف وبعد عف التمسؾ 
بالأخلاؽ والفضائؿ . ونجد ذلؾ بؿ نممسو بوضوح عند شباب ىذه الأمة ومراىقييا دوف الكيوؿ والشيوخ ويرجع 

الإسلامية  بالأفكار والسموـ المستوردة مف الخارج عف بوساطة وسائؿ ذلؾ أيضاً إلى الشبيبة في المجتمعات 
 ٓالإعلاـ بشتى أنواعيا المقروءة والمسموعة والمرئية

 ـ     وحيف انتقؿ الناس في الجاىمية المعاصرة مف قيد الديف وقعوا في عبوديات لا حدود ليا ، سواء عبوديتي
وف مف أنفسيـ أرباباً يشرعوف لمناس ويخضعونيـ ليـ بالسمطاف لمحكاـ الذيف لا يحكموف بما أنزؿ الله ويتخذ

 ـوموازيف ما أنزؿ الله بيا مف سمطاف ، كميا   ـالتي لا يممكوف الفكاؾ عنيا ، أو لأعراؼ وقي القاىر ، أو لشيواتي
 ـخمقو ، وتمرغو في الأوحاؿ ،فيؿ ىذه ىي الكر   ـالذي كرمو الله بو يو امة التي تيبط بالإنساف مف مكانو الكري

يحققيا الإنساف لنفسو حيف يتمرد عمى الديف ويجري وراء العممانية الضالة المضمة . فنحف نرى أف أوروبا ومف 
شاكميا مف الأمـ المتحضرة لا يمكف أف تستمر حياتيـ عمى ىذا المنياج ، لأف أمراضيا ستستمر وتتضاعؼ 

 ـتناوليا لمدواء الناجع ، إلا أنو مف ناحية أخ رى تصيبيا السنّة الحتمية التي لا تتبدؿ ولا تختمؼ ولا بسبب عد
ا نَسُوا مَا ذُكِّرُوا بِوِ فَتَحْنَا عَمَيْيِمْ أبَْوَابَ يتغير مجراىا عمى مرِّ العصور والأزماف والمتمثمة في قولو تعالى  :))فَمَمَّ

فَإِذَا ىُمْ مُبْمِسُونَ*فقَطُِعَ دَابِرُ القَْوْمِ الَّذِينَ ظَمَمُوا وَالْحَمْدُ لِمَّوِ كُلِّ شَيْءٍ حَتَّى إِذَا فَرِحُوا بِمَا أوُتُوا أَخَذْنَاىُمْ بَغْتَةً 
ولقد مضت السنة الربانية مع أوروبا في جاىميتيا المعاصرة خطوة خطوة   ٓ(٘ٗ-ٗٗرَبِّ الْعَالَمِينَ()الأنعام:

 ـأبواب كؿ شئ مف قوة اقتصادية وع الخ … ممية وتكنولوجية وعسكرية وسياسية ، نسوا ما ذكروا ففتح الله عميي
 ـسنة الله بتماميا وىي   ـتبؽ إلا لحظة أخيرة حتى تت . . ففرحوا بما أوتوا ، أي طغوا في الأرض بغير الحؽ ، ول

 ـفيو . قاؿ تعالى   ـبغتة إذا أصروا عمى ما ى بِيِمُ الْأَرْضَ  :))أَفَأَمِنَ الَّذِينَ مَكَرُوا السَّيِّئَاتِ أَنْ يَخْسِفَ المَّوُ أخذى
فٍ فَإِنَّ أَوْ يَأْتِيَيُمُ الْعَذَابُ مِنْ حَيْثُ لا يَشْعُرُونَ*(أَوْ يَأْخُذَىُمْ فِي تَقَمُّبِيِمْ فَمَا ىُمْ بِمُعْجِزِينَ*أَوْ يَ  أْخُذَىُمْ عَمَى تَخَوُّ

جية أمريكا الأسبؽ في كتاب يقوؿ ) جوف فوستردالاس ( وزير خار  ٓ( ٚٗ-٘ٗرَبَّكُمْ لَرَؤُوفٌ رَحِيمٌ()النحل: 
لا لما أصبحنا في ىذا الحرج ، وفي   ـ(( )) أف ىناؾ شيئاً ما يسير بشكؿ خاطئ في أمتنا ، وا   ـسلا )) حرب أ
 ـإنتاج عالمي في الأشياء   ـيضيؼ قائلاً : )) إف الأمر لا يتعمؽ بالماديات ، فمدينا أعظ ىذه الحالة النفسية (( ث

إيماف صحيح قوي فبدونو يكوف ما لدينا قميلًا ، وىذا النقص لا يعوضو السياسيوف المادية إف ما ينقصنا ىو 
 ـ، أو القنابؿ ميما   ـ، أو العمماء ميما كثرت اختراعاتي  ـ، أو الدبموماسيوف ميما كانت فطنتي ميما بمغت قدرتي

تائج السيئة تصبح أمراً حتمياً بمغت قوتيا ، فمتى شعر الناس بالحاجة إلى الاعتماد عمى الأشياء المادية ،فإف الن
))(ٔٗ ) 
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)) إف الحضارة الغربية تجد نفسيا في موقؼ صعب لأنيا لا تلائمنا . فقد أنشئت دوف أية معرفة بطبيعتيا   
 ـ. وعمى   ـورغباتي  ـونظرياتي الحقيقية ، إذ أنيا تولدت مف خيالات الاكتشافات العممية وشيوات الناس وأوىامي

  (٘ٔت بمجيوداتنا إلا أنيا غير صالحة بالنسبة لحجمنا وشكمنا (()الرغـ مف أنيا أنشئ
 ـالصناعي والتكنولوجيا عبئاً ثقيلاً عمى الغربييف يودّوف     أنظر كيؼ أصبحت ىذه الحضارة الغربية وذلؾ التقد

يحسونيا كما لو تحرروا مف قيوده وأثقالو لأنيـ جعموا مف ىذه الحضارة جسداً بلا روح ولا طمأنينة ولا سعادة 
يحسيا المتدينوف في المجتمعات الإسلامية ، فحينما تصبح الحياة خمواً مف الديف ينحدر الناس نحو الياوية 

 والسقوط في مستنقع الرذيمة . 
فعمى البشرية اليوـ ، إف أرادت النجاة مف الياوية المحتومة أف تبحث عف الديف الحؽ ، الديف الذي يؤّمف     

ة في الله تعالى، والمنيج الصالح لمحياة ، الديف الذي لا يخمؽ فجوة مصطنعة بيف الإيماف العقيدة الصحيح
بالغيب والإيماف بالمحسوس ، بيف الإيماف بالعقيدة والإيماف بالعمـ ، بيف نشاط الروح ونشاط الجسد بيف الدنيا 

ـ الروحي والالتزاـ بالقيـ الإنسانية والآخرة . بيف العمؿ والعبادة ، بيف التقدـ المادي والحضاري وبيف التقد
 والأخلاقية . 

 ـحضارة إنسانية متكاممة ومتوازنة ، لأنو يأخذ الإنساف كمو ولا ييمؿ جانباً منو ، لا ييمؿ      الديف الذي يقي
ؿ المشاعر الدينية الشفافة الرفيعة مف أجؿ النظر العممي والتجربة العممية ، ولا ييمؿ النجاح في الأرض مف أج

 ـالخمقية مف أجؿ النجاح في الأرض ، بؿ يوفؽ بيف الجميع ويوجو الكؿ ويوظفو لخدمة   ـالخمقية ولا ييمؿ القي القي
 الديف والدنيا معاً سوية جنباً إلى جنب لتحقيؽ السعادة في الداريف . 

الوقت ذاتو التجدد الديف الذي يؤمّف العدؿ السياسي والعدؿ الاجتماعي والعدؿ الاقتصادي ، كما يؤمّف في   
 ـ، فيو عند الله ىو الديف المقرر لمبشرية  )إِنَّ الدِّينَ والنمو في الحياة البشرية ، ولف يكوف ىذا الديف إلا الإسلا

وىو الذي تمت بو نعمة الله عمى البشر ، واكتمؿ بو شرع الله  (ٜٔعِنْدَ المَّوِ الْأِسْلامُ()آل عمران: من الآية
وىو (ٖأَكْمَمْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَمَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْأِسْلامَ دِيناً ()المائدة: من الآية ) الْيَوْمَ ومنيجو 

 ـالواقع  أنو أنشأ تمؾ الحضارة الإنسانية المتكاممة التي شممت  –الديف الذي يشيد واقعو وقت أف طبؽ في عال
ية . والتي كانت للإنسانية كميا نوراً وىداية ، والتي استمدت منيا أوروبا كؿ جوانب الحياة وكؿ جوانب البشر 

 ـالنظريات والاكتشافات العممية اليائمة التي وظفّوىا في   ـمني  ـوالحضارة بعد احتكاكيا بالمسمميف واقتباسي العم
 صناعاتيـ ومعامميـ . 

تتخمى عف تقدميا العممي والمادي والتكنولوجي  وحيف تعتنؽ أوروبا وأمريكا ىذا الديف الحنيؼ فمف تحتاج أف   
ولا عف شيء مف عبقريتيا التنظيمية ، ولا عف شيء مف عمميا الدؤوب المتواصؿ في العمؿ والإنتاج ، إنما تحتاج 
فقط أف تقيـ ذلؾ كمو عمى قاعدتو الصحيحة ، وىي الإيماف بالله وتطبيؽ منيجو في الأرض ، كما تحتاج أف 

تيا لممادة وعبوديتيا لمشيوات والمسمموف بطبيعة الحاؿ يحمموف المسؤولية الكبرى في ىذا الشأف تتخمى عف عبودي
القيامة )كُنْتُمْ خَيْرَ أمَُّةٍ ، فيـ الذيف أخرجيـ الله ليكونوا ىداة البشرية في الحياة الدنيا ، والشاىديف عمييا يوـ 

وقولو  (ٓٔٔتنَْيَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتؤُْمِنُونَ بِالمَّوِ ()آل عمران: من الآيةأُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ 
ةٌ يَدْعُونَ إِلَى الْخَيْرِ وَيَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَيَنْيَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَأوُلَئِكَ تعالى   ىُمُ الْمُفْمِحُونَ( :)وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أمَُّ

ةً وَسَطاً لِتَكُونُوا شُيَدَاءَ عَمَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ و تعالى : )وقول( ٗٓٔ)آل عمران: وَكَذَلِكَ جَعَمْنَاكُمْ أُمَّ
 ـالقيامة حتى يؤدوا الشيادة ( ٖٗٔعَمَيْكُمْ شَيِيداً ()البقرة: من الآية ،ولف يكوف المسمموف شيداء عمى الناس يو

كما أمر الله ، والدعوة إليو كما أمر الله ، فتقوـ الحجة عمى الناس ، في الدنيا ليذا الديف بإقامتو في الأرض 
 ـالقيامة يشيدوف عمى الناس عند  ف أعرضوا فقد أعذرت الأمة الإسلامية إلى ربيا ، ويو إف قبموه فقد اىتدوا ، وا 

 ـ: لقد أقمنا الديف في الأرض كما أمرتنا ، ودعونا الناس إليو كما أمرتن  ـخالقي  ـوأما ا ، فأعرضوا فحؽ عمييـ ربي
 الجزاء . 
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 ـكمو بسبب       ـييبطوا إلى مثمو في تاريخي  ـفي حضيض مف الذلة واليواف والضعؼ والتخمؼ ل والمسمموف اليو
ضاعة عقائده وأحكامو والغفمة عنو والتفريط فيو . ولكنيـ يحمموف مسئوليتيـ نحو  تخمفيـ عف ىذا الديف ، وا 

 ـأنفسيـ ، ونحو البشرية ، ولا  يعفييـ منيا كؿ ما وقعوا فيو مف الذؿ واليواف ، بؿ إف ذلؾ يضاعؼ مسئوليتي
 ـفي ىذا الديف الذي قاؿ الله   ـما وقعوا فيو إلا لتفريطي فيو )فَاسْتَمْسِكْ بِالَّذِي أُوحِيَ إِلَيْكَ إِنَّكَ عَمَى صِرَاطٍ ، لأني

نَّوُ لَذِكْرٌ لَكَ وَلقَِوْمِكَ وَسَ  فماذا يقوؿ المسمموف لربيـ غداً حيف (، ٗٗ-ٖٗوْفَ تُسْأَلونَ()الزخرف:مُسْتَقِيمٍ*وَاِ 
يسأليـ ؟ وأي وزر يحممونو إذا احتاجت البشرية إلييـ غداً فمـ تجدىـ في المكاف الذي ينبغي أف يكونوا فيو ،  

 ـبواكير ىذا مكاف الأمة اليادية الميدية التي تحمؿ اليدى الرباني وتقدمو لمناس واضحاً جمياً ؟ ونحف نر  ى اليو
 ـعمى أرض  اليدى الرباني في حركات النيضة الإسلامية التي تنبعث مف ىنا وىناؾ تسعى إلى تحقيؽ الإسلا
 ـ، وتتعرض لأبشع ألواف الأذى والتعذيب الوحشي صابرة صامدة  الواقع وتجاىد في سبيؿ الله لا تخاؼ لومة لائ

 ؿ ولإعلاء كممتو في الأرض . محتسبة ذلؾ كمو في جنب الله وفي سبيمو عز وج
كما تبدو تباشير ىذه النيضة الإسلامية فيمف يدخموف في ىذا الديف الحنيؼ في أوروبا وأمريكا وأفريقيا وغيرىا 

 مف دوؿ العالـ بعشرات الألوؼ وىـ يتزايدوف عمى الدواـ .
ئمة ، ولكف يجب أف نضع في يقوؿ المؤرخ )) توينبي (( في إحدى محاضراتو ) صحيح أف الوحدة الإسلامية نا

 ـفييما رمز سمو المجتمع الشرقي   ـيفيؽ : وىناؾ مناسبتاف تاريخيتاف كاف الإسلا  ـقد يستيقظ ، ث حسابنا أف النائ
 -في انتصاره عمى الدخيؿ الغربي :

 ـسوريا ومصر مف السيطرة اليونانية التي أثقمت كاىميا مدة -1  ففي عيد الخمفاء الراشديف حرر الإسلا
 ألؼ عاـ تقريباً . 

 ـ                            ىجمات  -2  ـبقمعتو أما وفي عيد نور الديف وصلاح الديف والمماليؾ احتفظ الإسلا
 الصميبييف والمغوؿ .

 ـأف يتحرؾ ليمعب دوره التاريخي مرة أخرى ، وأرجو  فإذا سبب الوضع الدولي الآف حرباً عنصرية ، فيمكف للإسلا
 ٓ( ٙٔذلؾ (()ألا يتحقؽ 

أما نحف المسمموف فنرجو أف يتحقؽ ذلؾ ، لا عمى أساس حرب عنصرية كما يقوؿ توبيني ، بؿ عمى أساس       
مف الصراع الصحيح بيف الحؽ والباطؿ ، وتمشياً مع سنة الله في خمقو مف دفع الناس بعضيـ ببعض . قاؿ 

بِبَعْضٍ لَيُدِّمَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَمَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِييَا اسْمُ المَّوِ كَثِيراً ) وَلَوْلا دَفْعُ المَّوِ النَّاسَ بَعْضَيُمْ تعالى 
 ٓ(ٓٗوَلَيَنْصُرَنَّ المَّوُ مَنْ يَنْصُرُهُ إِنَّ المَّوَ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ()الحج:من الآية

حب الذي نكنو لمبشرية جمعاء ، لكي نرجو أف يتحقؽ ذلؾ لا بوصفنا مسمميف فحسب ، بؿ انطلاقاً مف كؿ ال
 تتممس وتيتدي إلى النور . 

ىإدؼاماتىبطضىالمغكرونىالمدلمون
  -مف أبرز المفكريف الإسلامييف في القرف التاسع عشر الميلادي شخصيتاف ىما :

 ـ( .ٜٚٛٔ – ٖٛٛٔىػ( )ٖٗٔٔ – ٕٗ٘ٔالمفكر الكبير السيد / جماؿ الديف الأفغاني ) -1
 ـ ( .ٜ٘ٓٔ –  ٜٗٛٔىػ( )ٖٕٖٔ –  ٕٙٙٔماـ الشيخ / محمد عبده )الأستاذ الإ -2

ىى-الدودى/ىجمالىالدونىالأفعانيى:
اتخذ السيد جماؿ الديف الأفغاني مف تجديد الإسلاـ بعقؿ الفيمسوؼ أداة لتجديد حياة الشرؽ الإسلامي        

السمطاف ، كي تممؾ بيدىا مصائرىا ، واتخذ مف الثورة سبيلًا تصؿ الجماىير عف طريقو إلى مواقع السمطة و 
وتحرر طاقاتيا ، واستيدؼ مف وراء كؿ ذلؾ بعث روح المقاومة في الشرؽ كي يتصدى شعوبو للاستعمار 
 ـ  ـوحضارتي  ـوقيمي  ـوشعوبي  ـ، واستمر بالزحؼ عمى بلادى الأوروبي الذي غزا العرب المسمميف في عقر دارى

يريد تنفيذ الأىداؼ التي تسعى إلييا الأمة الإسلامية  –إف صح التعبير  – في ذلؾ الحيف . لقد كاف الأفغاني ثورياً 
بالقوة ، وفي مقدمة ىذه الأىداؼ التصدّي للاستعمار والزحؼ الأوروبي ومقاومتو بكؿ الوسائؿ المتاحة ولو أدى 
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ؽ أىداؼ الأمة ذلؾ إلى الثورة عمى الحكومات العربية والإسلامية إذا ما حاولت ىذه الحكومات إعاقة تحقي
 والوقوؼ في طريقيا، لقد وعى ىذا المفكر الكبير التراث الإسلامي الفمسفي ومنطقو مف التطور والتجديد . 

إف والدي أعطاني حياة يشاركني فييا أخواني )عمي(  -يقوؿ الإماـ الشيخ محمد عبده في حديثو عف حياتو :
براىيـ وموسى وعيسى والأولياء )ومحروس( والسيد جماؿ الديف الأفغاني أعطاني حياة  أشارؾ بيا محمداً وا 

 ٓ (ٚٔوالقديسيف ()
والسيد جماؿ الديف الأفغاني ىو أستاذ الشيخ محمد عبده ، فقد تتممذ الأخير عمى يديو عندما كاف بمصر قبؿ 

نسّؾ الذي نفي الأفغاني عنيا إلى تركيا .  أراد الأفغاني جرّ تمميذه الشيخ محمد عبده مف درب التصوّؼ والت
بدأ بو حياتو العممية والفكرية إلى ساحة الفمسفة والحكمة والعمؿ السياسي في سبيؿ نصرة الأمة عمى أعدائيا 

 . 
 ـمجمسو وكتب مقدمة ٔٚٛٔوفي إحدى زيارات الأفغاني لمصر سنة )    ـ( اتصؿ بو الشيخ محمد عبده ولاز

 ـ( وىذه المقدمة تعد أوؿ آثار محمد عبده الفكرية ، ثـ ٕٚٛٔ) الرسالة ( الفمسفية التي أملاىا الأفغاني سنة )
أنشأ الأفغاني التنظيمات السياسية السرية بمصر ، واستمر يمارس العمؿ السياسي حتى نفي مف مصر سنة 

ـ ، وبعدىا رحؿ إلى فرنسا ػ وأقاـ في باريس وعمؿ في إخراج جريدة سماىا                   ) العروة ٜٚٛٔ
اف حاؿ جمعية العروة الوثقى السرية التي أقاميا في بلاد الشرؽ ، وخاصة في مصر واليند وصدرت الوثقى (لس

 منيا أعداد كثيرة . 
كانت نيضة الشرؽ المسمـ وتجديد حياتو وتحرير طاقتو الشغؿ الشاغؿ ليذا المفكر الجميؿ ، لذا نراه يطرح   

 أفكاره ومبادئو أماـ الأمة ممخصة بما يأتي : 
حياء الدراسات ا -1 لتحرر الفكري مف الجمود والتقميد والرجعية الدينية / بسموؾ طريؽ العقؿ لتجديد الديف ، وا 

حداث ثورة فكرية نغربؿ بيا موروثاتنا الدينية عف الأوليف وخصوصاً أىؿ  الفمسفية الممزوجة بالإلييات ، وا 
 قروف التخمؼ والركاكة والإنحطاط . 

وذ الاستعمار الغربي الزاحؼ عمى المنطقة والتصدي لو بالنيضة الحضارية التحرر السياسي مف نف -2
لمغالبة وتجسيد الفكر الإسلامي الثوري في مؤسسات دستورية ونيابية حديثة ، وتقييد سمطاف  الحكومات 

ورة( بالدساتير والقوانيف واطلاؽ طاقات الجماىير الواسعة في الخمؽ والإبداع والبناء وكؿ ذلؾ بواسطة )الث
. فأنت ترى كيؼ أف الأفغاني رحمو الله  (ٛٔ)عمى المعوقات التي تعترض الجماىير في ىذا الطريؽ 

يرى الثورة ىي الوسيمة الاجدى والأفعؿ في بموغ الغاية التي حددىا ، عمى العكس مف منيج تمميذه الشيخ 
 ـوالأضمف في تحقيؽ ىذه محمد عبده الذي كاف إصلاحياً يرى أف التدرج في الإصلاح ىو الطريؽ الأ قو

الغاية ، فيو يتفؽ مع استاذه الأفغاني في الغاية والأىداؼ المطروحة ، لكنو يختمؼ معو في الوسيمة التي 
يجب اتخاذىا لتحقيؽ تمؾ الأىداؼ والغايات كما سترى ذلؾ عند الكلاـ عف الإماـ الشيخ محمد عبده 

 . 
  الإمام الشيخ محمد عبده 

يخ / ) محمد عبده حسف خير الله(  في قرية ) محمة نصر ( مف أعماؿ مديرية محافظة البحيرة ولد الش      
 ىػ في أسرة تعتز بوطنيتيا ومقاومتيا للاحتلاؿ . ٕٙٙٔ - ـ ٜٗٛٔالمصرية سنة 

ذىب تمقى تعميمو الأولي لمقراءة والكتابة ، وحفظ القرآف بالقرية وبدأ ذلؾ وىو في السابعة مف عمره ، ثـ      
 ـانتقؿ إلى الجامع الأزىر وتمقى   ـ. ث إلى ) الجامع الأحمدي ( بطنطا ليحضر ىناؾ دروس تجويد القرآف الكري
 ـانتمى إلى التيار الصوفي وظؿ عمى ىذه الحاؿ حتى التقى بالسيد جماؿ الديف   ـالشرعية عمى يد المشايخ ث العمو

 ٓ لحكمة كما مر بنا قبؿ قميؿالأفغاني الذي نقمو مف مسمؾ الصوفية إلى الفمسفة وا
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 ـالمشوب بالفمسفة ، وكاف      ناؿ الشيادة العالمية مف الأزىر وواصؿ بعد تخرجو تدريس كتب المنطؽ والكلا
قبؿ تخرجو يعيد عمى طمبة الأزىر إلقاء دروس الأفغاني التي كاف يمقييا في منزلو ، والكتب التي يشرحيا ويعمؽ 

ي ( في المنطؽ ، وشرح كتاب ) العقائد النفسية  لمتفتازاني ( مع حواشيو ،  وشرح عمييا ، مثؿ كتاب ) إيساغوج
كتاب ) التحفة الأدبية في تاريخ تمدف الممالؾ الأوروبية ( لموزير الفرنسي   ) فرانو جيزو ( ، وكتاب ) تيذيب 

 الأخلاؽ ( لابف مسكويو . 
السرية التي أنشأىا الأفغاني بمصر . ومف أبرز أعمالو  اشترؾ مع استاذه الأفغاني في التنظيمات السياسية     

الفكرية في ىذه المرحمة مف حياتو ، بعد دروسو وتدريسو ، مقالاتو في الصحؼ  وىي                    ) 
 ـعيف محرراً ث  ـالعصرية  ( ث  ـالكلامية والدعوة إلى العمو  ـ( و )العمو  ـ( و ) الكتابة والقم الثاً تقريظ جريدة الاىرا

 ـمحرراً أولاً لمصحيفة الرسمية المصرية ، وفي   ـأُنشئ ٔٛٛٔمارس سنة  ٛٔفي جريدة ) الوقائع المصرية ( ث
 المجمس الأعمى لممعارؼ العمومية وعُيف الإماـ عضواً فيو . 

 ـفي أنشطة صحافية وسي     اسية وفي ىذه الفترة أُبعد عف الاشتغاؿ بالتدريس وعمؿ بالصحافة السياسية وساى
 ـ، حتى دعاه ٕٛٛٔكثيرة ، ولو مقالات ودوريات أكثر مف أف تحصى . نُفي إلى بيروت سنة   ـنحو عا  ـفأقا

ـ وىناؾ تعاونا عمى إصدار مجمة العروة الوثقى كما أسمفنا ٕٛٛٔأستاذه الأفغاني إلى باريس في أواخر سنة 
 . 

ى بوزير الحربية الانجميزي ووجوه البرلماف زار لندف داعياً لوجوب جلاء الانجميز عف مصر ، والتق     
 ـوالفمسفة   ـالكلا  ـفي ترجمة الكثير مف الكتب في المنطؽ وعم  ـعاد إلى مصر وساى  ـ. ث والصحافة والرأي العا
 ـبدأ بتفسير  وشرح كتاب )نيج البلاغة ( و )ديواف الحماسة ( و ) إشارات ابف سينا ( وألّؼ   ) رسالة التوحيد ( ث

 ـعمى نفس المنيج الذي سار عميو أستاذه الأفغاني بمنيج عقمي حديث ، واجتذب تدريسو وتفسيره القرآف ا لكري
لمقرآف الحركة الثقافية والفكرية حتى كاف بعض المستنيريف مف المسيحييف يتجمعوف عمى باب المسجد لسماعو 

 ومتابعة حديثو . 
 ـ، إلا أف خلافاً ٕٜٛٔفي الاستانة بعد أف استقر بيا سنة وفي ىذه الفترة دارت مراسلات بينو وبيف الأفغاني    

بدأ ينشب بينو وبيف الأفغاني حوؿ الطريقة الإصلاحية التي نيجيا الإماـ محمد عبده مع الإنكميز والسياسييف 
في مصر فعنّفو الأفغاني وحذّره مف الجبف والخوؼ وحثوّ عمى مقاومة الأعداء والمضي في طريؽ المجابية 

  ـعُيف في منصب مفتي الديار المصرية . ٜٜٛٔدي . وفي سنة والتح
ومف أبرز أعمالو الفكرية في ىذه الفترة : فتاويو وأحاديثو لمصحؼ والمجلات وتحقيؽ وشرح بعض الكتب     

 ـوالمدنية ( وكا  ـوالنصرانية بيف العم ف البلاغية ) كدلائؿ الإعجاز ( و ) أسرار البلاغة ( لمجرجاني و ) الاسلا
رحمو الله كما يصفو الشيخ رشيد رضا ) ربع القامة ، أسمر الموف ، مع وضاءة ، عظيـ اليامة في اعتداؿ ، 
 ـ عالي الجبية ، كبير الدماغ ، أسود العينيف براقيما كأنيما مصباحاف أو شرارتاف ، بارز الوجنتيف ، واسع الف

 .  (ٜٔ)، منظـ الأسناف ، جيوري الصوت ( 
 ـمحمد عبده في توفي الأستا      ـبالاسكندرية عف عمر يناىز سبعاً وخمسيف عاماً ٜ٘ٓٔيوليو سنة  ٔٔذ الإما

وعف حياة فكرية خصبة ، وجيود عظيمة قي التربية والإصلاح قمما تتأتى لرجؿ آخر ، ومواقؼ تجسد عظمة 
 ىذا الإماـ المجتيد الكبير الذي وقؼ كالطود الشامخ يقارع الرياح العاتية . 

 ـفي العصر الحديث ،         والموت لق    د كاف رحمة الله عميو عقلاً مف أكبر عقوؿ الشرؽ والعروبة والإسلا
 إنما يصيب الأجساـ ، أما ىذه العقوؿ الفعالة فإنيا لا تموت .
 -الفوارؽ الجوىرية بيف المفكريف الكبيريف الأفغاني ومحمد عبده :

 ـبنقؿ أفكار أستاذه إلى طمبة سبؽ وقمنا بأف الشيخ محمد عبده تتممذ عم ى يد الأستاذ جماؿ الديف الأفغاني ، وقا
العمـ في الأزىر والراغبيف في ىذا الموف الفكري الجديد عمى الأمة العربية والإسلامية في ذلؾ الوقت . وفي 
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ناحية الفكرية التدرب عمى صناعة الكتابة ، منشئاً تارة ومضيفاً لأفكار أستاذه في أغمب الأحياف ، ىذا مف ال
  . 

أما مف الناحية السياسية ، فمقد تبع أستاذه كذلؾ فيما اتخذ مف مواقؼ في ىذا الميداف ، فساىـ معو في تكويف 
الحزب الوطني الحر ، وسعى سعي أستاذه ووقؼ مواقفو السياسية فكراً وعملًا في بداية الأمر ، إلا أنو وبعد 

الشيخ محمد عبده المستقمة ، وتميزت شخصيتو الفكرية ومواقفو نفي الأفغاني مف مصر برزت ملامح موقؼ 
  -العممية عف شخصية الأفغاني والتي تتمخص فيما يمي :

يمجأ الأفغاني لمثورة عمى المحتميف ومف يساندىـ مف الحكومات العربية في مصر وغيرىا مف بلاد  -1
اً في سبيؿ تحقيؽ الأىداؼ ، ويتخذ مف المسمميف بينما نيج الإماـ محمد عبده نيجاً إصلاحياً تربوي

 التربية المستندة إلى الديف بعد تجديده وسيمة لتحقيؽ الغاية المنشودة .
 يدعو الأفغاني الجماىير إلى الإنخراط في العمؿ الثوري وكاف يثؽ في الجماىير والعامة  -2

سبب منطمقو الإصلاحي ، فيو ويعتمد عمييا لأنيا صاحبة مصمحة أكيدة في الثورة . أما محمد عبده فب
 ـالناس في العمؿ لبموغ ىذه  قميؿ الثقة بيذه الجماىير ، بؿ أنو قد أسقط مف حساباتو ىذه الجماىير وعوا

 الغايات . 
 ـالأفغاني دعوتو عمى دعامتيف :  -3  يقي

 دروسو التي تحرر العقؿ  -أ       
 ـكي يحولوا قيـ التحرر الفكري تنظيماتو السياسية الثورية السرية التي تث -ب        ير الناس وتعبئي

 ومبادئ السياسة إلى طاقة مادية فاعمة ونامية .
 ـ        ـيتحوؿ إلى الصحافة إلا مرغماً في عا  ـ، ٓٛٛٔبينما محمد عبده كاف ميتماً بالتدريس فقط ول

 بؿ لـ يبتعد عف التفرغ لمتدريس إلا مرغماً كذلؾ . 
إلى انتزاع حريتو واستقلالو بالثورة ويحدد أف طريقيما لابد وأف يكوف مخضباً  يدعو الأفغاني الشعب -4

 ـبؿ ىما نعمتاف تحصؿ عمييما  بالدماء ، لأف الحرية والاستقلاؿ لا يوىباف مف قبؿ الممؾ أو الحاك
 الأمـ بالقوة والاقتدار. 

صلا حاً دوف قطرة واحدة مف الدماء بينما نجد محمد عبده ينفر مف ىذا الطريؽ الثوري ، ويريد تغييراً وا 
، ودوف أف تتكدر النفوس أو تدمع العيوف ، وىكذا تتحد الغايات النظرية لكلا المفكريف المجدديف ، بينما 
تختمؼ السبؿ الموصمة إلى ىذه الغايات ، وخاصة سبؿ الوصوؿ إلى التحرير السياسي والوطف لشعوب 

 حمد عبده )التربية والتعميـ( . الشرؽ ، فرآىا الأفغاني )الثورة( ،ورآىا م
 التجديد في الحضارة : 

مف الأمور المنطقية في قضية تطور الحضارات أف الحضارة لا يمكف أف تتجدد إلا في إطار منطمقاتيا 
 ـيكف ىنالؾ تجديد في تمؾ الحضارة بؿ تحرير  –وخصائصيا الذاتية  لا فم أي في داخؿ مذىبيتيا الحضارية وا 

ضارة أخرى وىذا لا يعد تجديداً بالمعنى الدقيؽ في عالـ الإنساف ، ومف خلاؿ دراسات طبية وتبديؿ باتجاه ح
 ـالذي يعتري الخلايا الجسمية ، حتى  حيوية تأكد لنا أف الإنساف في تجدد مستمر في ضوء قانوف البناء واليد

ئصو الذاتية التي تميزه عف أنو بعد عقد مف السنيف تتجدد خلاياه ولكنو مع ذلؾ يظؿ محتفظاً بماىيتو وخصا
 ـ،  كذلؾ  –غيره  وىذا التجديد ضمف تطور طبيعي في خلايا ذاتية دوف تدخؿ خارجي في طبيعة تركيب الجس

الحضارة إذا أريد ليا أف تحتفظ بشخصيتيا وملامحيا العامة وخصوصيتيا كي لا يصيبيا الفصاـ الحاد بيف 
 ماضييا وحاضرىا .

تي تريد أف تحتفظ بيويتيا وتستقؿ بشخصيتيا أف تكوف ليا مذىبية في الحياة ، أو ومف ىنا فلابد لمحضارة ال
 ـيعطي  كما يسمييا الدكتور )إلبرت اشفيتر ( بػ )النظرية الكونية( لمحضارة التي ينبعث منيا نظاـ أخلاقي عا

  (ٕٓ)الإنساف معناه . 
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  : ـالثقافات عف ىذا  يجب أف نقؼ أولاً ولكي نعرؼ كيؼ تتجدد المذىبية الحضارية  عمى كيفية تحديد نظا
 ـتطور الحضارات وىو )كو سرورؽ( يتجدد نظاـ كؿ ثقافة تبعاً لمتصور  يقوؿ أحد المتخصصيف في عم
 ـالواقع   ـوالعلاقة التي تقيميا بيف ىذه المستويات الثلاثة مف نظا الذي تكونو لنفسيا عف الله والإنساف والعال

 .(ٕٔ)  
ة الإسلامية ، كي نرى كيفية تحديدىا ليذا النظاـ الذي يشكؿ الحجر الأساسي في بناء لنأت إلى المذىبي

 حضارتيا ولا سيما الثقافة التي تقودىا حتى تصؿ إلى الفروؽ الجوىرية بينيا وبيف أنظمة الثقافات الأخرى . 
 ـعرض تفاصيميا وأدلتيا ونحف ىنا نعرض الخطوط الرئيسية لممذىبية الإسلامية بإيجاز شديد ونترؾ لمقارئ ال كري

 (  ٕٕ)الكثيرة مف القرآف الكريـ والكتب المختصة في ىذا المجاؿ . 
  -الخطوط الرئيسية لممذىبية الإسلامية : 

 ـيتحدث عف الكوف المادي بشمولو وتنوعو وحركتو الدائبة وتكاثره المستمر وانتظامو   )أ( في الكوف : القرآف الكري
وضوعاً لمتفكر والتأمؿ والاستنباط والانتفاع ، والمادة الكونية ليست شراً في حد ذاتيا ، وترابط أجزائو وكونو م

 إذ ىي مخموقة لغايات حكيمة ، منيا أداء الإنساف                        لدوره الحضاري فييا . 
 ـذلؾ عف طريؽ كما يدعو القرآف إلى استعماؿ العقؿ في الوصوؿ إلى الحقائؽ والقوانيف المودعة في الك وف ، ويت

 ـالكوف فيماً عقلانياً مف حيث ىو مجاؿ لفاعمية العقؿ ، تحميلاً وتركيباً وتغييراً ، وىذه العقلانية ليست ثابتة  في
ولا تأمّمية بؿ ىي متغيرة وتجريبية ، لأنيا تتعامؿ مع التركيب المادي لمكوف القائـ عمى أساس التقدير الفائؽ 

 سابات الدقيقة .والتناسؽ العجيب والح
 ـالبديع المقدر بعناية فائقة لا يمكف  أف ينتج عف الصدفة   -وحسب منطؽ العقؿ والمنيج العممي  -إف ىذا النظا

، لاستحالة ذلؾ رياضياً ، ولا يمكف أف تقوؿ : أنو نتج مف التولد الذاتي لأف الشئ محاؿ عميو أف يكوف عمة 
 ابتداءً ومعمولًا في عيف الوقت لنفسو .

نما ىي متسمسمة  إذف  فلا مناص عقلاً مف القوؿ بالخالؽ ، لأف الأسباب ليست طبيعية أزلية إلى مالا نياية ، وا 
 متلاحقة ، وىي جزء مف الطبيعة ذاتيا ، فلابد مف إرجاعيا إلى الله رب العالميف . 

المدبر المريد ، وىو خالؽ سمسمة الله سبحانو وتعالى خالؽ الكوف ومبدع الوجود ، وىو الفاعؿ القادر  )ب( الله :
 ـبيف الإيماف بوجود الخالؽ والاعتقاد بعميّة الوجود . والله تعالى  الأسباب ، فلا تناقض إذف في مذىبية الإسلا
لو صفات الكماؿ كميا ، والتي تتجمى في أسمائو الحسنى ، وىذه الصفات واضحة مفيومة قاطعة ، ومنطبقة 

 اقاً كاملًا .عمى الوجود المادي كمو انطب
والله غنيّ كامؿ ، والمخموقات فقيرة ناقصة محتاجة إليو ، إذف فينالؾ فارؽ أساسي بيف الخالؽ والمخموؽ ، ومف 
ىنا فإف نظريات وحدة الوجود ، والاتحاد والحموؿ التي دخمت عمى المجتمع الإسلامي بتأثير الثقافات الأجنبية 

 ية التي قررىا القرآف الكريـ . ، لا علاقة ليا بأصوؿ المذىبية الإسلام
 ـ: الوحدانية التي تثبتيا وحدة القانوف الكوني ، ويثبتيا العقؿ المنطقي البرىاني  ومف صفات ىذا الخالؽ العظي
الذي يوجب حصوؿ الفساد في الوجود في حالة وجود إلييف أو أكثر ، لأف الله تعالى الموصوؼ بالكماؿ لا يحتاج 

ذ لو وجد ىذا الشريؾ لتداخمت الإرادتاف ، ودخؿ الفساد في الكوف ، وعند التداخؿ إذا إلى شريؾ في حكمو ، إ
ثبت العجز مف الطرفيف فأيّ منيما ليس إلياً ، لأف الإلو لا يكوف عاجزاً ، والمتغمب ىو الإلو ، كما أف افتراض 

 ـبذاتو وجود إلييف متطابقيف .  وىّـ يخالؼ المنطؽ البرىاني ، لأف الإثنينية تستدع  ـإف الإلو قائ ي المغايرة ، ث
غير مفتقر إلى سواه ، فمو افترضنا وجود إلييف متشابييف متماثميف ، لأمكف عقلًا الاستغناء عف أي منيما ، 

 فأي منيما عند ذلؾ لا يكوف إلياً لأف احتياجو وقتئذ جائز عقلًا . 
بة وليست سالبة ، إذ أف عنايتو موصولة بكؿ مف علاقة ىذا الخالؽ الأحد بمخموقاتو علاقة موج )جـ( النبوة :

 ذرّات الوجود المادي في كؿ آف . 
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 ومف ىنا فإنو لـ يشأ أف يترؾ أفضؿ مخموقاتو مف دوف رعاية أو لطؼ أو عناية .    
أعطى الإنساف العقؿ لكي يدبّر أمره ويبحث عف الحقائؽ التي تتصؿ بكشؼ قوانيف العالـ المادي )عالـ    

 ـما وراء المادة مف الأمور الغيبية التي تتصؿ بوجود الخالؽ  الشيادة ( وأرسؿ إليو الأنبياء والمرسميف ليوصموه بعال
 ـالآخر والمقاييس الجوىرية لمخير والشر تأييداً لإدراؾ العقؿ إف أصاب أو   ـالملائكة والجف واليو وصفاتو وعال

 تصحيحاً لانحرافو إف انحرؼ . 
ية لا يدرؾ العقؿ تفاصيميا ، لحركتو في مجالو المحدود مف التأمؿ                    والملاحظة إف المجالات الغيب   

 والتجربة . 
ضرورة النبوة يؤيدىا العقؿ ، وىذا واقع استقرائي في جميع المجتمعات الإنسانية ، لأف البشرية عبر تاريخيا    

شعاع أمؿٍ لبني البشر ، دعوىـ إلى الطويؿ تّجمِع عمى ىؤلاء الأنبياء الذيف كانوا قِمَ  مَاً عالية ، ومنار ىدي وا 
 ـ.   الله الخالؽ وحسّنوا الصمة بينو وبيني

والأنبياء كانوا بشراً ولـ يكونوا آلية مف الآلية ولا أبناء الآلية ، وليست ليـ آية صفة مف صفات الألوىية    
 ـجميعاً يتصفوف بالعبودية ا  ـبأني  ـالقرآف الكري  ـفي المرتبة العميا ووصفي لخالصة لله رب العالميف ومع ذلؾ فإني

 ـ، معصوموف في تبميغ الرسالات   ـالطاعنة في أصؿ نبوتي  ـمنزىوف عف صفات النقص والآثا مف الكماؿ ، في
 الإليية إلى مف كمفوا بإبلاغ الرسالة إلييـ . 

 ـبطريقة لا تشبو الإتصاؿ الحسي ولا المدركات     ـيُوحى إليي العقمية . وىذا طريؽ يقيني في المعرفة ، فوؽ  إني
 مرتبة الحس والعقؿ والمذاىب الروحية الذاتية للإنساف حتى بعد بموغو قمة الولاية . 

تطورت أوضاع البشرية عبر التاريخ مف الحياة البدائية إلى الحضارة وأرسؿ الله تعالى إلييا  )د( ختم النبوة :
يدعونيا إلى التوحيد والعلاقات الإنسانية الصحيحة الخيّرة ، وتثبيت قيـ الحؽ  الأنبياء والمرسميف متتابعيف ،

 والخير والعدؿ . 
لقد مرت البشرية بتجارب قاسية مريرة ، ونمت وتغيرت حياتيا ، وترقّت في مدارج الرقي في العموـ والفنوف   

وحي الخاتـ الذي وضع ثقتو في عقؿ والآداب وتنظيـ الحياة ، فشارفت حياة الرشد ، وغدت مستعدة لتمقي ال
الإنساف وقواه ، بعد أف أعطاه كميات الوجود في العقائد والمُثؿ وأصوؿ الشريعة ومقاصد الحياة وبعض الأحكاـ 
الضرورية التي تتصؿ بتثبيت حقيقة إنسانيتيا كي تستظؿ بيا إلى يوـ الديف ، شاقة طريؽ التغيير والبناء 

 ـبو وحي الأنبياء ورسالاتيـ . والحضارة في ضوء وىداية ال  وحي الإليي الأخير الذي خت
وقد أودع الله عز وجؿ في ىذا الإنساف عقلًا كريماً ميّزه بو عمى سائر مخموقاتو الأخرى ، كما أنعـ عميو    

 بالجانب الروحي والقدرة عمى السموّ والارتقاء . 
نساف كائناً عظيماً مسئولاً ومؤىلاً لتحمؿ الأمانة الكبرى ىذه الميزات الخمقية والروحية والعقمية جعمت مف الإ   

 ، وىي تحقيؽ خلافة الله في الأرض بإنشاء الحضارة عمييا وتعميرىا . 
والإنساف الكامؿ السويّ ىو الذي يوازف في كيانو بيف جوانبو الحيوانية والعقمية والروحية بحيث لا يطغى جانب    

المطموب في مسيرتو لأداء الأمانة التي كُمّؼ بيا ، حتى لا يختؿّ واجبو ولا  عمى الأخر ، حتى يحصؿ الإتزاف
 ينحرؼ . 

وىذه الجوانب ليا استعداد لمرقي الدائـ إذا ما وجيت توجيياً شاملًا يأخذ بعضيا بركاب بعض ، فالحيوانية    
الذي يربيو الوحي الإليي يوجييا الإدراؾ ويضبطيا الشعور ، وانحراؼ العقؿ تضبطو يقظة الروح والوجداف 

 فيصؿ إلى حالة التقوى .
 ـبالأمانة الكبرى ، سخر الله لو الكوف وقوانينو لكي يستثمرىا وينتفع بيا     ومف أجؿ أف يستطيع الإنساف القيا

في إقامة الحياة المتحضرة ، ويتحرؾ في ظؿ منيج عممي عقمي واضح دعاه خالقو إلى النظر والتفكير كي يصؿ 
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المشاىدة والملاحظة والاستقراء والاستنباط إلى الحقائؽ والقوانيف التي عميو أف يستغميا لإحداث  عف طريؽ
 التغيير المطموب المستمر في الحياة الإنسانية والمجاؿ الكوني . 

 ـبيذا العمؿ الحضاري عمى الأرض ، لأنو مف اختصاص عقمو وطاقاتو التي زوده بيا خالقو     إنو يستطيع القيا
 وجؿ ، ولكف في ضوء الوحي الإليي الذي وضع الحقائؽ الكمية عف الوجود أمامو .  عز
 ـلا يوقؼ الإنساف عند حدود الأرض والكوف الضيقة ، لأف الوقوؼ في ىذا النطاؽ الضيؽ مف      إف الإسلا

 ـ،  شأف الحيوانات ، بؿ يدعوه إلى أف يتخذ مف دلائؿ الأنفس والأفاؽ طريقاً إلى الخالؽ العظيـ والمنعـ الكري
كي يتصؿ بو ويعبده ولا يعبد سواه ، وفي عبادتو لو لا لغيره السعادة الكبرى ، لأنو عند ذلؾ ينظر إلى الناس 
 ـعمى أمتف الروابط وأعلاىا وأقوميا ، وبذلؾ   ـعبد الله ، فيبني صمتو بي  ـعياؿ الله وىو مف بيني جميعاً ويدعوى

 يعـ الخير المجتمع الإنساني . 
إف العبودية لله تعالى تعني شعور الإنساف بعظمة الخالؽ ونعمو التي لا تحصى عمى الإنساف وانتظاره لممزيد     

 مف رحمتو والتوكؿ الكامؿ عميو مع اتخاذ الأسباب ، وشعوره بمسئوليتو الكاممة في أداء دوره في الحياة . 
 يضبط سموؾ الفرد وسموؾ الجماعة .  ومف ىنا ينبعث أساس النظاـ الأخلاقي في الإسلاـ الذي    
ولما كاف الإنساف مكمفاً خمؽ الله فيو قدرة الاختيار كي يحقؽ مسئوليتو في الاختيار ، وىذا الاختيار ىو     

 ـكوني مقدر لله سبحانو وتعالى .   ضمف المشيئة الإليية الكونية لأنو محاط بنظا
 ىتػوومىالمذهبوظىالإدلاموظى:ى

 ـليس لدين      ا مذىبية حضارية وصمت إلينا قديماً أو حديثاً مبنية عمى عقيدة التوحيد غير مذىبية الإسلا
الحضارية ، فحضارة الصيف القديمة واليند والفرس واليوناف والروماف وحضارة وادي الرافديف ووادي النيؿ 

ور ، الأمر الذي صرؼ والعرب القديمة في اليمف وغيرىا ، قامت كميا عمى أساس الشرؾ في صورة مف الص
 (ٖٕتمؾ الحضارات عف مسارىا الصحيح . )

 ـالمادة وتسخيرىا لموصوؿ إلى بناء       ـلا تضع النبوة مكاف العقؿ وقواه في اكتشاؼ عال إف مذىبية الإسلا
نما تضع أماـ الإنساف مجالًأ إضافياً لا يمكف لمعقؿ أف يمجو حتى يستكمؿ الإنساف  الحركة الحضارية ، وا 

رفتو الكونية ويتوجو إلى خالقو بالطاعة والعبادة الخالصة ، فلا يتحوؿ إلى عبادة الأنداد التي تستعبده مع
 وتسحقو وتسمب آدميتو تحت عجمة الطغياف والإستلاب . 

 ـالآخر ، حيث       ـوىو اليو  ـمصيره المحتو  ـوضعت الإنساف أما  ـالآخر فإف مذىبية الإسلا وأما في العال
 ـالناس  جميعاً لرب العالميف ، كي يواجيوا حسابيـ مع خالقيـ ، ليعاقب المسيء عمى يقو

إساءتو ويجزي المحسف عمى إحسانو تطبيقاً لعدلو المطمؽ في الكوف ووصولاً إلى تحقيؽ الكماؿ القِيَمي في  
 ـ، فمتى سيحصؿ ؟  لا فإذا لـ يحصؿ الكماؿ في ذلؾ اليو  الوجود ، وا 

 ـأخلاقي في المجتمع ، يضبط حركة ومف ىنا فإف الاعتقاد ال  ـأفضؿ نظا  ـالآخر سيؤدي إلى قيا حؽ باليو
 ـ  ـجموح نفسو ، وانحراؼ قمبو ، ويجنب العقؿ الإنساني الاصطدا الإنساف وييذب صراعات حياتو ، فيقؼ أما

 ـبعقبات الطريؽ ، لكي يسمؾ سبيؿ المحجة البيضاء ، ومف يستقرئ حياة الأنبياء والمرسميف صموات ا لله عميي
، ولا سيما سيدىـ وخاتميـ محمداً عميو الصلاة والسلاـ وحواريييـ وصحابتيـ وتابعييـ مف عباد الله 
الصالحيف والربانييف والعمماء الفاضميف والمؤمنيف الصادقيف عبر المجتمعات الإنسانية المتتابعة حتى يومنا 

 ـالإنساني الرفيع خ  ـوتعاممي  ـفي سموكي  ـالأخلاقي الروحي العالي ىذا ، سيجد أني ير شيود عمى ذلؾ النظا
 الذي يضع فارقاً بيف عالـ الإنساف المنضبط وعالـ الحيواف الغريزي غير المنضبط .

إذف فالباحث المصنؼ الذي يقوـ بمقارنة دقيقة شاممة في المذىبية بيف الإسلاـ وغيره مف الممؿ والنحؿ 
إف كاف خالياً مف اليوى طالباً لمحؽ في ذاتو دوف اتباع  –يجد نفسو والأدياف والأفكار القديمة والحديثة ، س

أعمى أماـ الحقيقة الدامغة الضخمة في ىذا العالـ وىو أنو ) لا توجد  –عاطفة ىوجاء أو جمود عقائدي 
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 ـفي الكوف والخا لؽ مذىبية شاممة متكاممة روحانية عقلانية واقعية إنسانية متكاممة متوازنة كمذىبية الإسلا
 (ٕٗوالعالـ والإنساف ( . )

ىى-لتنبوهىإل ىالأخطارىالمحدقظىبالأمظى:ىالتجدودىفيىآلوظىالطملاالمبحثىالرابع/ى
إف التجديد في آلية العمؿ لتطوير الفكر الإسلامي ، لا يمكف أف يكوف تجديداً طبيعياً إلا إذا انطمؽ مف داخؿ    

دتيا الإليية وشريعتيا السمحاء التي تسع الحياة كميا في كؿ عصر الأمة الإسلامية إذا أردنا أف تحتفظ أمتنا بعقي
بأصوليا وقواعدىا المرنة ومقاصدىا التي جاءت لتحقيؽ مصالح الناس ، ونظاميا الأخلاقي الذي يعبر عف 

 ـمع مساراتو الذاتية في مواجية العالـ . )  ( ٕ٘جوىر وأصالة الإنساف وينسج
 ـسيضعوف الأمة  وأولئؾ الذيف يدعوف إلى تجديد    -حياتنا داخؿ إطار الحضارة الغربية ينسوف أو يتناسوف أني

 عمى خط حضارة أخرى تتناقض مع الحضارة الإسلامية في القضايا الخطيرة الآتية :  -وقد وضعوىا فعلًا 
التي لا  إف الحضارة الغربية تستمد مصادرىا مف الحضارة اليونانية الوثنية والرومانية التي تمجد القوة -ٔ

تضبطيا أية قيمة سامية ، وىي في عقيدتيا التي تحرؾ الإنساف الأوروبي في أعماقو صميبية تعتمد عمى كنيسة 
حرفت الوحي الإليي وحولتو إلى فكر ديني بشري أكثر مف خمسة عشر قرناً ، ثـ انتيت ىذه الحضارة إلى 

 الأخلاقي المنبعث فيو . عقلانية مادية كفرت بالله وبالوحي الإليي والنظاـ الكوني 
وفي سبيؿ التمكيف ليذه العقلانية المادية الصرفة  تبنى التطور الفكري نظرية الأصؿ الحيواني للإنساف والتي 
تأثرت بيا جميع الاتجاىات الفمسفية المادية الحديثة في الغرب والتي عالجت الإنساف مف حيث ىو حيواف في 

نتيجتيا الحاسمة ظيور الإنساف الأوروبي الحديث وىو يحمؿ انحرافات تاريخ مجالات الحياة كافة ، والتي كانت 
 الغرب كمو . 

 مف صميبية حاقدة كسموؾ يومي لو جذوره في أعماؽ تاريخو .  -ٕ
 ومف تعصب عرقي متعاؿ تجاه الحضارات والشعوب الأخرى . -ٖ
 بعثرة .ومف قمؽ يمزّؽ كيانو ، لأنو فصـ جوىره وتكوينو وفرّقو أشلاء م -ٗ
 ومف حيوانية ساقطة ىميا المنفعة العاجمة ، ولو كاف عمى حساب الجميع . -٘
 ـكاذب شوّه أماـ الإنساف وحقائؽ الوجود والقيـ ، وميمة الإنساف في ىذه الأرض .  -ٙ  ومف إعلاـ ضخ

 ـعمى الحضارة الغربية الحديثة بالسمبية الكاممة ، بؿ نريد أف نؤك د أنيا لا تممؾ نظرية نحف ىنا لا نريد أف نحك
المعرفة  في الكوف متكاممة ، وأف الفمسفات  المادية التي قادت مؤسساتيا في القروف الأخيرة حطمت أبواب

 الروحية والعقمية والأخلاقية ، وشككت فييا الأجياؿ المتتابعة ، ولكنيا لـ تستطع أف تبني مكانيا شيئاً . 
التجديد مف منطمؽ حضاري غربي كامؿ في إيجابياتو وسمبياتو ، فكيؼ يمكننا بعد ذلؾ أف نقتنع بصدور   

 وىكذا تجاىؿ كامؿ لمذىبيتنا وخصوصية حياتنا ومنطمقات تاريخنا وحضارتنا كأمة كريمة 
يمكف أف تقوـ بدور ىاـ في إصلاح الخمؿ ومعالجة عرج الحضارة الغربية الذي يشكو منو وينقده كثير مف 

 (ٕٙمفكرييا وفلاسفتيا . )
 ـ إف عدـ الانطلاؽ مف المذىبية الإسلامية في محاولة البناء الحضاري الجديد قد وجو الحياة في العال
الإسلامي في القرف الأخير وجية لا دينية ولا حضارية أفقده الوحدة وعمّؽ فيو التجزئة القاتمة ، وانتيى بو إلى 

ىائمة في العقؿ والروح والأخلاؽ والفوضى  محاولة تقميد نموذج غربي في التنمية نتجت عنيا ) لا تنمية (
في التصنيع والتغيير وفقداف موازيف صحيحة لضبط حركة الحضارة والتخطيط التنموي لمحاضر والمستقبؿ 

 . 
ويكفي ىنا أف نستدؿ بتجربة مفكريف عربييف كانا يتحركاف لمدة طويمة في إطار المنظومة الحضارية     

ا / ىو الأستاذ منير شفيؽ .                                               وثانييما الغربية ويدعواف ليا : أوليم
 / ىو الدكتور زكي نجيب محمود . 
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الحضاري ، ىو الاخطر والأشد فاعمية لأنو  –يقوؿ الأستاذ / منير شفيؽ ) عمى أف جانب الغزو الثقافي   
 ـأيديولوجية يكرس التجزئة كما يتغذى منيا ، ولأنو يجعؿ الغرب  يدخموف العقوؿ والبيوت فيعيد إلى إبعاد الإسلا

حلاؿ أفكار الغرب وأيديولوجياتو وثقافتو وحضارتو ونيج حياتو وأنماطو المعيشية  وثقافة وحضارة ونيج حياة وا 
 ـ ، أي أف ىذا الغزو يقوـ بعممية تحطيـ لأساسات استقلاؿ الأمة ووحدتيا وىويتيا وقدرتيا عمى النيوض ث

 قائيا في أحضاف التبعية لأنماط الحياة الغربية .   إل
 ـتضرب السيطرة ضربة شاممة وترفض       ـيغدو مف المحاؿ الإحاطة بالتبعية ما ل  ـيضيؼ قائلاً : ) ومف ث ث

تقوـ عمى  التبعية رفضاً شاملًا ، وىذا لا يكوف إلا إذا خرجنا مف الغرب بكؿ مدارسو بيويتنا الأصمية التي
 ـ، وحققنا استقلالنا الحضاري والثقافي وخمعنا عنا مافرضو الغرب عمينا في أنماط حياة ومعايير ارض الإس لا

 ـونظريات وأخلاؽ وفمسفات ( )  ( .ٕٚومفاىي
ويقوؿ الدكتور زكي نجيب محمود : ) إننا لنبصر بأعيننا ونممس بأيدينا كيؼ انتيى العمـ الطبيعي    

 ـوىذه الصناعة  والصناعة التقنية في البلاد التي  ـوتقدمت الصناعة وكيؼ انتيى بيا ىذا العم  ـفييا العم تقد
إلى حالة مف العرج الحضاري ، فكأنما ىي تحجؿ عمى ساؽ واحدة . ثـ يصيؼ قائلًا :     ) فمو استطعنا 

رنا في نحف أف نقدـ لمعالـ مجموعة متّسقة الأجزاء مف القيـ اليادية للإنساف عمى طريؽ الحياة كاف ىذا دو 
 (ٕٛبناء الحضارة المعاصرة ( . )

ىادتحضارىالماضيى:
لا بد لأية أمة عريقة في حضارتيا ومنجزاتيا التاريخية حيف سقوطيا الحضاري أف تستعيد أفضؿ ما في    

ماضييا ، وتتجنب أخطاءىا ، لأف البداية مف الصفر تنكّر لماضييا ، وقتؿ لواقعيا واستغناء عف تجربتيا 
 زماف متطاولة . البشرية لأ

 ـ     ثـ إف رؤيتيا حاؿ السقوط لا تكوف أصيمة واضحة مختارة ، ما لـ تستخرج دقائؽ الماضي وتقو
أف تستغني عف  –نقد الذات بتشخيص الأمراض وتحديد العلامات . والوعد لأمة ولو مف باب الفرض  بعممية

بييا أو تغزوىا فإف الأمة الإسلامية لف ماضييا وتبدأ حياتيا الجديدة مف منطمقات جديدة في حضارة تجا
تستطيع فعؿ ذلؾ ، بؿ وليس في صالحيا أف تفعؿ ذلؾ ، لأنيا تمتمؾ عقيدة إليية كاممة وشريعة ربانية حكيمة 

 ، لا تخضع لحركة التاريخ في أصوليا العامة وقواعدىا الثابتة ومقاصدىا 
خطيرة في حالتي السمـ والحرب قد كمفت المجتمعات إف انفراد حكاـ المسمميف باتخاذ القرارات المصيرية ال

 ـمف خلاؿ كونيا) منطمقاً ( مستقلاً عف الزماف والمكاف عمى الرغـ  نما تثبت حضورىا الدائ الإنسانية الشاممة وا 
 مف تأثيرىا الكبير فييما . 

، إف الذي حصؿ إلى وكذلؾ تمتمؾ حضارة عقلانية عممية خصبة وتاريخاً مميئاً بالتجارب والصراعات والعبر 
الآف مف الفكر الإسلامي الذي وجد المسمميف غارقيف في مأزؽ تاريخي يكاد يكوف قاتلاً قد ركز المواجية عمى 

 تجسيد المجاليف المذكوريف أماـ أنظار الجيؿ المعاصر : 
 ـعقيدة وشريعة ونظاماً أخلاقياً سامياً ونماذج بشرية رفيعة     ـالإسلا مف خلاؿ دعوة الداعيف  أولاً : بشرح معال

 ووعظ الواعظيف وكتابات المفكريف وشعر الشعراء وأدب الأدباء .
ظيارىا لمبشرية في جوانبيا المشرقة الكثيرة   ثانياً : بالكتابة عف تاريخ حضارتنا ومنجزاتيا العممية والإنسانية وا 

 التي تكفي للافتخار بيا أمماً كثيرة لا أمة واحدة . 
ؾ الماضي بما فيو مف صفات وبيئات وجئنا إلى معركتنا في مواجية الحضارة المعاصرة ولو تركنا ذل   

 ـمف معالجتيا لكثير  والمشاكؿ المتنوعة الخطيرة التي نعاني منيا ، نجد أىداؼ الفكر الإسلامي فيو عمى الرغ
 وكيفاً ومساحة .    مف القضايا الحديثة لا ترتفع إلى مستوى التغير الحضاري المطموب كماً             

ولذلؾ فإف الحديث عف حاضرنا ومستقبمنا غدا أىـ وأكثر ضرورة مف استمرار الحديث عف ماضينا بكؿ   
 ـحاضرنا ومستقبمنا المذيف عمينا أف نفكر  أبعاده لسبب واضح ىو أف ذلؾ الماضي ذىب مع الماضيف ، واليو

 وتطور . في جوانبيما بكؿ ما برز عندنا وعند غيرنا مف تغيير 
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لا بد في سبيؿ ذلؾ أف نخفّؼ الحديث عف الماضي البشري ونصّب اىتمامنا عمى ربط المذىبية الاسلامية   
بالحاضر والمستقبؿ لننتج فكراً جديدأً وعممأً جديداً وحياة جديدة في ضوء المنطمقات الاسلامية الإليية التي 

 صيغتيا المحدودة ومراحميا المتتابعة . تمزمنا وحدىا لا بتكرار التجارب الحضارية الماضية ب
 ـبعممية فرز     ـمف خلاؿ ضوابطو المجمع عمييا ، لا بد أف نقو  ـالصحيح للإسلا وفي سبيؿ أف ننتشؿ الفي

 ـكي لا نتأثر بأحداثو واجتياداتو وسياساتو في حكمنا عمى  تاريخي ، أقصد عممية فصؿ التاريخ عف الإسلا
 ضايانا المعاصرة . الإسلاـ وتحكيمنا إياه في ق

إف الحاضر والمستقبؿ ىو عصر ىزّة إنسانية كبيرة ، تتطمع الشعوب فيو إلى ما يسمى في المفيوـ الغربي 
 ـالشورى الإسلامي الصحيح ويدعوا إليو بإصرار   ـأف يمتزموا بحك بػ )الديمقراطية( أفلا يجدر بالمسمميف اليو

 ويجعموه بديية مف بدييات حياتيـ اليومية . 
 ـأف يعمّؽ ىذا الاتّجاه ويحولو إلى ثقافة إسلامية جماىيرية تعرؼ جيداً ماليا  وألا يجدر بالفكر الإسلامي اليو

 وما عمييا . 
 ـييودي المسجد النبوي الشريؼ فيأخذ بخناؽ رسوؿ الله )ص( فيقوؿ لو : يا محمد أيف حقي  عجباً كيؼ يقتح

، ويؤمف الخمفاء الراشدوف بذلؾ ويطبقوه في حياتيـ ، ثـ لا  ؟ ثـ يخرج مف المسجد مكرّماً ويعطى لو حقاً 
يستطيع المسمـ اليوـ أف يكوف لو رأي في حاكمو ولا يستطيع أف يقوؿ لو إف انحرؼ أو أخطأ : اتؽ الله في 
عقائد المسمميف وبلادىـ ودمائيـ وأمواليـ وأعراضيـ . الإسلامية في القديـ والحديث كثيراً مف المآسي 

 ت التي مزقتيا ودمرت مؤسساتيا الحضارية وأفقرت خزائنيا وسمّمتيا إلى الأعداء . والويلا
لو كانت الأمة واعية بعقيدة التوحيد ، وعمماء المسمميف صادقيف مع الله تعالى ، يقودوف الركب الإسلامي 

 ـىذه الجرأ ة كميا ، ولـ يحيطوا ويواجيوف الحكاـ بحقائؽ الإسلاـ وحكمو الشوروي العادؿ . لـ يتجرأوا عميي
أنفسيـ بمراكز القوى السرية والعمنية الرىيبة لسحؽ كرامة المسمميف والحيمولة بينيـ وبيف استشعار آدميتيـ 
 ـ. ىذه   ـالكامؿ في الحياة  بلا خوؼ ولا تردد ولا إحجا  ـوأداء دورى والمطالبة بالحد الأدنى مف تحقيؽ ذواتي

 اسية العامة في النظر إلى شئوف بمده ومصير أمتو . قضية واحدة تتصؿ بحرية المسمـ السي
 ـ، لأف الإنساف يمكنو في كثير   ـوأكثر استلاباً لكرامة المسم وأما قضية حريتو الاجتماعية ، فيي أخطر وأعظ
مف الأوقات أف يشتري كرامتو السياسية العامة بالسكوت فيسمـ ويرضى بأخؼّ العذريف وأضعؼ الإيماف ، 

 ـ ولكف كيؼ يمكف  ـويشعروا بالحد الأدنى مف إنسانيتي لمجياع في المجتمعات الإسلامية أف يحتفظوا بكرامتي
 ؟ .

إننا نحتاج أف نقوؿ مرة أخرى : يجب أف نبدأ في معالجة ىذه القضية مف المذىبية الاقتصادية الإسلامية 
 العادلة المتوازنة التي كرّمت الإنساف وبوّأتو المقاـ الأعمى . 

مف المذىبية الإسلامية ونترؾ التاريخ الإسلامي وأخطاءه وما وقع في معظـ فتراتو مف الاستغلاؿ أجؿ نبدأ 
ونيب ثروات الأمة مف قبؿ الحكاـ وكبار الملاؾ الظالميف والوزراء وأىؿ الحظوة مف سارقي قوت جميور 

 المستضعفيف . 
مف قبائح سواءً عمى الصعيد السياسي أو ولكي لا نبخس حؽ تاريخنا ، لو قارنّا كؿ ما جرى في تاريخنا    

الاجتماعي أو الاقتصادي بما حصؿ للأمـ الأخرى مف قبؿ طغاتيا في الفترات نفسيا في ىذه المجالات 
 خاصة ، لكاف الظالموف في تاريخنا عادليف في الأمـ الأخرى . 

دوماً أف يوازف نفسو بما يريده  ولكننا لا نرضى قط أف يقيس المسمـ نفسو في أية فترة بالآخريف بؿ لا بد   
 منو الإسلاـ وما شرع لحياتو مف مبادئ الحؽ والعدالة والأخوة والتكامؿ . 

 ـالاقتصادية القائمة عمى أساس العدؿ والحؽ     ولو قارنا واقع التاريخ الاقتصادي الإسلامي بمذىبية الإسلا
 ـتتحقؽ عمى الوج  ـباستثناء وتحقيؽ التوازف الاجتماعي لوجدنا أنيا ل لى اليو و الأكمؿ بعد الخلافة الراشدة وا 

فترة حكـ الخميقة الخامس الراشد عمر بف عبد العزيز . لا نريد ىنا الخوض في تفاصيؿ وأسباب وقعت في 
 تاريخنا المتقدـ ولكننا ندعو إلى معالجة ىذه القضية في الحاضر والمستقبؿ . 

 ـالبلاد الإس     ـاجتماعي واضح وسوء توزيع لمثروة وعدـ وحاضرنا الاقتصادي في معظ  ـعمى ظم لامية قائ
إعطاء الفرص المتكافئة لمجميع لمحصوؿ عمييا ووجود بوف شاسع بيف مجموعات مف الأمة غنية جداً 

 ومجموعات أخرى فقيرة جداً . 
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الاقناع وبدأ ولف يستطيع الفكر الإسلامي أف يغيّر إلا إذا بنى مذىبيتو الاقتصادية عمى أساس المنطؽ و   
بالبنى التحتية لكي تعيد إلييا المشروعية الإسلامية في إيجاد توازف عادؿ لإحداث تنمية اقتصادية تميّد لسقوط 

 اليياكؿ الاقتصادية وغير الاقتصادية الظالمة المترفة التي تقؼ فوقيا . 
 ـشتات الأفكار الإسلامية المتنوّ     رة المبعثرة التي تقؼ دوف وحدتيا إف الفكر الإسلامي الحديث لا بد أف يم

عقبات في مجالات الحياة كافة فتربط بينيا في وحدة منطقية متجانسة تعبر عف روح العصر ، فتحوليا إلى 
تيار عقيدي إسلامي واضح يبدأ بالتغيير في إطار مراعاة سنف الله في الوجود كي يزحزح أمامو جميع ) 

 المصطمح الغربي : اليميف واليسار .  الأيديولوجيات (التي يطمقوف عمييا في
والفكر الإسلامي لف يستطيع أف يفعؿ ذلؾ إلا إذا قطع الصمة بكؿ التيارات أو الاجتيادات الخاطئة المظممة    

 ـفي لياث مكشوؼ أف تضع حاضرنا ومستقبمنا مف خلاؿ تقديميا وكأنيا ىي  في تاريخنا ، والتي يراد ليا اليو
 ـبعينو . ولا  بد أف نعدّ كؿ تيار أو اجتياد تاريخي مظمماً عمى الأقؿ بالنسبة إلينا في العصر الحاضر الإسلا

، ما لـ يضع حياة المسمـ المعاصر في ظؿ )المذىبية الإسلامية( الرافضة للأفكار التاريخية المرحمية التي 
 كانت نتيجة ظروفيا الزمانية والمكانية . 
 ـيحقؽ مصالح الجميور الأعظـ م ف أبناء الأمة الإسلامية في حريتيا العقيدية والسياسية والاجتماعية وما ل

 والاقتصادية والأخلاقية . 
 ـلابد أف يعتبر بما حدث في الماضي ، والذي حدث في الماضي أف التيارات اليادمة  إف الفكر الإسلامي اليو

باطنية عامة ، تقدمت إلى تنفيذ لمقومات الأمة العقيدية والحضارية كالخرمية والقرامطة وحركة الزنج وال
نقاذ المظموميف والكادحيف ، ولما وجد المسمموف بأف ىؤلاء  مخططاتيا متسربمة بمقاومة السمطة الرسمية وا 

 -الملاحدة واليداميف ىـ الذيف يقودوف الثورات ويدعوف إلى تحقيؽ العدؿ انقسموا بشأنيـ إلى تياريف :
 ـ  ـأف أصحابيا قادة الإصلاح فكثير مف المظموميف لا سيما العوا  ـقد انخرطوا في تمؾ الدعوات ظناً مني مني

 ـبحقيقة حركة ىؤلاء اليداميف   ـلعممي  ـواتجو كثير مف العمماء إلى تيار الدفاع عف الإسلا والمكافحوف ضد الظم
 ـالذيف كانوا يتحركوف كذباً تحت قبو الثورة أو الإصلاح ، فابتعدوا بذلؾ عف القضية الأساسية ا لتي كاف عميي

أف يناضموا عنيا ، مع تثبيت العقيدة والمقومات وىي قضية المحروميف والمظموميف . وكاف المستفيدوف 
 ـالأمة الإسلامية ، وكذلؾ الظالموف   ـفي جس  ـالمتأمريف حيث أعمموا معاولي الحقيقيوف مف ذلؾ الصراع ى

 مف أىؿ السمطة وحواشييـ . 
 ـمف العممانييف في عصرنا الحاضر ذلؾ الصراع التاريخي ولقد استغؿ الملاحدة وكثير م مف يحوموف حولي

، فذىبوا إلى أف عمماء الإسلاـ كانوا يدافعوف عف السمطة ، فدافع ىؤلاء بدورىـ عف المتآمريف اليداميف ، 
 ـأحراراً وثورييف وعقلانييف متنوريف ، والحاؿ أنؾ لو قرأت أفكار تمؾ الفرؽ اليدامة في كت بيا وأخبارىا وعدوى

 ـكانوا في الحقيقة ملاحدة أو مشركيف أو ييوداً متآمريف تقدموا إلى المجتمع الإسلامي  الموثقة تقتنع تماماً أني
 ـ، مستتريف وراء الشعارات المحجبة  مف خلاؿ الخرافة والفمسفات المادية أو الغنوصية لمسيطرة عمى عقمية العوا

الذيف كانوا مييئيف لاتباع كؿ مف كاف يدّعي خطة لإنقاذىـ مف إلى نفوس المظموميف في تمؾ الأزماف 
 الأوضاع المزرية والانتقاـ مف ظالمييـ 

إف ىؤلاء استغموا أوضاع المظموميف والمستعبديف مف أجؿ مقاومة السمطة التي دخموا معيا في الصراع ، لا 
 مف أجؿ انتشاؿ ىؤلاء المستضعفيف المحروميف بؿ مف أجؿ السمطة . 

 لا فماذا فعؿ المزيفوف الإسماعيميوف عندما تسمموا السمطة في شماؿ أفريقيا وفي بلاد الشاـ ؟ وا  
 ـ إف أوّؿ شئ فعموه ىو أنيـ قدّسوا أئمتيـ وأسبغوا عمييـ الصفات الإليية التي كانوا قد ىيأوا ليا في رسائمي

ـ فتمتعوا بيا في قصورىـ وممذاتيـ ، الفكرية السابقة ، فتحكموا في رقاب الناس واستعبدوىـ وسرقوا أموالي
وسقطت بذلؾ شعارات الدفاع عف المظموميف والمعذبيف ، وظيروا أماـ التاريخ عمى حقيقتيـ وىي أنيـ لـ 
 ـالأمة إلى الأعداء عبر تحالفات تاريخية معروفة  يعادوا السمطة العباسية إلا مف أجؿ السيطرة والسمطة ، وتسمي

ـ انتيت بتدمير الحضارة الإسلامية في بغداد ، والتحالؼ مع الصميبييف لإقامة بينيـ وبيف أعداء الإسلا
 مجازرىـ التاريخية المعروفة في بلاد الشاـ . 

إذف فالمظموميف كانوا دائماً بيئة خصبة لأعداء الإسلاـ مف الملاحدة واليداميف فمماذا يستمر اليوـ عدـ 
 ( ٜٕمي إلى جانب الظممة والمستكبريف ؟ )الوضوح الجماعي في قضية انحياز الفكر الإسلا
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إف كوف الإسلاـ جاء رحمة لمعالميف ، لا يمكف في ظؿ تحريؾ أي أصؿ مف أصوؿ فيمو السديد أف يوجو 
نما تمؾ الرحمة الإليية موجية أولاً لتحقيؽ مصالح الجميور  إلى تحقيؽ مصالح الطبقة لتوسيع دائرة ظمميا ، وا 

 لمجتمع الإسلامي . الأعظـ مف عباد الله في ا
 ـوعمماءه أف يحولوا الفكر الإسلامي  وبناء عمى تمؾ القاعدة القرآنية الواضحة ، فالمطموب مف مفكري الإسلا
إلى أداة تغييرية فاعمة ، ترفع اليواف عف الأمة وتزحزح الاستعباد عف مواقعو وتعيد إلى المجتمع التوازف في 

 مف مآسي الخوؼ والتردد والتسخير . الاستمتاع العادؿ بالطيبات ، وتنقذىـ
إف الفكر الإسلامي اليوـ لو انطمؽ مف المذىبية الإسلامية الشاممة في الوجود واعتمد الأصوؿ والقواعد 
الشرعية ومقاصدىا الحقيقية في بناء المجتمع الإسلامي ، لتحوؿ إلى حركة تاريخية ضخمة اقتمعت جذور 

جذوره عميقة ضاربة في أعماؽ ماضينا وحاضرنا ، يحتاج فقط إلى مخطط  الفساد في الأمة ، ذلؾ لأف الإسلاـ
جماعي فكري واعٍ مدرؾ لطبيعة العصر وحركتو الجماىيرية الصاعدة مف أجؿ استخلاص حقوؽ البشر مف 

 غاصبييا الجزاريف  .
نما  يجب التخطيط ولابد ألا يقتصر الفكر الإسلامي الحديث في التغيير عمى إصلاح الوعي الاجتماعي ، وا 

لا كاف فكراً سطحياً ، لا تتعمؽ جذوره في واقع  الشامؿ مف أجؿ الانتقاؿ إلى تصحيح الواقع الاجتماعي ، وا 
 ـيتـ ذلؾ وقد ظيرت بوادره بإذف الله فمف تستطيع قوى الإلحاد والعممانية أف تتصدر المجتمعات  الحياة ويو

 لتسميميا إلى الأعداء .  الإسلامية لتدمير مقومات وحدتنا العقيدية تمييداً 
ىالؼوامش

 بتصرف .   ٔٗ/ٔ(نقلًا عن كتاب ) لماذا تأخر المسممون ولماذا تقدم غيرىم ( للأمير شكيب أرسلان ٔ)
 بتصرف .  ٔٗ/ٔ(نقلًا عن كتاب ) لماذا تأخر المسممون ولماذا تقدم غيرىم ( للأمير شكيب أرسلان ٕ)
 ٓبتصرف  ٗٙ(واقعنا المعاصر  صٗ)ٓ  ٔ٘/ محمد قطب ص ( انظر كتاب واقعنا المعاصر للاستاذٖ) 
 (مما قالو ىؤلاء : أنيم فشموا في تنصير المسممين رغم الجيود التي بذلوىا .ٙ) ٓ ٜٙٔ(المصدر السابق ٘)
  ٕٕ٘(المصدر السابق / ٜ)ٓ  ٕٔ٘(ذاىب فكرية معاصرة / ٛ)
  ٔٗٔ/   (الفكر الإسلامي والمجتمع المعاصر لمدكتور / محمد البييٓٔ)
  ٜٙٔ( المصدر السابق  ٘. ٛ٘ – ٚ٘( نقلًا عن كتاب : الغارة عمى العالم الإسلامي  / ٚ  ٕٗٔ( المصدر السابق  / ٔٔ)
 وما بعدىا .   ٕٗٙ(مذاىب فكرية معاصرة / ٖٔ)   ٓ  ٔٔ٘( الفكر الإسلامي والمجتمع المعاصر / ٕٔ   ٓ
      ٕ٘ٙ/٘ٗٙ، مذاىب فكرية معاصرة /  ٕٚ( المصدر السابق / ٘ٔ)ٓ  ٖٛ( نقلًا عن كتاب : المستقبل ليذا الدين/ ٗٔ)
 ٔٗ( المصدر السابق/ ٛٔ)ٜٔٓ(لأعمال الكاممة للإمام محمد عبده/  ٚٔ)ٓ ٕ٘ٙ – ٔ٘ٙ(مذاىب فكرية معاصرة/ٙٔ)
ال الكاممة ( ىذه ترجمة مقتضبة عن بطاقة حياة الإمام الشيخ / محمد عبده ولممزيد من التفاصيل راجع كتاب الأعمٜٔ)

 لمدكتور محمد عمارة .   ٖٙ/ٖ٘لمشيخ محمد عبده / 
 القاىرة .  ٔوما بعدىا ط ٙترجمة الدكتور عبد الرحمن بدوي ص –(فمسفة الحضارة ٕٓ)
 ٜٗ-ٚٗ،ودراسات حول الاسلام د. حسين مروه صٛٔ(انظر كتاب تكوين العقل العربي د.محمد عابد الجابري صٕٔ)
ل : سمسمة : نظام الإسلام ، الإسلام والفكر العممي للاستاذ / محمد المبارك ، خصائص التصور (راجع عمى سبيل المثإٕ) 

 الاسلامي لمشييد سيد قطب ، الانسان بين المادية والاسلام للاستاذ / محمد قطب . 
 (راجع كتاب : قصة الحضارة ل ـ) بول ديورانت ( مقدمة في تاريخ الحضارات لمدكتور / طو باقر .ٖٕ
(  لممزيد من التفاصيل راجع الكتب : خصائص التصور الإسلامي لمشييد سيد قطب ، نظام الاسلام لمدكتور محمد ٕٗ)

لتغيير في الإسلام لمدكتور محسن عبد  المبارك ، عود الإسلام رجاء جارودي ، المذىبية الإسلامية والتغيير الحضاري ، منج ا
 الحميد . 

 وما بعدىا . ٜٚ( انظر المذىبية الإسلامية / ٕ٘
(راجع كتاب / أفول الغرب لشبيخمر ، فمسفة الحضارة لألبرت اشفيتر ، دراسة في التاريخ لتوينبي  ، حوار الحضارات ٕٙ)

 لغارودي . 
    ٜٔ/ٜٓ(ثقافتنا في مواجية العصر / ٕٛ)  ٓ      ٜٛٔ(الإسلام في معركة الحضارة  / ٕٚ)
راجع / أصول الاسماعيمية لبرنارد لويس والمقدمة بقمم الدكتور عبد العزيز الدوري (( لدراسة حقيقة ىذه الحركات اليدامة ٜٕ)

، وطائفة الاسماعيمية لمدكتور مصطفى كامل حسين ، تاريخ الجمعيات السرية والحركات اليدامة في الإسلام ل ـمحمد عبد الله 
 عنان

 ثبت المصادر والمراجع 
 بعد القرآن الكريم 

 طبعة بيروت . –مون ولماذا تقدم غيرىم   الأمير شكيب أرسلان لماذا تأخر المسم -ٔ
 واقعنا المعاصر   الاستاذ / محمد قطب  -ٕ
 د.  محمد البيي ٓمذاىب فكرية معاصرة  -ٖ
 د.  محمد البيي  ٓالفكر الاسلامي والمجتمع المعاصر  -ٗ
 د. محمد عمارة  ٓالأعمال الكاممة الإمام / محمد عبده  -٘



 حوري ياسين الييتي                                    صحوة الفك الإسلامي في القرن التاسع العشر الميلادي ٓد
 

 ٕٗٓٓنية والاقتصادية                                             العدد الخامس كانون الأول مجمة العموم الإنسا
 

٘ٓ  

 ترجمة د. عبد الرحمن بدوي ط. القاىرة  ٓحضارة فمسفة ال -ٙ
 د. محمد عابد الجابري  ٓتكوين العقل العربي  -ٚ
 د. حسين مروه  ٓدراسات حول الإسلام -ٛ
 د. محمد المبارك  ٓنظام الإسلام  -ٜ

 د. محمد المبارك  ٓالإسلام والفكر العممي  -ٓٔ
 قطب  الأستاذ الشييد / سيد ٓخصائص التصور الإسلامي  -ٔٔ
 الأستاذ / محمد قطب  ٓ الإنسان بين المادية والإسلام  -ٕٔ
 الأستاذ / محمود العقاد  ٓالإنسان في القرآن الكريم  -ٖٔ
 بول ديورانت    ٓقصة الحضارة  -ٗٔ
 د. طو باقر  ٓمقدمة في تاريخ الحضارات  -٘ٔ
 رجاء غارودي ٓعود الإسلام  -ٙٔ
 د. محسن عبد الحميد   ٓلحضاريالمذىبية الإسلامية  والتغيير ا -ٚٔ
 د. محسن عبد الحميد  ٓمنيج التغيير الاجتماعي في الإسلام  -ٛٔ
 شبيخر  ٓ أفول الغرب  -ٜٔ
 ألبرت اشفيتر  ٓفمسفة الحضارة  -ٕٓ
 توينبي  ٓدراسة في التاريخ  -ٕٔ
 غارودي ٓحوار الحضارات  -ٕٕ
 العزيز الدوري  برنارد لويس مع مقدمة د. عبد ٓأصول الاسماعيمية  -ٖٕ
 د. مصطفى كامل حسين  ٓطائفة الاسماعيمية  -ٕٗ
 د. محمد عبد الله عنان   تاريخ الجمعيات السرية والحركات اليدامة في الإسلام -ٕ٘


