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 الملخص : 

هو ترتيب للحُجج الواردة فيي الملفيوب سحسيب يعَد السلّم الحجاجي مفهوماً مركزياً في تداوليات اللغة، و   

من استكار اللغوي الفرنسي أوزوالد ديكرو، وتكُمن أهمية السلالم الحجاجية   يعُد  و  درجات ضعفها وقوتها ،

حجاجي ذي وجهية حجاجيية تحُيدد في اخراج القول الحجاجي الملفوب من حيز المحتوى الخبري إلى قول 

ه دعماً لنتيجة ميا ،   كتيا  اييميان فيي حيحي  ضيمن تطبيي  هي ا المفهيوم  إليىهيد  البحي  يوقيمته سعدِّّ

يقنيا  و؛ كشف الطريقة التي رتب سها ايمام البخاري النصوص )الأحاديي  واثايار   لغرض ،  البخاري  

تعتمد نظرية السلالم الحجاجية على فكرة أن الأقوال داخل الخطا  لا تسير عليى و  ،المتلقي سقضية محددة

 تيثاير فييه، يكيون الغيرض منهيا إقنيا  المتلقيي والنتيجية معينية  وتيرة واحدة، سل تتفاوت في قوتها لخدمة

ابات أن سياق الأحادي  في الكتا  ليس ي؛إسراز الوجهة الحجاجية و، وترسيخ القضايا الدينية في معتقداته

تكمين و، مجرد سرد، سل هو سناء حجاجي محكم يسير وف  وتيرة مدروسية لخدمية نتيااج اسيتدلالية معينية

أهمية "كتا  ححي  البخاري" في كونه مصدراً أساسياً من مصادر التشريع ايسلامي؛ ل ا حظي ساهتمام 

واسع عبر دراسات نحوية، ولغوية، ونقدية، وفقهية متعيددة. ومين هي ا المنطلي ، تيم اختييار هي ا الكتيا  

وص النبوية مين أسياليب توجيهيية المبارك لدراسة "السلالم الحجاجية" في أحاديثه؛ نظراً لما تكتنزه النص

وتثايرية، ونفحات إيمانية تهد  إلى إقنا  المتلقي وتغيير سلوكه. وتزداد قيمة ه ا البحي  فيي بيل بييا  

ا أهيدا  البحي   الدراسات الساسقة التي تناولت ححي  البخياري مين هي ا المنظيور التيداولي الحجاجي.أميا

النبوية وفقاً لما ورد في شروح الحدي  المعتمدة، ام تطبيي  فالهد  الرايس: سيان شرح الأحادي    ومنهجه

 "نظرية السلالم الحجاجيية" عليهيا؛ للكشيف عين القيوة ايقناعيية للملفوبيات والنتيااج المستخلصية منهيا.

المنهج المتبع: اعتمد البحي  عليى المينهج الوحيفي التحليليي التطبيقيي، مين خيلال اسيتقراء الأحاديي ، و

تيم تقسييم البحي  إذ    خطة الدراسة )الهيكل التنظيميي وجاءت  ،    وتفكيك سنيتها الحجاجيةوتحليل دلالاتها،  

التمهيد: نب ة موجزة تلخص   سثسلو  منهجي متكامل ليشتمل على تمهيد ومبحثين، وذلك على النحو اثتي:

النظريية   المبح  الأول )ايطار النظري : اسيتعراض المرتكيزات و  سيرة ايمام البخاري وحياته العلمية.

المبحي  الثياني و  للبح ، وتحديد المفاهيم والمصطلحات الأساسية المتعلقة سالحجياج والسيلالم الحجاجيية.

)الجانب التطبيقي : رحد وتطبي  نظرية السلالم وقوانينها الحجاجية على الأحاديي  اليواردة فيي "كتيا  

الخاتمية: وسعيدها   تراايية وحديثية.اييمان" من ححي  البخاري، سالاعتماد على مراجع ومصادر متنوعة  

 استعراض أسرز النتااج والتوحيات التي توحلت إليها الدراسة.

 ححي  البخاري ، السلالم الحجاجية ، الحجاج ، القوة الحجاجية ، الحجاج. الكلمات المفتاحية :

 

Argumentative Hierarchies of Prophetic Hadiths in the Chapter on Faith 

from *Sahih al-Bukhari* by Imam al-Bukhari d. 256 AH) 

Nisreen Qusay Nouman 

Abstract: 

The argumentative scale is a central concept in linguistic pragmatics, 

representing an ordering of arguments within an utterance based on their varying 

degrees of strength or weakness. Pioneered by the French linguist Oswald 

Ducrot, the significance of argumentative scales lies in their ability to shift an 

utterance from the realm of mere informational content to that of an 

argumentative statement with a specific orientation-one whose value is defined 
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by the support it lends to a particular conclusion. This research aims to apply 

this concept to the "Book of Faith" (Kitab alIman) in sahih al-Bukhari in order 

to reveal the manner in which Imam al-Bukhari arranged the arguments therein. 

...texts (Hadiths and Athar); and to persuade the recipient of a specific issue. The 

theory of argumentative scales relies on the idea that statements within a 

discourse do not proceed at a uniform level; rather, they vary in strength to serve 

a particular conclusion-the aim being to persuade and influence the recipient, 

and to firmly embed religious concepts within their beliefs.and highlighting the 

argumentative orientation; to demonstrate that the context of the Hadiths in the 

book is not merely a narrative, but a tightly constructed argumentative 

framework that unfolds according to a deliberate progression to serve specific 

inferential conclusions.The significance of Sahih al-Bukhari lies in its status as a 

fundamental source of Islamic legislation; consequently, it has garnered 

extensive attention through diverse studies covering grammatical, linguistic, 

critical, and jurisprudential aspects. Against this backdrop, this blessed work 

was selected for a study of "argumentative scales" within its hadiths, given the 

wealth of persuasive and influential techniques-as well as spiritual insights- 

contained in Prophetic texts, all aimed at convincing the recipient and 

transforming their behavior. The value of this research is further underscored by 

the absence of prior studies examining Sahih al-Bukhari from this specific 

pragmatic-argumentative perspective.Research Objectives and MethodologyThe 

primary objective is to explain Prophetic hadiths in accordance with 

authoritative commentaries and subsequently apply the "Theory of 

Argumentative Scales" to them, in order to reveal the persuasive power of the 

utterances and the conclusions derived from them.Methodology: The research 

employs a descriptive-analytical-applied approach, involving the surveying of 

hadiths, the analysis of their meanings, and the deconstruction of their 

argumentative structures.Study Plan (Organizational Structure(The research is 

systematically structured to comprise an introduction and two sections, as 

follows:Introduction: A brief overview summarizing the biography and 

scholarly life of Imam al-Bukhari.Section One (Theoretical Framework): An 

examination of the research's theoretical foundations and a definition of key 

concepts and terms related to argumentation and argumentative scales. 

Section Two (Practical Application): Observing and applying the theory of 

scales and its argumentative principles to the Hadiths found in the "Book of 

Faith" (Kitab al-Iman) from Sahih al-Bukhari, drawing upon a variety of 

classical and modern sources.Conclusion: An overview of the study's key 

findings and recommendations. 

Keywords: Sahih al-Bukhari, argumentative scales, argumentation, 

argumentative force. 

ينتمي ايمام البخاري )للقرن الثال  الهجري ، ويعيد هي ا القيرن العصير الي هبي لتيدوين السينة   التمهيد :

كييف كانيت الحاجية ملحية لتميييز الحيدي  الصيحي   القيرنالنبوية وتثحيل العليوم ايسيلامية. يبُيين هي ا 
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ا  )الجيامع وتجريده، وسط اتسا  الحواضر ايسيلامية وتعيدد الميدارل الفكريية والفقهيية، وليم يكين كتي

الصحي   مجرد كتا  لتجميع الروايات، سل كان مشروعًا نقديًا وقراءة تداولية وفقهية راايدة، وهنيا يشُيار 

إلى شرطه المتشدد في اللقيا والاتصال، وطريقته المبتكرة فيي تبوييب الأحاديي  )تيراجم البخياري  التيي 

عن حياة ايمام البخاري منها اسمه ونشثته يتضمن التمهيد الحدي  سشكل مبسط  وعليه    تعكس فقهه الدقي .

 .جز تعريفي للإمام البخاري سشكل مو إلى وفاته

إسماعيل سن إسيراهيم سين   الحسنأسو عبد الله محمد سن أسي    هو:ونشأته  وولادته  ونسبه وكنيته  اسمهأولا:  

ولد سمدينة سخارى ييوم الجمعية سعيد حيلاة  ، الجعفي سالولاء، البخاري الحافظسردزسه المغيرة سن الأحنف  

م، حيفحة  1900)البرمكيي،  الجمعة لثلاث عشرة ليلة خلت مين شيهر شيوال سينة أرسيع وتسيعين ومااية

ميدن ميا وراء النهير وأجلهّيا،   وسخَُارى: سالضم: من أعظم.     2/5هي، حفحة  1417)البغدادي،    ، 4/188

يعبر إليها من آمل الشّطّ، وسينها وسين جيحون يومان من هي ا الوجيه، وكانيت قاعيدة مليك السيامانية، قيال 

سطليمول في كتا  الملحمة: طولها سبع واميانون درجية، وعرضيها إحيدى وأرسعيون درجية، وهيي فيي 

 . 1/353م، حفحة 1995)ينظر : الحموي،  ايقليم الخامس، طالعها

جْر   ايمام البخاري  نشث  نشأته : ه؛في حِّ ه قيد تيرك ميالاً أعيان أُ لأن أسوه كان قد توفي وهو حغير ، و أمِّّ ميا

ئته وترسيته الترسية الكريمة،  حرامٍ ولا عند وفاته: "لا أعلم في مالي درهمًا من  إسماعيل قال أسوهفعلى تنشِّ

وهي ا أن ،   8/98م، حيفحة 1973)الدرامي التميميي،  و، 1/342هي، حفحة 1431)البخاري ،   شبهةٍ".

نشيثته نشيثة دل على شيء فيدل على حرص أسيه على كسب الحلال وتوقيه لما فيه شبهة كان له الأار فيي 

 حالحة وانتفا  الامة منه سالعلم .

شيديد التيوقي فيي الحيدي    -رحميه الله  –ونشث ايمام البخاري على التقوى والور  من  حغره ، ول ا كان  

عن الرجال ،شديد التحفظ في إطلاق  ألفاب الجرح والتعديل ، خشية أن يقيع فيي الغيبية ، ويقيول سكير سين 

هيي، 1417)البغيدادي،  أرجو أن ألقى الله ولا يحاسيبني أننيي اعتبيت أحيداً.  منير : سمعت البخاري يقول :

ي  ،     12-2/11الصفحات   د سين أحَميد سين الفَضيلِّ البلَخيِّ وذكرت المصادر عن قصة أميه فجياء عين محَميا

غرهِّ  عتُ أسَِّي يَقوُل: "ذهبَت عينَا مُحَمَد سن إِّسمَاعيل فِّي حِّ ي ام، وَالِّدتهُُ في المَنفرأتَ سَمِّ ييهِّ عَل لييالخل مإِّسرَاهِّ

ي  فَثحَبحنَا، وَقيَد ا: يَا هَ هِّ قَد رَدا اللهُ عَلى اسنكِّ سصرَ لهَ  فَقَالالسالَام   ، أوَ كَثرةِّ دعَُااكِّ شكا البلَخِّ هُ لكَثرةِّ سكَُااكِّ

 أن ايمام البخاري رسييا  ر المصادركُ  ْ تَ و،  10/80م، حفحة 2006)ينظر: ال هبي،   رَدا اللهُ عَلَيهِّ سصرَهُ".

ن  في سيت دين وور  وسين أسوين حالحين فجاءت ترجمة البخاري في التاريخ الكبيير أنيه " رأى حمياد سيْ

  343-1/342هي، الصفحات 1431)البخاري ،  زيد حاف  اسْن المبارك سكلتا يديه وسمع مالكا".

ونَ"يروي عَن مَالك  قال اسن حبان "ف    رَاقِّيي  اد سين زييد روى عَنيهُ الْعِّ م، 1973)اليدرامي التميميي،  وَحَميا

وسالسند الماضي إلى محمد سن أسي حاتم قال: قلت لأسي عبد الله: كيف كان سدء أمرك? قال: .   8/98حفحة  

: عشر سنين، أو أقل ام خرجت من الكتيا  ألهمت حفظ الحدي ، وأنا في الكتا  فقلت: كم كان سنك? فقال

سعد العشر فجعلت أختلف الداخلي، وبيره فقال يوما فيميا كيان يقيرأ للنيال: سيفيان عين أسيي الزسيير عين 

فقلت له: ارجع إلى الأحل فدخل فنظر فيه ايم   أسا الزسير لم يرو عن إسراهيم فانتهرني  نا أإسراهيم فقلت له:  

خرج فقال لي: كيف هو يا بلام? قلت: هو الزسير سن عدي عن إسراهيم فثخ  القلم مني، وأحكم كتاسه وقال: 

حدقت فقيل للبخاري: اسن كم كنت حين رددت عليه? قال: اسين إحيدى عشيرة سينة فلميا طعنيت فيي سيت 

رك، ووكيع وعرفت كلام هؤلاء ام خرجت مع أمي، وأخي أحمد عشرة سنة كنت قد حفظت كتب اسن المبا

م، حييفحة 2006)ينظيير: اليي هبي،  إلييى مكيية فلمييا حججييت رجييع أخييي سهيياب وتخلفييت فييي طلييب الحييدي  

ف في ه ا البيت نشث وترسى البخاري ، ولكنه ما لب  أن فقد أساه وهو حغير فعاش يتيماً، . 10/80 لكن خليا

 .فيه إقبالاً على طلب العلم وحفظ الحدي  

مبكرة وهيو اسين عشير سينين، فبيدأ سطليب العليم  سنٍّ بهر نبوبه العلمي  في ثانياً : رحلته في طلب العلم :

ه سخَُارَى نة متبعية ، وحُبّ سبلدِّ ب إليه علم الحدي  من  حغره فاتجه إلييه، وكانيت الرحلية فيي طليب العليم سيُ

ي سلدة سخيارى طلبة الحدي  ال ين كانوا يبحثون لتحصيله ، وسعد الفترة التي قضتها البخاري فخاحة عند  

وما حولها ، لم يكتفي س لك ، سل استدأ الرحلة سال ها  إليى الحيج سعيد أن سليس السادسية عشيرة مين عميره، 

الحيدي  ،   " خرجت مع أمي وأخي أحمد إلى مكة ،فلما حججت رجع أخي سها ، وتخلفت فيي طليب   :يقول

 فلما طعنت في امان عشرة جعلت أحنف فضاال الصحاسة والتاسعين وأقياويلهم ، وذليك أييام عبييد الله سين
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ُ عَلَيْهِّ وَسَلامَ في الليالي المقميرة  موسى ، وحنفت "كتا  التاريخ" إذ  وَقيَالَ:   ذاك عند قبر الرسول حَلاى اللَّا

هيي، 1417)ينظير: أسيو سكير،    أني كرهت تطوييل الكتيا "قل اسم في »التاريخ« إلا وله عندي قصة، إلا  

رحل إلى سغداد والبصرة ، والكوفة ، ومرو وسلخ وساار مدن خراسان التي سين سلده وسيين و.   2/7حفحة  

ونَيساسور، والجزيرة، والبصرة، والكوفة، وسغداد، وواسيط، وميرو، العراق ، كما رحل إلى الشام ومصر  

اي الأمصار" )ينظير: الي هبي،  والرّيّ، وسلَْخ، وبيرها، قال الخَطيب: "رحل في طلب العلم إلى ساار محدِّّ

جعييل الله لييه لسييان حييدْقٍ عنييد ،  2/4هييي، حييفحة 1417)البغييدادي،  ، 81-10/80م، الصييفحات 2006

م، فميا زال العلمياء مني  عصيره يثُنيون علييه وعليى كتاسيه   " حتيى إنا "الصيحي العلماء وأححا  التاراجِّ

،  2/556م، حيفحة  1994)ينظير: القيسيراني ،    سعضهم ألاف مؤلافًا مستقلاًّ في ترجمته ومناقبيه كالي هبي

هيي، حيفحة 1326)ينظر:العسقلاني،    ، واسن حجر 11/25م، حفحة  1986)ينظر: الدمشقي،    واسن كثير

لم عليه: 9/45  ، وبيرهم كثير، وه ه سعض أقوال واناء أهل العِّ

رَ قَوْلُ البخاري لعليّ سن المدينيمن ذلك        -علييّ سين الميديني"    : "ما استصغرتُ نفسي إلا سين ييدي  ذكُِّ

ثيْل نفسيه م، حيفحة 2006)ينظير: الي هبي،    "  فقال عليّ: "دعَُوا هي ا، فيَّنا محميد سين إسيماعيل ليم ييرَ مِّ

"حديٌ  لا يعرفيه محميد سين عمرو سن عليّ الفلال:    .وقول 483)العسقلاني ، د.ت ، حفحة    ، 12/420

قال إسحاق سن راهويه: "اكتبيوا عين هي ا و،     2/18هي، حفحة  1417)البغدادي،    "إسماعيل ليس سحدي  

)ينظير:  "فلو كان في زمن الحَسَنِّ لاحتاج إليه النيال؛ لمعرفتيه سالحيدي  وفقهيه -يعني البخاري    -الشا   

 . 12/421م، حفحة 2006ال هبي، 

لل، والتاريخ، ومعرفة الأسانيد أعَْليَم  وقال أسو عيسى الترم ي: "لم أرَ سالعراق، ولا سخراسان في معنى العِّ

 . 1/32هي، حفحة 1987)الحنبلي ،  "من محمد سن إسماعيل

أعليى الطبقية الأوليى وهيم الامام البخاري عن العديد من المشايخ من ذلك ،  روىشيوخه وتلاميذه:ثالثاً :  

شيوخه ال ين حداوه عن التاسعين، وهم أسو عاحم والأنصاري ومكيي سين إسيراهيم، وعبييد الله سين موسيى 

وأوساط شيوخه ال ين رووا له عن الأوزاعي، واسن أسي ذاب وشعبة وشعيب سن أسي .وأسو المغيرة ونحوهم

)ينظر: ال هبي،  ي عوانةام طبقة أخرى دونهم كثححا  مالك، واللي  وحماد سن زيد وأس.  حمزة والثوري

مثل أححا   وهم رفقاؤه في الطلب ومن سمع قبله  والطبقة الراسعة من شيوخه  . 10/81م، حفحة  2006

داد طلبتيه فيي السينِّّ   الخامسة:ام الطبقة  .  اسن المبارك، واسن عيينة واسن وهب، والوليد سن مسلم وهم في عِّ

وهو محمد سن يحيى ال هلي ال ي روى عنيه الكثيير ويدلسيه، ومحميد سين وايسناد، وقد سمع منهم للفاادة، 

د روى عينهم أشيياء يسييرة، وعميل فيي وبييرهم وقيعبد الله المخرمي ومحمد سن عبيد اليرحيم حياعقة،  

ن هيو  ن هيو مثليه، وعميا ن هيو فوقيه، وعميا الرواية عنهم لما قيل : "لا يكون الرجل عالِّمًا حتى يحُدِّّث عميا

-2/148م، الصفحات 2000)ينظر:الصفدي،   و، 83-10/82م، الصفحات  2006)ينظر: ال هبي،    دونه"

ا تلامي ه 149 ب )جيزرة : " كيان   :،أما أخ  عنه خلٌ  كثيرٌ لا يحُصَون، قال الحافظ حال  سين محميد الملقيا

مِّ " ،  يجتمع له في "سغداد" وحدهَا أكثر من عشرين ألفًا يكتبون عنه ع وكان سين يدييه الااية مسيتملين، وسيَ

اج ، منه الصحي  ما يَقْر  من تسعين ألفًا ن أخ  عنه مين العلمياء المشيهورين: ايميام مسيلم سين الحجيا ومما

حاحب "الصحي "، وايمام محمد سن سورة الترم ي حاحب "الجامع"، وأسو حاتم وأسو زرعة الرازياان، 

 ، 31/433م، حيفحة  2006)ينظير: الي هبي،    كثييرواسن خزيمة، وحيال  سين محميد )جزرة ،وبييرهم  

م، حيفحة   1900)البرمكي،    ، 2/9هي، حفحة  1417)ينظر: أسو سكر،    ،   1/88)ينظر :النووي، حفحة  

4/190 . 

 ذكُرت للإمام البخاري العديد من الكتب العلمية ساذكر منها أسرزها  آثاره العلمية :رابعاً :

   1/259م، حفحة 1991)فؤاد سزكين ،  أخبار الصفات ورد ذكر ه ا الكتا  في -

 الأد  المفرد   -

 أسامي الصحاسة أو كتا  الصحاسة ، أو تاريخ الصحاسة  -

 الأشرسة  -

 و  ، التفسير الكبير ، التوحيد التاريخ الأوسط ، التاريخ الصغير ، التاريخ الكبير )كتا  مطب -
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،وهو أشيهر لكتيا  المشيهور ساسيم حيحي  البخياريالجامع الصحي  المسند المختصر المطبو  وهو ا -

الخزاعي ، خل  أفعال العباد ، وبيير مؤلفاته ،وكتا  رفع اليدين في الصلاة ، رواه عنه محمد سن اسحاق  

)فيؤاد سيزكين ،   492)العسيقلاني ، د.ت ، حيفحة   ذلك من اثايار العلميية التيي كانيت للإميام البخياري

  9/211م، حفحة 2006)ينظر: ال هبي،   1/259م، حفحة 1991

كوفاته :  خامساً :   ك، سفيت  الخياء المعجمية، سعد نفيه استقرا سَّحدى قرُى سمرقند تيُدعَى: "خَرْتنَيْ " "خَرْتنَيْ

 وفت  التاء المثناة من فوقها، وسكون النون، وسعدها كيا : هيي قريية مين قيُرى سيمرقند".وسكون الراء،  

ع . 4/191م، حفحة    1900)البرمكي،   مِّ ا شيديداً، فسيُ ، فكان له سها أقرساء أقام عندهم أياامًا، مرض مرضيً

"اللهم إناه قد ضاقت عليا الأرض سما رَحُبَت، فاقبضني إليك"، فميا تيما ليلةً وقد فرغ من حلاة الليل يقول:  

   2/34هي، حفحة 1417)البغدادي،  الشهر حتى مات.

توفي البخاري ليلة السبت، وهي ليلة عيد الفطر آن اك، عند حلاة العشاء، ودفُِّنَ يوم الفطر سعيد حيلاة     

ا، جيزاه الله عين   الظهر سخَرْتنَْك، سنة ست وخمسين ومااتين، عاش اانتين وستين سنة إلا الااة عشير يوميً

م،  1900)البرمكييي،  ، 34-2/32هييي، الصييفحات 1417)البغييدادي،  المسييلمين خيييرًا، وأجييزل مثوستييه

 . 191-4/190الصفحات 

 

 

 

 

 

 

 مصطلحات تعريفية   -الإطار النظري  : المبحث الأول

توضي  عدد من المصطلحات الواردة في سياق البح  من ذلك سيان معنى الحجياج   يتضمن ه ا المبح     

 في اللغة والاحطلاح ، وسيان معنى السلم الحجاجي 

 أولا: الحجاج في اللغة والاصطلاح:

 الحجاج في اللغة  -

ذاتيياً مين نزاعيات   هارتباطياً سميا يواجهي  سوجود حياة الانسيان ووعييه،  يرتبط مفهوم الحجاج من  القِّدم    

مصيطل  وحراعات ، وقبل البدء في ذكر تعريف الحجاج في اللغة والاحطلاح لاسد من ذكير ورد هي ا ال

ميا جياء    البدء س كر معناه في المعاجيم العرسية فما ورد منه فيي القيرآن الكيريم    في القرآن الكريم ،وسعدها

ال سيييورة :[ه  ه  ه    ے  ے چ   هہ  ہ  ہ  ہ  چڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  فيييي عيييدة آييييات منهيييا :

أهيل الكتيا  الباطلية للمسيلمين فيي ديين   محاججة، أي:  سه المحاججة    فمعنى حاججتم يراد ،    ]  66عمران

 إلى أن ال ي خالف دينهم لا يكون عليى ديين إسيراهيم عم كل فري  منهم أنهم على دينه توحلًا إسراهيم، وزَ 

وهيي محاجية ،    ، فالمحاجة فير  عين المخالفية فيي اليدعوى حلى الله عليه وسلم)محمد    النبيكما يدعي  

 . 3/270م، حفحة 1984)التونسي ،  إسراهيم)عليه السلام . يقصدون منها إسطال مساواة دينه لدين

  ےچہ  ہ  ہ  ہ       ه  ه  ه  ه  ے :وليهِّ منيه قَ ووفي آية أخرى جاء معنى المحاججة يراد سه المخاحيمة     

ه قوميه فيي ديين الله يعنيي   ]80سورة :الأنعام[  ۇچڭ  ڭ  ڭ          ۓ  ۓ  ڭ    هُ قَوْمُهُ معنياه: وحاجيّ وَحاجا

ِّ  :خاحموه فقالَ لهم ونِّّي فِّي اللَّا  : أتخاحموني في دين الله وَقَدْ هَدانِّ الله لدينه. أراد إسراهيم أتَحُاج 

           . 1/463)السمرقندي ، د.ط ، حفحة  جاء معنى المحاججة يدل على المخاحمة والمجادلة    

ً نجده شيااع وه ا مالا  الرأي أو الاتجاه المجادلة سسبب اختتضمن الج ر اللغوي للحجاج معنى  و     فيي  ا

اً: و  ،المعاجيم العرسية ه حَجيّ ه يحَُج  : القصدُ. حَجا إِّلينا فلان أيَ قَدمَ؛ وحَجا من ذلك ما جاء معنى الحج ))الحَج 

صُودٌ. وَقَدْ حَجا سَنوُ فلَُانٍ فلَُانًا إِّذا أطَالوا قَصَدهَُ. وحَجَجْتُ فلَُانًا واعتمََدْتهُ أيَ قَصَدْتهُُ. ورجلٌ محجوجٌ أيَ مَقْ 

خْتِّلَاَ  إِّلَيْهِّ    مادة ح ج ج  2/266هي، حفحة 1414)الأفريقي الرويفعي ،  الاِّ

والحجية: البرهيان؛ وقييل: الحجية ميا دوفيع سيه الخصيم؛ وقيال وفي موضع آخر لمعنيى الحجية قييل :      

الأزهري: الحجة الوجه ال ي يكيون سيه الظفير عنيد الخصيومة. وهيو رجيل محجياج أي جيدل. والتحياج: 
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التخاحم؛ وجمع الحجة: حجج وحجاج. وحاجه محاجة وحجاجا: نازعه الحجة. وحجه يحجيه حجيا: بلبيه 

 .مادة ح ج ج  2/228هي، حفحة 1414)الأفريقي الرويفعي ،  حجتهعلى 

 كلميات ال    الخصيومة وهيو ماوضيحته  سيه  دل عليه لفيظ الحجياج ييراد   فمن المعنى اللغوي يظهر أن ما    

وتكون لل ي يظهر الحجة أو البرهيان   معنى الحجة والحجج ،التي وردت لبيان    الظفر أو الفوز أو الغلبة ،

 دليل على ححة ما يدعي سه.

ً مرادف  )الحُجج  جاء  وسالضم     للدليل وهي مركّبة من مقدمات مسلّم سها عُرفًا عند الخصم المقصود منها   ا

 . 1/622م، حيفحة  1996)التهيانوي ،    جة للتسليم سالقضية المطروحيةإلزام الخصم وإسكاته اذعانًا سالنتي

فالحجة يستعملها المتكلم للتثاير في الخصم وهو المعنى ال ي جاءت عليه كثير من المعاجيم اللغويية وعليه  

 لاسيما أن الحجاج يقوم سين طرفين للعملية التحاججية سينهما دليل سهد  إقنا  المخاطب سه. ،

 هو تقديم الحجج والأدلة المؤدية يراد سمعنى الحجاج في الاحطلاح في الاصطلاح:الحجاج   -

وهو يتمثيل فيي إنجياز تسلسيلات اسيتنتاجية داخيل الخطيا ، وسعبيارة أخيرى ، يتمثيل   إلى نتيجة معينة ،

الحجاج في إنجاز متواليات من الأقوال ، سعضيها هيو سمثاسية الحجيج اللغويية وسعضيها اثخير هيو سمثاسية 

  57م، حفحة 2006)النقاري ،  النتااج التي تستنتج منها .

موداعية فيي الخطيا  ال: يراد سه حنف مخصوص من العلاقات المعنى الفني أو الاصطلاحي  قيل أن  و    

وأن تكيون قاسلية   والمدرجة في اللسّان ، ضمن المحتويات الدلالية والخاحية الأساسيية للعلاقية الحجاجيية

 للقيال سالدرجات، أي: أن تكون واحلةً سين سلالم.

دت      دِّّ وعليه أن مفاهيم السلم الحجاجي والتوجيه الحجاجي يختصيان إذن سالعلاقية الحجاجيية، سيواء أحيُ

يشيير   وفيي الإنكليييية الحديثية،     21م، حيفحة  2008)الحباشة ،    ه ه العلاقة لسانيا أم اندرجت تداولياً.

ة نظيره ؛   إلى وجود اختلا  سين طرفين ومحاولة كل منهميا اقنيا  اثخير سوجهيArgueاستعمال مادة )

  مدعمية أو داحضية لفكيرة أو Argument  التيي تكيون حجية )Reasonsالعلل)وذلك ستقديم الأسبا  و

 .  105، حفحة 2000)عبد المجيد ،  رأي أو سلوك ما

"إذعان العقول سالتصدي  لما يطرحه المرسل أو العمل على زيادة ايذعان، هو  يعرفه شايم بيرلمان:و     

فثنجع حجة هي تلك التي تنج  في تقوية حدة ايذعان عمن يسمعها، وسطريقة تدفعه   الغاية من كل حجاج ،

إلى المبادرة سواء سايقدام على العمل أو ايحجام عنه أو هي على الأقل تحق  الرببة عند المرسل إليه في 

   457-456، الصفحات 2004)الشهري ،  أن يقوم سالعمل في اللحظة الملاامة"

وأرد سالمعنى العادي  المعنى العادي، والمعنى الفني أو الاحطلاحي :وأشار ديكرو إلى معنيين للحجاج    

ويستهد  التثاير في السامع ، فيكون الخطا  ناجعاً فعالاً ، وه ا المعيار   طريقة عرض الحجج وتقديمها ،

ل طبيعية السيامع أو المتقبيل؛ لأن نجياح  الأول لتحقي  السمة الحجاجية، إلا أنه بير كافياً إذ يجيب ألاّ تهُميَ

 . 21ة م، حفح2008)الحباشة ،  خطا  يكمن في مدى مناسبته للسامعال

 السلالم الحجاجية في اللغة والاصطلاح:ثانياً: 

بَبُ      رْقياةُ  السلم الحجاجي لغة :  وهو الس لام، أي: السيا ميادة   7/266هيي، حيفحة  1431)الفراهييدي ،  والمِّ

 .)سلم   

لام، أي:      لام، وهيو السي  السلالم لغة: جمع  مفرده )سُلم  من مادة )ل،ل،م  فقال الخلييل : "يقُيال: هيي السي 

لْمُ" لاليم. والسيا رْقياةُ، والجمييعُ: السيا )الجيوهري ،  ،  7/266هيي، حيفحة 1431)الفراهييدي ،   السابَبُ والمِّ

 . 2/859م، حفحة 1987)الأزدي ،  والس لام ي كار ويؤنّ  ،   1951-5/1950م، الصفحات 1987

نيَة العَالِّيية   وقيل :     بُ: مين الأمْكِّ ييد، زَاد الرابيِّ هُ يسُيلِّمُك إِّليَى حَييُ  ترُِّ نَيا المرقاة قَالَ الزّجّاج: سُمّي سِّهِّ لأِّ

عر فيِّ  رُورة الشيّ وَ لِّضيَ يادةَ الْيَاء فِّي سَلالِّيم إِّنامَا هيُ ي  أنَ زِّ ي فترُجَى سِّهِّ السّلامة،  )سَلالِّيمُ وسَلالِّمُ  ، وَالصاحِّ

  199م، حفحة 1995)اسن مقبل ،  قْبِّلقَولِّ اْسنِّ مُ 

زُ المرءَ أحجاءُ البِّلادِّ وَلَا ... تبُْنَى لَهُ فِّي السامواتِّ السالالِّيمُ  ،  32/384)الزسييدي ، د.ت، حيفحة    )لَا تحُرِّ

السلم الحجاجي احطلاحاً كما عرفه طه عبد الرحمن " مجموعة بير فاربة من الأقيوال ميزودة سعلاقية و

 ترتيبية ومُوفية سالشرطين التاليين:
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كل قول يقع في مرتبة ما من السُلام يلزم عنه مايقع تحته ،سحي  تلزم عين القيول الموجيود فيي الطير   -أ

 الأعلى جميع الأقوال التي دونه.

)عبيد اليرحمن ،  ن في السلم دليلا على مدلول معين، كان ما يعلوه دلييلاً أقيوى علييه".كل قول كا -  

  277م، حفحة 1998

 ً  :سمات النص الحجاجي : ثالثا

محيوراً يتخي  منهيا المرسيل )الميؤار  منطلقياً نحيو   هي ه السيمات عيد  تُ الحجاجي سسمات ويتسم النص       

المتلقي )المتثار  ساستعمال التحليل العقلي ، والدعاوي المنطقيية وبرضيها حيل المنازعيات والصيراعات 

 منها: كمة ، والتثاير في وجهات النظر والسلوكحَ ،واتخاذ قرارات مُ 

يعبر عنه سالطريقة   عه سفكرة معينة ، وهو ماويراد سه إحداث أار ما في المتلقي؛ أي إقنا  :القصد المعلن -1

 اييحااية

سالفتنية أو الانفعيال، كلام من تثايرات سيواء تعلي  الأمير  التنابم يوبف التسلسل ال ي يحكم مايحداه ال -2

فتنية الكيلام أي  وتكون له معرفة لنفسية المتلقيي وقدراتيه ، ويتجليى أيضياً فيي نصيه سيحر البيان،وتتثكيد 

 الانفعال له.

الاستدلال : وهو سياقه العقلي أي تطوره المنطقيي ، فيالنص الحجياجي قياام عليى البرهنية وأن أسسيط  -3

 حورة للحجاج يوجد فيها ترتيباً عقلياً للعناحر اللغوية يستجيب لنية الاقنا .

 ثسلس إحصاء وأوض  استدلال.البرهنة :وإليها ترد الأمثلة ، والحجج، وكل آليات الاقنا ، مروراً س -4

 ومن سماته أيضاً:

إشيراك الجمهيور وإشيهاده ،  الانتصيار لأفكيار الينص واطروحاتيه،  محارسة أفكار اثخر واطروحاته    

 . 41-40، الصفحات 2015)حادق ،  على مواطن الطرح

 ً  طبيعة الخطاب الحجاجي::  رابعا

وقد اتفقت المتيون   يتميز الخطا  الحجاجي سجملة من الضواسط التي يتقاسمها كل من المتكلم والمتلقي     

جاج على ذلك في مجملها فليس كل خطاساً سالضيرورة أن يكيون حجاجياً ، وقيد تكيون نهايية التنظيرية للح

خطاسياً مبنيياً وموجهيا وهادفياً الخطا  ذاتية ولا يهد  إلى ايقنا ؛ لأن الخطا  الحجاجي يتميز سكونه "  

،مبنياً سناءً استدلالياً يتم فيه اللجيوء إليى الحجية والاسيتدلال والمنطي  والعقيل ، وموجهياً مسيبقاً سظيرو  

تداولية تدعو إليها إكراهات قولية أو اجتماعية أو اقافية أو علمية أو عملية أو سياسيية تتطليب اليدفا  عين 

ً لفكرة، أو ت الرأي أو الانتصار  . 128، حفحة 2006)عشير ،  "تطلب نقاشاً حجاجيا

خصوحية الخطا  الحجاجي تكمن في كونه يخضع لمراقبة مضاعفة ، من عدة محطات المراقبة   نا وإ    

سيل ،يفقد الحجاج قوته    لكي لا  ؛يكون مبالغاً فيه سسرد الحجج  الاجتماعية والعقلية والسلوكية ، وعليه أن لا

يفقيد الحجياج قوتيه فيي الاقنيا  ؛ ولأن الي هن   ؛ كيي لافيي موضيعها  عليه أن موجزاً ويثتي سسرد الحجج

يقوى على معالجة سوى عدد محدد من عناحر القول المبيالس فييه ولاسييما عنيدما تكيون بيير   البشري لا

  467-466، الصفحات 2004)الشهري ، ، 129-128لصفحات ، ا2006)عشير ،  اساسية

 ً  خصائص النص الحجاجي:  :  خامسا

على البرهنة كخاحية مميزة يتميز النص الحجاجي سعدد من الخصااص منها أن يعتمد النص الحجاجي     

فيالنص الحجياجي ،   نة أو سوجهية نظير،يحرص كل الحرص على إقنا  الطر  اثخر سفكرة معي  له ،فهو

تكون سالضرورة واضحة جلية سل قد تثتي على نحو خفي   يقوم على وحدة معينة لا  اومتنابمً   امتراسطً   نصًا

ع يقنا  المتلقي سفكرة ما أو سحقيقة معينة عين طريي  تقنييات    لا )الدرييدي ،   مخصوحيةتكاد نلمحه وضِّ

 . 26، حفحة 2011

 وعليه فإن النص الحجاجي يتسم بخصائص معينة منها :

ويراد سه البح  عن إحداث أار ما في المتلقي أي إقناعه سفكيرة معينية وهيو الي ي يعبير   القصد المعلن :   

   للكلام .Conativeعنه اللسانيون سالوبيفة اييحااية)

التنابم : فالنص الحجاجي نص مستدل عليه ل لك يقوم على منط  ما في كل مراحليه ويوبيف عليى نحيو 

  أو Lenvoutementمين تيثايرات سيواء تعليَ  الأمير سالفتنية)دقي  التسلسل ال ي يحكم مايحداه الكيلام  
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  وهو ينم من ه ا الوجه عين ذكياء حياحبه Progression  أو إحداث مجرد تقدمّ )Lemotionالانفعال)

 نتظاره.سنفسية المتلقي وقدرته ، وآفاق ا ومعرفته الدقيقة

الينص الحجياجي قياام عليى البرهنية الاستدلال: وهو سياق الحجياج العقليي أي تطيوره المنطقيي ؛ لأن    

 فيكون سناؤه على نظام معين تتراسط فيه العناحر وف  نس  تفاعلي وتهد  جميعها إلى باية مشتركة .

 ت ايقناعية مروراً  سثسلس إحصاءالبرهنة : وهي التي ترد إليها الأمثلة والحجج وكل التقنيا    

)العبييد ،  ، 27-26، الصييفحات 2011)الدريييدي ،  وأوضيي  اسييتدلال وحييولاً إلييى ألطييف فكييرة وانفيي ها

   . 147-146، الصفحات 2014

 ً  القرائن الحجاجية :  سادسا

الأدوات اللسيانية والمؤشيرات  تعُيد القيراان الحجاجيية يعتمد النص الحجاجي عليى عيدد مين القيراان و   

المادية التي يودعها المتكلم في نصه لتوجيه القيار  نحيو مسيار اسيتدلالي معيين. هيي سمثاسية "العلاميات 

 المرورية" التي تحدد اتجاه المعنى وتمنع تشتت ال هن.

 منها : تنقسم ه ه القراان إلى عدة مستويات لسانية وسنيوية:

النحوييية أو : وهييو العناحير اللغويية الاسينادية   operateurs argumentatifsالعواميل الحجاجيية -أ

المعجمييية ، تييرسط مكونييات القييول الواحييد كالحصيير والنفييي والشييرط، ووبيفتهييا هييي حصيير الامكانييات 

 في اللغة الفرنسية. peu/presqueلمحتوى الملفوبات وتحويلها ،مثل حيس :   potentialitiesالحجاجية  

وهي مكونات لغوية تداوليية تيرسط سيين قيولين أو أكثير داخليين فيي اسيتراتيجية   الروابط الحجاجية :ب_  

حجاجية واحدة ، سحي  تسم  سالرسط سين المتغيرات الحجاجيية )سيين حجية ونتيجية أو سيين مجموعية مين 

 الحجج وهي حنفان :

، 2013)عييادل،  رواسييط مدرجيية للحجييج مثييل لأن ، لكيين ، ورواسييط مدرجيية للنتييااج مثييل إذن ، أخيييراً 

 . 100-99الصفحات 

 ً ، ولاسييما فيي اهيم المركزيية فيي لسيانيات الحجياجتعد القوة الحجاجية من المفي  القوة الحاججية ::  سابعا

الحجة لتوجييه النظرية التي وضعها )أوزوالد ديكرو  ويراد سها القدرة التثايريية  التيي يمتلكهيا القيول )أو 

 المخاطب نحو نتيجة معينة.

ففيهيا حجيج  ترتبط فيما سينهيا سعلاقية تراتيب،  القسم الحجاجي تتفاوت ؛ لأنها  ية لنفسفَّن الحجج المنتم   

قويه وحجج ضعيفة ،وه ا التدرج في الحجج وهو ما يكسب الحجاج فيي اللغيات الطبيعيية إمكاناتيه الغنيية 

وإن اعتمياد الحجياج عليى الحجية ، ولييس عليى   فا للبراهين المنطقية والرياضية،  والواسعة ويجعله مخال

، مادام الفرض يلغي التعدد كام التفياوت  الدليل البرهاني ، فالحجة كما أقر ديكرو تؤكد النتيجة ولاتفرضها

 وأن اختلا  الحجج ودرجات قوتها وهو ما قاد ديكيرو لتمثييل العلاقية ضيمن ميا سيماه سالسيلم الحجياجي

 . 101-100، الصفحات 2013)عادل، 

 :وقوانين السلم الحجاجي في باب الإيمان السلالم الحجاجية الجانب التطبيقي  :المبحث الثاني

ينطل  الحدي  في ه ا المبح  من تصور وتحليل تدرج الحجج الواردة في النصيوص النبويية مين الحجية 

سعة ه ه الحجج ،وما الضعيفة إلى الحجة القوية ووحولاً إلى النتيجة التي ينقاد المتلقي اليها ، من خلال متا

؛ ج في كلامه استغياء إقنيا  المسيتمعلم الحجاجي خطة كلامية يعتمدها المحاجيعتبر السوعليه  ستؤول إليه .

وذلك ستقديمه لحجج في قوالب مختلفة، وعليه يبني سلمه من أضعف الحجج إلى أقواها تثايراً في المتلقي ، 

وهيي أي أنه يضع في أول السلم الحجة الأقل تثايراً ام الأقوى فالأقوى حتى يصيل إليى النتيجية المرجيوة  

 إقنا  المخاطب.

)العيزاوي ،  سثنيه فئية حجاجيية موجهية أو نظيام ترتيبيي للحجيج:فالسلم الحجاجي حسيب ميا رآه ديكيرو  

 . 20، حفحة 2006

فالحجج التي تنتمي إلى فئية حجاجيية ميا ، تكيون لهيا   سثنه علاقة ترتيبية للحجج ،ورأى أسو سكر العزاوي  

 السلم الحجاجي نفسعلاقة ترتيبية معينة ، وإنها تنتمي إلى 

 من ذلك قولنا : 

 حصل زيد على الشهادة الثانوية 
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 حصل زيد على شهادة ايجازة 

 حصل زيد على شهادة الدكتوراه 

فه ه الجمل تتضمن حججاً تنتمي إلى نفس الفئة الحجاجية ، وتنتمي كي لك إليى نفيس السيلم الحجياجي ،    

فكلها تؤدي إلى نتيجة مضمرة من قبيل )كفاءة زيد  أو )المكانة العلمية  ، ولكين القيول الأخيير هيو الي ي 

أقوى دلييل عليى مقيدرة سيرد في أعلى درجات السلم الحجاجي ، وحصول زيد على الدكتوراه هو سالتالي  

-20، الصيفحات 2006)العيزاوي ،  ، 60-59م، الصيفحات 2006)النقياري ،  زيد وعلى مكانته العلمية

21  

يستند مفهوم السلم الحجاجي في الخطا  على مبدأ التدرّج في استعمال وتوجيه الحجيج والأدلية ؛ لأن و    

الحجاج سوحفه استراتيجية لغوية لايرتبط سالمضمون وما يحيل إليه من مرجع، وإنميا ييرتبط أيضياً سقيوة 

نياء التواحيل في أاوضعف الحجج ومدى خضوعها لمنط  الصدق والك  ، وعليه فالمرسل ينظم حججه 

وف  ترتيب تتحكم فيه معطييات متعيددة ، منهيا مرتبية المرسيل وطبيعية المرسيل إلييه، والسيياق المحييط 

سالخطا  الحجاجي ، وعليه فعندما تقوم سين الحجج المنتمية إلى فئة حجاجية ما ، علاقية ترتيبيية معينية ، 

-59م، الصيفحات 2006)النقياري ،  اجيفَّن الحجج تنتمي إذاك إلى نفس السلم وه ا المراد سالسيلم الحجي

60  . 

تها ودعامتها ، وهي على  يالحجاج ه ا السلم  ويرتكز     على مجموعة من القيم الترتيِّبية للحجة سحسب قوا

درجية مين   قسمين : تراتِّبية مادية محسوسة ، مثل عدّ الانسيان اعليى درجية مين الحييوان ، وايليه أعليى

دة نحو : سمو  العادل على النافع، وأنا ه ه القيم سواء كانت ملموسة أم مجردة تقوم  الانسان . وترتبيه مجرا

، حيفحة 2016)سوزناشية،  على تراتبية وسلمّية ، مما يجعل الوعي ستراتبيتها أهما من القيم فيي حيدّ ذاتهيا

116 . 

تكمن أهمية نظرية السيلالم الحجاجيية أساسياً فيي إخيراج قيمية القيول الحجياجي مين حييز المحتيوى و    

الخبري للقول ، وه ا يعني أنا القيمة الحجاجية لايمكين الحكيم عليهيا سالصيدق أو الكي   ؛لأنهيا لاتخضيع 

إلى البنية اللغوية سل مسجلة فيها ييتكهان التنظييم اليداخلي  لشروط الصدق المنطقي فهي ليست قيمة مضافة

عف سعضيها  للغة . وعليه فَّذا كان القول مندرجاً ضمن قسم حجياجي قياام عليى فيوة سعيض مكوناتيه وضيَ

اثخر سالنسبة إلى نتيجة ما فَّن مفهوم السلام الحجاجي يتركيزه على الطاسع المتدرج والموجه للأقوال يبَيان 

اجّة ليست مطلقة ، إذ لاتحدد سالمحتوى الخبري للقول ومدى مطاسقتيه لحالية الأشيياء فيي الكيون ؛ أن المح

وإنما هي رهينة اختيار الحجة ، أو تلك سالنسبة إلى نتيجة محددة ، ل لك فيَّنا الحكيم عليى المحاجية اساسيه 

 . 370)حمود ، د.ت، حفحة  القوة والضعف اعتباراً لطاسع التدرج في الحجج لا تبعًا للصدق والك   

ويمكن تمثيل "السلم الحجاجي" كبنية تقيوم عليى تصينيف الحجيج داخيل الينص وتيدرجها تبعيا لقوتهيا     

ا وتيثايرًا فيي المتلقيي . ايقناعية؛ إذ تترتب تصاعديًا من الحجة الأضعف وحولًا إلى الحجة الأكثير إقناعيً

المفهييوم بوضييوح فييي الأحاديييث النبوييية الييواردة فييي يبيياب الإيميياني فييي كتيياب صييحيح ويتجلييى اييذا 

ُ، وَفِّي قلَْبِّهِّ  : "قَالَ    صلى الله عليه وسلم)  البخاري، ومن أمثلة ذلك ما جاء عن النبي نَ الناارِّ مَنْ قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا يخَْرُجُ مِّ

يرَةٍ   نوَزْنُ شَعِّ نَ الناارِّ مَنْ   مِّ نَ خَيْرٍ، وَيخَْرُجُ مِّ رُجُ ميِّ رٍ، وَيخَيْ نْ خَييْ ةٍ ميِّ ُ، وَفِّي قلَْبِّهِّ وَزْنُ سيُرا  قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا

نْ خَيْرٍ  ةٍ مِّ ُ، وَفِّي قلَْبِّهِّ وَزْنُ ذرَا دااَ   "الناارِّ مَنْ قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا داانََا قَتيَادةَُ، حيَ ِّ: قيَالَ أسَيَانُ، حيَ دِّ اللَّا نَا قَالَ أسَيُو عَبيْ

لامَ  هِّ وَسيَ لاى اللهُ عَلَييْ انٍ : "أنَسٌَ، عَنِّ النابِّيِّّ حيَ نْ إِّيميَ انَ  "ميِّ نْ " مَكيَ رٍ"ميِّ هيي، حيفحة 1422)البخياري أ.،  خَييْ

  44،سرقم 1/17

جاء في أول كتا  اييمان، أن القول سزيادة اييمان ونقصانه هو م هب أهيل كما    في سيان شرح الحدي     

أنا ال ارة أقل الموزونات، وهي فيي هي ا الحيدي  التصيدي  الي ي لا يجيوز أن ، وقيل  الس ناة وجمهور الأمُة

نما هي زيادة على الأعمال يكمل التصدي  يدخله النقص، وما في البرُّة والشعيرة من الزيادة على ال رة، فَّ

ا أضا  ه ه الأجزاء التي سها، وليست زيادة في التصدي  لما قدمنا أنه لا ينقص التصدي  فَّن قيل: فَّنه لما 

: معنيى ذليك  ،في الشعيرة والبرُّة الزاادة على ال رة إلى القلب دلَا أنها من زاادة التصدي ، لا مين الأعميال

أنه لما كان اييمان التام إنما هو قول وعمل، والعمل لا يكون إلا سنية وإخلاص من القلب، جياز أن ينُسيب 

ر عين هي ه الأجيزاء مين الأعميال ميرةً سيالخير وميرةً  العمل إلى القلب، إذ تمامه ستصدي  القليب، وقيد عَبيا

ييدل أن ميا ذكير سعيد هي ا مين   -ه إلا الله  ساييمان، وكل سااسٌ واسعٌ. وقوله: يخرج من النار من قال: لا إلي
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ة والشعيرة، هي من الأعمال والطاعات، إذ الأمة مجمعة على أن قول لا إله إلا الله هو حيري   ال ارة والبرُا

: ويحتمل أن تكون ال رة والشعيرة والب رة التي ، وقيل اييمان والتصدي  ال ى شبه سال رة عمل القلب أيضًا

والنيال   ،ساللسيان لا ييتم إلا ستصيدي  القليب   -لأن قيول: تميت لا إليه إلا الله    التصيدي ؛ن  في القلب كلها م

يتفاضلون في التصدي  على قدر علمهم وجهلهم، فمن قلَا علمه كان تصديقه مقيدار ذرة، والي ي فوقيه فيي 

أول ميرة لا   العلم تصديقه سمقدار سرُة وشعيرة. إلا أن التصدي  الحاحل في قلب كل واحد مين هيؤلاء فيي

-1/102، الصيفحات  2003)اسن سطيال،    يجوز عليه النقصان، ويجوز عليه الزيادة سزيادة العلم والمعاينة

 . 132-1/130هي، الصفحات 1323)القسطلاني ، ،  1/260هي، حفحة 1431)العيني ، ،  103

التفاوت في التصدي  عَلى قدر العلم والجهل، فمن قل علميه كيانَ تصيديقه ميثلًا سمقيدار "قَالَ اسن سطَاال:     

يرة، إلا أن أحل التصدي  الحاحل في قلب كل واحيد  ذرة، وال ي فوقه في العلم تصديقه سمقدار سرُّة أو شَعِّ

، حيفحة 2005)العسيقلاني أ.،  "لا يجَوز عليه النقصان، ويجَوز عليه الزيادة سزيادة العلم والمعاينيةمنهم  

وسالجملة؛ فحقيقة التصدي  واحدة لا تقبل الزيادة والنقصان وقدمّ الشعيرة على البرة لكونها أكبر .   1/353

)القسيطلاني ،  جرمًا منها وأخّر ال رّة لصغرها، فهو من سا  الترقي في الحكم وإن كيان مين سيا  التنيزل

 . 1/131هي، حفحة 1323

الحدي  من حي  السلالم الحجاجية نجد أن المخاطَب تتدرج في الحجج والمعنى، لينتقل فييه   وفي تحليل   

إلى الأكثر قوة، أو من الأعم إلى الأخص، وسمعنى آخر من الكمية الأكبر إلى الأقيل،   قوة  الأقلالحجج  من  

 وذلك لتثبيت المعنى في ذهن المتلقي وتثكيد أهميته.

في مقدار الخير فيي القليب؛   وه ا التسلسل في الترتيب للسلالم الحجاجية كان سناءً على التدرج التنازلي    

تثكيد عظمة رحمة الله سبحانه وتعالى وشيمولها حتيى لمين كيان فيي قلبيه   وسعدها أفضى إلى نتيجة مفادها

 أدنى مثقال من الخير واييمان.

والحجيم واليوزن للي رة والبيُرة   المقدار المياديسيان  سلاماً تنازلياً في    في الحدي  السلم الحجاجي  فجاء  و    

 نفسي.وتثايرها ال ايقناعية ، ولكنه تصاعديًا في قوة الحجةوالشعيرة 

 يابات أن أدنى مراتب اييمان كافية للنجاة من النار. ؛حجة القيال الكمي والنوعيالمتكلم واستعمل     

إذ يكمن  المراتب الموجهة توجيهاً كميّاً، ومما يجب التنويه عليه أن المتكلم يستعمل السلم الحجاجي في      

العكيس مثيل الألفياب الدالية عليى عليى الأوزان أو الأدنيى ، أو السلم في ترتيب الألفاب ، من الأعليى إليى 

 الأسعار فتنحو نحو الزيادة أو حتى تبلس مراد المتكلم ، ويكون هدفيه مين ذليك هيو إقنيا  المتلقيي سالنتيجية

 .   504، حفحة 2004)الشهري ، 

وحجة القيال تكمن في استعمال المفردات المتفاوتة في المقدار)الكمي والنيوعي  وتشيبيه عميل الخيير     

ة ، اليي رة  وتكييرار عبييارة التوحيييد )لا إلييه إلا الله  مييع كييل مقييدار لبيييان الوبيفيية  را سحجييم )الشييعيرة ، البييَ

من ذكره لمقادير الخير المتفاوتية الحجاجية للحدي  أن التوحيد هو الأسال والمفتاح الأعظم للنجاة سالربم 

 في الكم. 

والتيي   في الحدي  تمثلت في معنى أن زيادة اييمان ونقصه مرتبط سصيدق النيية فيي القليب   النتيجة )ن(ف

 يترتب عليها الخروج من النار 

 :الواردة في الحديث فتكون كالآتيالحجج  و تتدرج 

نَ الناارِّ مَنْ قَالَ لَا  1ح ُ، "وزن: يخَْرُجُ مِّ ربيم أنهيا  فهيي تعيد الحجية الأضيعف شعيرة من خير" إِّلَهَ إِّلاا اللَّا

 الحجة الأكبر حجماً ، واابات النتيجة عندها الخروج من النار .

ُ، "وزن سرة من خير"    2ح نَ الناارِّ مَنْ قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا وهي الحجية المتوسيطة ، وابيت النتيجية : يخَْرُجُ مِّ

 ذاتها.

نْ خَيْرٍ" :3ح ةٍ مِّ ُ، وَفِّي قلَْبِّهِّ وَزْنُ ذرَا نَ الناارِّ مَنْ قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا  وهي تعد قمة السلم الحجاجي . وَيخَْرُجُ مِّ

،   الحجج التيي جياءت فيي الحيدي  ومرتبط سينجد أن كل فقرة من السلم في الحدي  هدفت لمعنى معين  ف   

ة سيين القيول  وه ا ما يؤكد القول سثن نظرية السلالم الحجاجية تنطل  من إقيرار اليتلازم فيي عميل المحاجيا

الحجة )ح  و نتيجته )ن  ومعنى التلازم هنا هو أن الحجة لاتكون حجة سالنسبة للميتكلم إلا سَّضيافتها إليى 

 . 363)حمود ، د.ت، حفحة  ينظر : ضمنية. النتيجة مع ايشارة إلى أن النتيجة قد يصرح سها وقد تكون
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يبدأ الحدي  سثكبر مقدار مادي تم ذكره وهو الشعيرة ، وهي معروفة سحجمها   السلم الحجاجي الأول:في  و 

 ووزنها النسبي.

والهد  منه إابات أن اييمان ال ي يمكن أن يقُال ويحُس، حتى لو كان حغيرًا، كاٍ  للخروج من النيار.  

 ه ا المقدار هو الحد الأعلى في سلم الحجة، وهو سهل الفهم والتصور للمستمع.

لقمي  السلم الحجاجي الثاني: "وزن سرة من خير" انتقل إلى مقدار أحيغر وهيو البيرّة )حبية القمي   حبية ا

 أحغر من الشعيرة.

تصاعد الحجة سشكل فعلي، إذا كان اييمان سوزن الشعيرة ينجيي، فكييف ساييميان سيوزن أحيغر  هي ا و  

 التدرج يرسخ فكرة أن المقدار ليس هو الأهم، سل وجود اييمان نفسه في قلب الأنسان.

السلم الحجاجي الثال : "وزن ذرة من خير" يختتم الحدي  سثحغر مقدار يمكن تصوره وهو ال رة. وهي و

 عن أقل القليل، أو الشييء الي ي يكياد لا ييُرى سيالعين المجيردة ،  تعبيرأحغر جزء من الشيء ، وهي هنا  

أن أدنى مراتب اييمان    وه ا هو قمة الحجة عندما يرى المستمع واابت النص النتيجة )الخروج من النار ،

التي لا ترُى سالعين المجردة كافية للنجاة، يدرك أن رحمة الله واسعة وأن اييمان الخالص، ولو كان خفييًا، 

 له قيمة كبيرة.

الحدي  يعُطي أملًا لكل مؤمن، حتى لمن يرى إيمانه ضعيفًا أو لا يُ كر. فهيو يؤكيد   :في    وحجة الشمول   

 أن قول "لا إله إلا الله" مع وجود أدنى درجات الخير في القلب كاٍ  للنجاة في النهاية.

 فمنهج الحدي  لا يكتفي سَّخبارنا سحقيقة العفو والرحمة، سل سنى حجة مقنعية وميؤارة ساسيتعمال التيدرج   

والتمثيل التنازلي سثدلة مادية ملموسة في ترتيبه للسلم الحجاجي ، ييصال رسالة الأمل والرحمية، وحيثهم 

يسيتهين سيه  على عدم اليثل من رحمة الله، والتثكيد على عمل الخير وليو كيان يسييراً، عليى المسيلم أن لا

ادق فيي القليب ، ميع سييان أن مؤكداً على أن قيمة اييمان ليست في حجمه الظاهري، سل فيي وجيوده الصي

ُ" في كل  التوحيد هو الأسال على الربم من ذكر مقادير الخير، إلا أن الحدي  يكرر "مَنْ قَالَ لَا إِّلَهَ إِّلاا اللَّا

 مرة، ليؤكد أن كلمة التوحيد هي الأسال ال ي يقوم عليه كل الخير، وهي المفتاح الأعظم للنجاة.

وحلت إلى ذروتها؛ لأنها شيملت واسيتوعبت تلقاايياً كيل ميا هيو أكبير منهيا وعليه فَّن القوة الحجاجية     

، وأنا محتوى النص يتضمن القلية والقلية المتناهيية، وداخيل )البرُّة والشعيرة  عبر علاقة اللزوم والشمول

جاجاً لبيان السعة المطلقة والرحمة الشياملة حتيى لمي ن كيان سياقات القلة، يكون الأقل مقداراً هو الأقوى حِّ

 في قلبه إيمان قليل .

وتكرارهييا فييي الجمليية :  وتييثتي القييراان الحجاجييية  منهييا واو العطييف الترتيبييية للاسييتئنا  الحجيياجي  

ويخرجُ... ويخرجُ... ويخرجُ" لا يفيد مجرد الجمع، سل يعمل كقرينة على الترقي في السلم الحجاجي. إنهيا 

 ى وأكثر إدهاشاً وسياناً لسعة الرحمة.تنقل السامع من مرتبة إقناعية إلى مرتبة أعل

 و لفظة "خَيْر" عامة قد تحتمل الخير الأخلاقي الدنيوي أو المجرد.

وفي ختام الحدي  فقد أورد الرسول حلى الله عليه وسلم حججاً متسلسلة متساندة ومع ذليك افضيت إليى    

 يمان هما الأسال للنجاة من النار. نتيجة واحدة وهي التثكيد على أن التوحيد ونية القلب الصادقة في اي

ويمكن القول إن هد  المتكلم في الحدي  ليس اسراز القوة الاسيتدلالية واللغويية أو تيثاير الفهيم للمتلقيي    

فقط سل أن " بايته القصوى اقنا  المتلقي سما يحمليه مين أفكيار وميا يعرضيه مين مواقيف وإبراايه سهي ه  

  أفكاره فحسب سل مين  من حيأاراً واضحاً في المتلقي لاالافكار وتلك المواقف ليحدث في نهاية المطا   

حي  مواقفه وما قد يكون له من سلوك واقعي ملمول ، وتحقي  ه ا التغيير أو التبيديل فيي أفكيار المتلقيي 

ومواقفه يعد  علامة من علامات نجاح الخطا  ايقناعي ووجاهية الحجياج المتعميد ، أو النتيجية المتوقعية 

  35، حفحة 2011)الدريدي ، لخطا  وحجاج وجيه ناج " 

 قوانين السلم الحجاجي: -

 منها : وتكون اذه القوانين منحصرة في ثلاث قوانين ويحكم السلم الحجاجي قوانين

، فيَّن نفييه قبل متكلم ما ليخدم نتيجية معينية  إذا كان قول ما مستعملاً من  ويراد سه ا القانون  :قانون النفي  

 :سيكون حجة لصال  النتيجة المضادة ، ومثال ذلك قولنا 

  .زيد مجتهد ، لقد نج  في الامتحان -
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  .زيد ليس مجتهداً ، أنه لم ينج  في الامتحان -

 وجيب علينيا أن نقبيل الحجياج اليوراد فيي المثيال الثياني فَّذا قبلنيا الحجياج اليوارد فيي المثيال الأول ، -

  . 22، حفحة 2006)العزاوي ، 

: قيَالَ   ويتجلى قانون النفي فيما جاء في الحديث الشريف من قول رسول الله صيلى الله علييه وآليه وسيلم

نْ  " هُ المُسْلِّمُ مَنْ سَلِّمَ المُسْلِّمُونَ مِّ ُ عَنيْ ى اللَّا رُ مَنْ هَجَرَ مَا نهَيَ هِّ، وَالمُهَاجِّ هيي، 1422)البخياري أ.،  "لِّسَانِّهِّ وَيَدِّ

 . 10سرقم  1/11حفحة 

وترك الأذى كليه   ن واليد ففي سيان معنى الحدي  نجد أن الحدي  يراد منه الح  على ترك الأذى ساللسا    

سصياحبه،  إلا ما كان في تثديب أو حد ، وعبر ساللسان دون القيول لييدخل فييه مين أخيرج لسيانه اسيتهزاءً 

ا وأشيد نكايية ، ايم عطيف عليى ميا سيب  قوليه: )والمهياجر  أي  وقدمه على اليد؛ لأن إيي اءه أكثير وقوعيً

المهاجر حقيقة )من هجر  أي ترك )ما نهى الله عنه  كثن المهاجرين خوطبوا س لك لئلا يتكّلوا على مجرد 

هي،  1323)القسطلاني ،   من لم يدرك ذلك الانتقال من دارهم، أو وقع ذلك سعد انقطا  الهجرة تطييبًا لقلو  

 . 1/94حفحة 

الألف واللام فيه للكميال، نَحيو: زييد الرجيل؛ أي: الكاميل فيي الرجوليية، وتعقيب سثنيه    قوله: )المسلمو   

قيَالَ و يستلزم أن من اتصف سه ا خاحة كَانَ كاملًا، أو يجُا  سثن المراد س لك ميع مراعياة سياقي الأركيان.

ويحتميل أن يكيون  الخَطااسي: المراد أفضل المسلمين مين جَميع إليَى أداء حقيوق الله أداء حقيوق المسيلمين.

 .وييدهلسيانه  المراد س لك: أن يبَُيِّّن علامة المسلم الاتِّي يسُتدل سِّها عَلى إسلامه، وهي سلامة المسيلمين مين 

ويحتمل أن يكون المراد س لك: ايشارة إلَى حسن معاملة العبد مع رسه؛ لأنه إذا أحسن معاملة إخوانه فثولى 

ر المسيلمين هنيا خيرج ومنهم مين رأى أن .  التنبيه سالأدنى عَلى الأعلىأن يحسن معاملة رسه، من سا    كيْ ذِّ

مخرج الغالب، لأن محافظة المسلم عَلى كف الأذى عن أخييه المسيلم أشيد تثكييداً؛ ولأن الكفيار سصيدد أن 

كَ يقَُاتلوا وإن كَانَ فيهم من يجب الكف عنه، وايتيان سجمع الت كير للتغليب، فَّن المسلمات ييدخلن فيي    .ذلَيِّ

وخص اللسان سال كر؛ لأنه المعبر عما في النفس، وك ا اليد؛ لأن أكثر الأفعال سِّها، والحيدي  عيام سالنسيبة 

نعيم؛   إلَى اللسان دون اليد؛ لأن اللسان يمُكنه القول في الماضين والموجودين والحاداين سعدُ، سخلا  الييد.

 رها في ذلَِّكَ لعظيم.يمُكن أن تشارك اللسان في ذلَِّكَ سالكتاسة، وإن أا

وفي التعبير ساللسان دون القول نكتة؛ فيدخل فيه من أخرج لسانه عَلى سبيل الاسيتهزاء، وفيي ذكير الييد    

م، 2005)العسقلاني أ.،  دون بيرها من الجوارح نكتة؛ ليدخل فيه اليد المعنوية كالاستيلاء عَلى ح  الغير

 . 237-1/236حات الصف

تتمثيل الحيدي  وعليى ميا يتضيمنه قيانون النفيي جاء في سيان معنى  ففي تحليل الحدي  حجاجيا وف  ما     

 في النص سثن الاسلام الحقيقي سلوك اخلاقي يبع  الأمان لا مجرد لفظ أو مظهر .  )ن  النتيجة

كمال ايسلام مشروط سسلامة اثخرين من  وتتمثل الحجج الواردة في النص سالحجة الأساسية وهي أن :    

 .أذى المسلم

   .الهجرة لا يقال سهجرة المكان سل سالتوسة والعمل الصال ححةوالحجة الأخرى : هي 

فالتدرج الحجاجي في التحليل اللغوي هدفه ترتيب الحجج داخل الخطا  من الأقل قوة إليى الأقيوى، أو     

العكس، لتحقي  ايقنا  ، وهو لا يهد  إلى تعريف ايسلام كثركان، سل إلى سيان المسلم الكامل اييمان أو 

يسلام: إذا سَلِّم النال من أذاك، فه ا دلييل الأفضل إسلامًا ، فيضع علامة لازمة ودليلاً عملياً على حدق ا

 على كمال إسلامك.

ى الحجج داخل النص تصاعديا سدءاً من اللسان )أذى قولي وهو أوسيع انتشياراً وأسيهل حيدوراً  إليى نفيب

 اليد )أذى فعلي مادي وهو أشد وطثة .

 لكونهميا أكثير أدوات الأذى شييوعاً وخطيورة  ؛خصا النبي حلى الله علييه وسيلم اللسيان والييد سالي كرو  

اللسان مقدم على اليد في ال كر، وبالباً ما يعُد الأشد فتكاً لأنه يطال الأعراض والغيبية والنميمية والكي  ، 

 الأذى سه معنوي ولكنه واسع الانتشار والتثاير.وويصعب على الكثيرين كفه. 

 والقتل وأخ  الأموال سغير ح . اليد: وهي أداة الاعتداء الحسي والمادي كالضر  
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التدرج الحجاجي: كثنه يقول: إذا استطعت أن تكف أذاك عن المسلمين سهياتين الجيارحتين اللتيين هميا ف    

 مصدر معظم الشرور، فقد حققت أفضل مراتب ايسلام العملي.

اسط عليى نحيو دقيي  وه ا ما يبينه ديكرو وأنسكمبر من أن الحجاج ساللغة يجعل الحجج في تتدرج وتتر    

فتكون سعضها حججاً تدعم وتثبيت سعضيها اثخير ، وأن هي ا التيدرج بالبياً ميا يظهير فيي موقيف الميتكلم 

، واتجاهاته عبر الملفوب النصي ، وأن ترتيب ه ه الألفياب مبنيي عليى تنظييم القيول الي ي يسيب  النتيجية 

تتمثيل فيي أن تفيرض عليى المخاطيب وعليه فَّن الغاية من ترتيب الخطا  الحجاجي في سلمية حجاجيية  

، 2011)الدريييدي ،  نمطيياً ميين النتييااج ساعتبارهييا الوجهيية الوحيييدة التييي يمكيين للمخاطييب أن يسييير فيهييا

 .  23-22الصفحات 

الحقيقية ليست مجيرد فعيل الحجة ايقناعية هنا: الهجرة و تعميم المفهومل الرسط سين الهجرة والتركوجاء    

 مادي ينتهي سفت  مكة، سل هي ترَْك المعاحي والمحرمات في كل زمان ومكان.

يضع الحدي  أفضل المراتب )المسلم الكامل والمهاجر الحقيقي  في سياق الالتيزام السيلوكي والأخلاقيي و

 العملي، مما يزيد من قوة ايلزام على المخاطب.

الحدي  الشريف تقنية التعريف التي تعتمد على النتيجية تتمثل في استعمال المتكلم في    الحجاجيةالقيمة  و   

العملية )سلامة اثخرين  كدليل على الأسال الاعتقيادي )ايسيلام واييميان ، مميا يجعليه خطاسياً إلزاميياً 

 ومقنعاً وفعالاً في سناء القيم.

ينفيي ضيمنًا التصيور  لمسلم هو من يصلي أو يصوم"، سيللا يقول فقط "ا  صلى الله عليه وسلمفي ه ا الحدي ، النبي     

 .والأخلاقالسلوك  الشكلي الضي  للمسلم، ويعُيد تعريف ايسلام على أسال

 فتكون الحجج كاثتي :

 :المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده .1ح

 :المهاجر من هجر ما حرم الله.2ح

 لمسلم.كمال الاسلام مشروط ستطبي  شرط سلامة الأذى لأخيه ا :النتيجة )ن 

 ليس مسلما من لم يسلم المسلمون من لسانه ويده  1:˜ ح

 ليس مهاجراً من لم يهجر ما هجر الله  2:˜ ح

 عدم كمال اسلام المسلم مشروط سعدم تطبي  ه ه الحجج. :˜ ن

 ايسلام الحقيقي هو مين يسيلم النيال مين أذاه  لكن  ،  أن ايسلام مجرّد انتماء لفظي أو عبادة باهرية  نفى 

هِّ"    نْ لِّسَانِّهِّ وَيَدِّ يؤُمَن جانبه  نفي أن الأذى يمكن أن يصدر من مسلمٍ حادق اييمان المسلم الح  هو منف"مِّ

   .قولًا وفعلاً 

رُ    الحي  هيو مين يهجير المعصيية   نفي أن الهجرة مقصورة على الانتقال الجغرافي  المهياجر"  "والمُهَاجِّ

 ويترك ما نهى الله عنه

جَاجي في سنية الحدي  و جَاجي تصاعدي  فييسير  الس لام الحِّ من الظاهر إلى الباطن ومن المجتمع إلى   سلم حِّ

 :ال ات ومن السلوك إلى التقوى

 )سلوك اجتماعي → سلام اثخرين منه . :المسلم الحقيقي -

 المهاجر الحقيقي )سلوك تعبّدي داخلي → ترك المعاحي . -

 أي أنه يبدأ من العلاقة سالنال، ام يرتقي إلى العلاقة سالله.

 المخاطيب  للتيثاير وإقنيا  صلى الله عليه وسلم النبي محمد الاقنا  الحجاجي في إرادة المتكلم  القوة الحجاجية في    مثلتتو

 الهجيرة لا تقُيال سالمكيان، سيل، و  ايسلام لا يقال سالمظاهر، سل سما يتركه من أار إيجاسي في النيال:سثن

سالمعنى الفعلي والقصد منه لا اسلام سيلا   ي، وعليه فهي توجيه حجاجي لحصر المعنى الاسالتوسة والسلوك

 سلامة القلب والنية ولا هجرة سلا هجر ال نو .

جي يتمثل في إقنا  المخاطب سما يحمله من أفكار وما يعرضه من مواقف وتلك لأن باية الخطا  الحجا    

المواقف تحدث في النهاية أاراً في المتلقي لا من حي  أفكاره فحسب ، سل من حي  مواقفه وما قد يكون له 

 .  35، حفحة 2011)الدريدي ،  سلوك واقعي ملمول
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المفياهيم مين  صلى الله عليه وسلمومصدر ه ه القوة التوسيع الدلالي ال ي يتضمنه معنيى الحيدي  حيي  حيوّل النبيي    

 معنى شعاار واجبات إلى أطر تداولية حية معاملات وأخلاق.

جاج هنا يعيد سناء المفهومين من الداخل، سقوة اييجاز والنفي الضمني   للمفاهيم السطحية.فالحِّ

وه ا ما يؤكد الرأي القاال سثن " الخطا  الحجاجي يعتمد على قيم ايابات والنفيي ،سيدلاً مميا يعتميد عليى 

، حيفحة 2015)حادق ،  الصدق والك   ؛ لأن الخطا  الحجاجي بايته القوة والضعف إزاء قضية ما "

118 . 

 أن وهوقانون ،إلا أنه يعد تتميماً له ومفاد ه ا ال، سقانون النفي  ه ا القانونيرتبط  :قانون القلب 

السلم الحجاجي للأقوال المنفية هو عكس سلم الأقوال الااباتية ، وسعبارة أخيرى ، أي عنيدما تكيون إحيدى 

نقييض الحجية الحجتين أقوى من الحجة الأخرى في قوتها الحجاجيية للدلالية عليى نتيجية معينية ، يصيب  

 الثانية أقوى من نقيض الحجة الأولى في التدليل على نتيجة مضادة ، مثال ذلك 

 حصل زيد على الماحستير ، وحتى الدكتوراه-

 لم يحصل زيد على الدكتوراه ،سل سم يحصل على الماجستير-

وعليه فحصول زيد على الدكتوراه أقوى دليل على مكانته العلمية من حصوله على الماجستير ، فيي حيين 

أن عدم حصوله على الماجستير هو الحجة الأقوى على عدم كفاءته من عدم حصوله على شهادة الدكتوراه 

 ،. 23-22، الصيفحات 2006)العيزاوي ،  وقيل : أن ه ا يفسر لحين الجملتيين أو براستهميا أو شي وذهما

  278-277م، الصفحات 1998)عبد الرحمن ، 

روي عَنِّ النابِّيِّّ حَلاى اللهُ عَلَيْهِّ وَسَلامَ قَالَ: " مما ورد في الحديث النبوي فيما يتضمن قانون النفي ما  و    

وَاهُمَا، وَ  ا سيِّ ميا هِّ مِّ با إِّلَييْ ُ وَرَسُولهُُ أحَيَ : أنَْ يكَُونَ اللَّا يمَانِّ رْءَ لَا الََاثٌ مَنْ كُنا فِّيهِّ وَجَدَ حَلَاوَةَ ايِّ با الميَ أنَْ يحُيِّ

ي النيا  رَهُ أنَْ يقُيْ ََ  فيِّ ِّ، وَأنَْ يكَْرَهَ أنَْ يعَوُدَ فِّي الكُفْرِّ كَمَا يكَيْ ا ب هُ إِّلاا لِلَِّ "يحُِّ هيي، حيفحة 1422)البخياري أ.،  ارِّ

 . 16،سا  حلاوة اييمان سرقم 1/12

  :سيان معنى الحدي  العامقيل في 

ورسيوله )حيلى   تعيالىهو استل اذ الطاعات وتحمل المشقات فيما يرضيى الله     حلاوة اييمان)  يراد سي    

 ،نعيم اثخرة، ال ى لا يفنى فيالله عليه وسلم  ، وإيثار ذلك على عرض الدنيا، رببة 

الله   فييالحيدي  الحي  عليى التحيا   وفيي  ،  التزام طاعته والانتهاء عن معاحييه    هيومحبة العبد لخالقه  

 .إلى النعيم الداام يوالتعاون على البر والتقوى، وما يؤد 

سن )ا  النارالنار، فكره الكفر لكراهيته لدخول    يأن من وجد حلاوة اييمان وخالط قلبه علم أن الكافر فو    

 . 68-66، الصفحات 2003سطال، 

، ومييل القليب إلييه، ففيي وذكر الحلاوة مع أنها من حفات الطعم على التشبيه، ووجه الشيبه: الاسيتل اذ    

إضافتها إلى اييمان استعارة سالكناية، حي  شبه اييمان سما له حلاوة، كالعسل ف كر المشبه وأضيا  إلييه 

ى اسيتعارةً سالكنايية.  سهما هو من خواصِّّ المشبه   وفيي  ولوازمه ، وهو الحلاوة على سبيل التامثييل، ويسُيما

اال من التعظيم لأمر الله، سكون الله ورسوله أحبا إليه مما سيواهما، الحدي  إشارة إلى التحلي سثنوا  الفض

، وإن اختلفا لام الشفقة ع لِّ ى خل  الله سَّخلاص محبته، ام التخلِّّي عن الرذاال سكراهة الكفر وه ا لازم للأوا

)الكرماني ، ،     1/150م، حفحة  2012)العسقلاني م.،    ،   1/154م، حفحة  2005)الانصاري،    مفهومًا

 . 1/101م، حفحة 1937

ختيياره ان كيان خيلا  ااو ايثار ما يقتضيى العقيل رجحانيه ويسيتدعى    ،  العقليالمراد سالحب هنا الحب  و

ختياره ويهوى تناوله سمقتضيى ساوهو يميل اليه  ،  الهوى ألا ترد ان المريض يعا  الدواء ويتفرعنه طبعه  

فالمرء لا يؤمن الا اذا تيقن ان الشار  لا يثمر ولا ينهى الا سميا فييه حيلاح   ،فيه  حلاحهعقله لما علم ان  

تتمرن نفسه سحيي  يصيير هيواه تبعيا لعقليه   نْ أوالعقل يقتضى ترجي  جانبا وكما  ،  جل  آجل أو خلاص  عا

واللي ات الحسيية نسيبة يمتيديها والشيار   اللي ةوليستبين ه ه  ،هو كمال وخير من حي  هو ك ا  ادراك ماو

ة عنوانيا لكميال الثلاايور نما جعل ه ه الاموإ ؛نها ابهر الل اا  المحسوسةلأ  ؛عبر عن ه ه الحالة سالحلاوة

نفسه ان المينعم ساللي ات هيو الله سيبحانه  مننه لا يتم ايمان عبد حتى يتمكن لأ  ؛الايمان المحصل لتلك الل ة

الرسيول ميع   نا ، وأذاتها اضيرار ولا انفيا     فيوسااط ليس لها    عداهوتعالى ولا مان  ولا مانع سواء وما  

لكونه وسيطا ؛وذلك يقتضى ان يتوجه سكليته نحوه ولا يحب ما يحبه الا  ؛هشثنحلاح    في  الساعيالمطو   
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م، حيفحة 1937)الكرمياني ،    سينه وسين وأن يتيقن أن جمل ما وعد وأوعد ح  تيقنا يخبيل الييه الموعيود 

1/101 . 

ا سوَاهُمَا   وقال   ما مو)مِّ فيه دليلٌ على التاثنية في مثلْ ذليك، وأميا قيَول الخَطييب الي ي ، و  لم يقلُ )ممن  ليعُمِّّ

ب  و  الخُطيَ يْبُ أنَتَ"، فيلأنَا موضيُ هما ، ]قال له النبي حلى الله عليه وسلم[: "سِّئسَْ الخَطِّ قال: )ومَنْ يعصِّ

قيال ،و  ،سيا  حيلاوة اييميان 1/149م، حفحة  2012)العسقلاني م.،    اييجازاييضاح، وأما هنا فالمُراد  

م، 2005)الكشيميري ، الشيخ أسو محمد سن أسي جَمْرة: إنما عبير سيالحلاوة لأن الله شيباه اييميان سالشيجرة 

  1/158حفحة 

 في سيان معنى الحدي :  الاث خصال من جمعهن فقد جمع خصال اييمان و

ِّ )حلى الله عليه وسلم   مُ تطُايسْلامِّ خَيْرٌ  قَالَ:   أيَ  أنَا رَجُلاً سَثلََ رَسُولَ اللَّا لامَ وَتقير، الطاعيامَ عِّ ى عليأُ السيا

لأنك إذا أنصيفته مين نفسيك،  كله؛الخير ، فقيل من جمع ه ه الصفات فقد جمع   رِّ ْ تعَنْ لَمْ  ومتَ،  عَرفمَنْ  

فقد سلغت الغاية سينك وسين خالقك، وسينك وسين النال، ولم تضيع شيئاً. وس ل السلام هيو كقوليه )حيلى الله 

 عليه وسلم  : تمت وتقرأ السلام على من عرفت، ومين ليم تعير  ، وهي ا حيض عليى مكيارم الأخيلاق و

 .الكرم يفالغاية  هياستئلا  النفول. واينفاق من ايقتار 

النتيجة ن تكمن في )جمع اييمان أي أن يبلس نرى   السلالم الحجاجية ،    من حي  سيان معنى الحدي  ففي      

 المؤمن كمال اييمان 

 الواردة في الحدي  وتكمن الحجج 

وه ه أعليى درجيات ويراد سه العدل مع اثخرين حتى لو كان ضد المصلحة ،  :  : الانصا  من نفسك1ح

 ا مرتبطة سالالتزام الداخلي أمام النفسالسلم لأنه

 من حي  الصوا  والخطث في الأفعال، لِّما يتطلبه من مجاهدة نفسية .

هي ه هيي الدرجية يراد سه نشر التحية والسلام لبناء عمل المعيرو  اييجياسي ، و  :  : س ل السلام للعالم  2ح

حي  يوجه الفعل الحجاجي لعامة من النال ولايراد سه الخصوص كما فيي السيلم الأول الوسطى من السلم 

فهو ينتقل من الالتزام للنفس إلى الالتزام للعلاقات مع النال عامة )فهيو يوضي  ميدى الالتيزام سالعلاقيات 

 الاجتماعية مع المجتمع 

نه الانفاق المالي فالسيلم الحجياجي هنيا درجات السلم ، يراد م وأعلى ) وه ا أقوى: اينفاق من ايقتار  3ح

فالصدقة مع  ، جاء تصاعديا ، وأراد سالانفاق ليس العطاء من الكثير أو الفضل ، سل يراد الانفاق من القليل

الحاجة الشديدة يعني بلبة اييمان على بريزة البقاء والخو  من الفقير، وهيي أقصيى درجيات التضيحية 

 المادية.

 عنى خفي وهو مدى اتصا  المنف  سالقوة اييمانية سالله وه ا يحمل في طياته م

 في حين أن نفي النتيجة يكون ~ن الاث من لم يجمعهن لم يتصف ساييمان

 ونفي الحجج يكون 

 /  من نفسك عدم الانصا  1~ح 

 عدم القاء السلام  2~ح 

 عدم الانفاق من الاقتار  3~ح

نقيض ه ه الحجج دليلاً عليى نقييض الميدلول وعلييه الحيدي  أقوى من الحجج الأخرى  ، و  3ح  فتكون ~

 يصنف ضمن قانون الخفض للسلالم الحجاجية 

وه ا ما يبين الرأي القاال أن حلب فعل الحجاج يكُْمن في تدافع الحجج وترتيبها حسيب قوتهيا، إذ لايثبيت 

 .  500-494، الصفحات 2004)الشهري ،  جج في السياقبالبا ، إلا الحجة التي على أنها أقوى الح

فالسلم الحجاجي يبين الاث مستويات متصاعدة للتحدي ، مستوى قوة التزام الشخص الداخليية ، والسيلم    

 جاجي المراد سه المجتمع ، والانفاق المالي .الح

إذا اعتمد المتكلم في سناء حججه على سلالم حجاجية متصاعدة أو متناقصة من حيي  درجية الاقنيا  وكيل 

 سلم حجاجي استعمل للتدرج أو إبهار سمو الموقف

 تقُدمّ حجّة أن اييمان الحقيقي يظهر في أحعب المواقف لا في أسهلها. السلم درجات  وجميع
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خاطب سثن من جمع ه ه الخصيال الهد  منه هو اقنا  المكان  ترتيب التصاعدي للسلم الحجاجي  وعليه فال

 سَّيمان راسخ ، رسط اييمان سثفعال ، ليخل  التوازن سين النفس والمجتمع ، والمال. هتمتعدليل على 

الخطا  الحجاجي الغاية منه أن يكون خطاساً موجهياً نحيو إقنيا  المتلقيي سميا يحمليه مين قييم وأفكيار   لأنا 

ومواقف وحضاه عليها لينتج عنه أاراً واضحاً في المتلقي لا من حي  أفكاره فحسب سل مين حيي  مواقفيه 

فيه ليعيد علامية نجياح ل لتحقيي  التغييير فيي أفكيار المتلقيي ومواقوما قد يكون له من سلوك واقعي ملمو

، حيفحة 2011)الدرييدي ،    الخطا  ايقناعي ووجاهة الحجاج المعتمدة هو النتيجة المتوقعة من الخطا  

35 . 

التضحية، الاستسلام للأمر ايلهي،  ضمن سُلّم ضمني يقوم على معيار المشقة ،  الحججالحدي  يرتب ه ه  

 سحي  يكون العمل الأشد مشقة هو الأقوى حجاجاً في الدلالة على كمال اييمان 

قناعية تقوم على مبدأ "من جاء سالصعب جاء سما هو أدنى"، مما يدل على استراتيجية  ا  عملالخلاحة: يست

 ، سيكون سالتثكيد قادراً على العدل 3حاجة )أن المؤمن ال ي يملك القدرة على التضحية في أشد حالات الح

  ، وه ا الجمع هو البرهان ال ي لا يد  مجالاً للشك في حدق إيمانه وكماله.2ح  والسلام )1ح)

الفكيرة التيي تيرى أن النفيي اللغيوي    Loi d'abaissementيوضي  قيانون الخفيض)قيانون الخفي: : 

نقيضيه يصيدق دق في مراتب معينة من السلم ، فيَّن  أن القول إذا حسمعنى  الوحفي يكون مساوياً للعبارة  

 من ذلك قولنا في المراتب التي تقع تحتها 

 الجو ليس سارداً -

  لم يحضر كثير من الأحدقاء إلى الحفل -

برد قارل وشيديد فيي المثيال الثياني ، وسييؤول القيول الأول عليى فنحن نستبعد التثويلات التي ترى أن ال

 الشكل التالي 

 إذا لم يكن الجو سارداً ، فهو دافئ أو حار . -

 والمثال الثاني سيؤول 

 لم يحضر إلا القليل منهم إلى الحفل  -

وتتجلى حعوسة تثويل حيابة ه ه الوقااع في أن الخفض ال ي ينتج عين النفيي لا يتموقيع فيي السيلم  -

الحجاجي ، ولا يتموقع في سلمية تدرجية موضوعية يمكن تعريفها سواسطة معايير فيزياايية ، فيلا تنيدرج 

  في نفس الفئية الحجاجيية الأقوال اياباتية )من نمط الجو سارد  والأقوال المنفية )من نمط الجو ليس سارداً 

 . 24، حفحة 2006)العزاوي ،  ، 62م، حفحة 2006)النقاري ،  ولا في نفس السلم الحجاجي.

 ومما جاء موضحاً لقانون الخفض في الحدي  النبوي من سا  اييمان قوله رسول الله  

نْ ذنَْبِّهِّ« ، إِّيمَانًا وَاحْتِّسَاسًا، بُفِّرَ لَهُ مَا تقََدامَ مِّ ،سيرقم 1/16هي، حفحة 1422)البخاري أ.،  »مَنْ يَقمُْ لَيْلَةَ القَدْرِّ

35 . 

 قيل في سيان شرح الحدي  

)من يقم ليلة القدر  للطاعة )إيمانًا  أي تصديقًا سثنيه حي  وطاعية )واحتسياسًا  لوجهيه تعيالى لا للريياء     

صيدرًا سمعنيى ونحوه ونصبًا على المفعول له، وجوّز أسو البقاء فيما حكاه البرماوي أن يكونا على الحال م

لأن ايجما  قاام على أنها اثدمية؛ )بفر له ما تقدم من ذنبه  أي بير الحقوق والوحف أي مؤمنًا محتسبًا  

منصيو  عليى   ليلة)لأنه جعل القيام إيمانًا و  ؛لا تسقط إلا سرضاهم، وفيه الدلالة على جعل الأعمال إيمانًا

جوا  الشرط. وقد وقع ماضيًا، وفعل الشرط مضيارعًا، وفيي ذليك    بفر له)مفعول سه لا فيه، وجملة  أنه  

وإنما عبرّ سالمضيار  فيي الشيرط فيي ؛  نزا  سين النحاة والأكثرون على المنع، واستدل القاالون سالجواز  

ام رمضان وحيامه محقّقيًا قيام ليلة القدر، وسالماضي في قيام رمضان وحيامه في الباسين اللاحقين لأن قي

وقاليه   ،  سلفظ يدل عليه سخلا  قيام ليلة القيدر فَّنيه بيير متييقن، فلهي ا ذكيره سلفيظ المسيتقبل  فجاءالوقو   

وقال بيره: استعمل لفظ الماضي في الجزاء مع أن المغفرة في زمن الاستقبال إشارة إلى تحق    ،الكرماني

} [ وقد روى النسااي الحدي  عن محمد سن علي سن ميميون 1]النحل:    وقوعه على حد قوله: }أتَىَ أمَْرُ اللَّا

)القسيطلاني  عن أسي اليمان شيخ المصنف سلفظ "من يقم ليلة القدر يغفر له" فلم يغاير سين الشرط والجزاء

 .  1/121هي، حفحة 1323، 
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 ب بيِّّ رَ الحدي  الشريف يحميل حجية توجيهيية تُ وفي تحليل معنى الحدي  من حي  السلم الحجاجي نجد أن 

 .في الفعل المتلقي

 لتحقي  المغفرة الشاملةوجو  ابتنام ليلة القدر والاجتهاد في العبادة فيها  في النتيجة الحجاجية )ن فتتمثل 

  .سجزاء عظيم )مغفرة ما تقدم من ال نو   الاحتسا   ، اييمان  رسط شرط  )القياممن خلال 

هو سلم حجياجي تصياعدي، حيي  تترتيب الحجيج مين الأدنيى إليى :السلم الحجاجي الوارد في الحدي   و 

 الأعلى قوة لدعم النتيجة )ن . 

هي ه تمثيل قاعيدة السيلم   الظياهري  القييام الشيكلي  ال ي ييراد سيه  مَنْ يَقمُْ تكمن في ) :  1الحجة الأولى )حف

الجهد البدني لكين القييام وحيده ، أي:    ، وهي الحجة الأولى، أي : سلم المقامات العبادية )العمل   الحجاجي

 .المغفرة الشاملة كفعل مادي لا يكفي لتحقي  النتيجة العظمى

حجة أقوى اله ه ، و لقلبيامع اييمان والاعتقاد  الصادق وهو القيام إيمانًا  قوله : 2)ح  تتمثل  الحجة الثانية

اييميان يرفيع القيوة الحجاجيية فالقيام سلا إيمان هو مجرد تعيب سيدني  لأن  من الأولى في السلم الحجاجي؛  

 .للفعل ويخرجه من العادة إلى العبادة

هي أعلى الحجج ه ه  و  ايخلاص ونفي الرياءتحقي     يراد سه  احتساسًاتتمثل في قوله: و   3الحجة الثالثة )ح

في ه ا السلم قوة حجاجية؛ فالاحتسيا  يعنيي طليب الأجير مين الله وحيده سصيبر وطمثنينية دون اسيتثقال 

 للعبادة أو انتظار لمدح النال. إنها الحجة التي تحسم توجيه الخطا  وتمن  الفعل قيمته المطلقة.

الأدنيى إليى الأعليى قيوة   يعمل الحدي  وف  سلم حجاجي تصاعدي، حي  تترتب العناحير )الحجيج  مين

 لدعم النتيجة )ن . 

عامل حجاجي يفييد   تعد :   مَنْ )  أداة الشرط:  سناء الجملة الشرطية وأدواتهامن خلال  تتحق  القوة الحجاجية  

كل متلّ ٍ ليدخل في ه ا السلم، مما يرفع من قوة ايقنيا ؛ فيالجزاء لييس ل ومعناها العمومالعموم والشمول،  

 .حكراً على أحد 

 رسيط الجملية الشيرطية سجواسهيامين خيلال   الشرط والجوا  كمن القرينة الحجاجية في استعمال اسلو   وت

نْ ذنَْبِّهِّ )بُ  تفيد تحق  الوقو  ل  بُفِّرَ ) حيغة الماضي في واستعمال يمثل قوة توجيهية   ال ي فِّرَ لَهُ مَا تقََدامَ مِّ

 قين في نفس المكلف.والثبوت، وهي أعلى درجات الوعد حجاجياً لبع  الأمل والي

نجيد أن الحيدي  يمنيع الهبيوط عين أي   على حسب ما جاء في قانون الخفيض تم سيان السلم الحجاجي    إذاو

 :مرتبة من ه ه المراتب الثلاث 

ً )  فمن قام )أي استثقل الوقت أو تطلع للرياء ، ينخفض مؤشره على السلم الحجياجي،   )يحتسب   ولم   إيمانا

فلا يصل إلى النتيجة المطلقة )مغفرة ما تقدم من ذنبه . فالحدي  يشترط تضافر الحجج مجتمعية للوحيول 

 إلى ذروة السلم.

إخيلاص وتصدي  عقليي وقلبيي  والحدي  الشريف ساق الحجج في سياق تضامني تصاعدي: )فعل مادي  

الحجياجي الأقيوى الي ي ييدفع الينفس البشيرية  الخطيا  تام ، وجاء الجوا  سلفظ الماضيي المؤكيد ليكيون 

 وتتوق له الهمم لابتنام الليلة.

ليى الأعليى )البياطن الخيالص ؛ لأن الشيروط وتترتب فيه الحجج تصاعدياً من الأدنى )الظاهر الميادي  إ

 :القلبية هي التي تمن  العمل البدني مشروعيته وقوته الحجاجية

إذا كانت الحجة القوية تؤدي إلى نتيجية معينية، فيَّن نفيي هي ه :  ديكرو ينص على أنه  قانون الخفض عند و

مغفيرة ميا )  ستحليل الحدي  نجد أن، و  الحجة أو خفض قيمتها يؤدي سالضرورة إلى نفي النتيجة أو عكسها

هنيا، يعميل قيانون الخفيض    ، فاحتسا    و  إيمانو  هي النتيجة المرتبطة سثعلى السلم )قيام   تقدم من ال نب 

  حتسيا  والا يمانايو قيام) ،المرتبة العليا رتبة الشروط، تنخفض احتمالية تحق  النتيجة  خفض من خلال  

الجازمة ليرسط سين أعلى درجات    مَن)  أسلو  الشرط سي  يستعملحدي   ال، والمرتبة الأدنى    تامةالمغفرة  ال

؛ فبقدر ميا  تح ير ضمني)  قانون الخفض يعمل هنا كثداة  ، والسلم )الاحتسا   وأقصى الغايات )المغفرة

القيوة ايقناعيية فيي ،  ينقص من إيمانك واحتساسك في تلك الليلية، يينخفض حظيك مين المغفيرة الموعيودة

جمع سين العمل الظاهر )القييام  والعميل البياطن )اييميان والاحتسيا  .الارتباط   من خلاللت  تمثالحدي   

ليلية القيدر فيي ذهين المتلقيي، لأن   جزاءً وفاقاً لشرط مركب، مما يرفيع مين قيمية  الشرطي: جعل المغفرة

كيثعلى درجية    الاحتسيا  )  الحدي  الشريف يضيعوأنا  ،    الجزاء العظيم لا يكون إلا لعمل عظيم الشروط



 

2354 
 

 هنا أن أي قيام يفتقير إليى حيدق النيية )الاحتسيا   هيو قييام  يوض وقانون الخفض    ،في السلم الحجاجي

 .المغفرة الشاملة نتيجة تحصيللا يقوى على   منخفض القيمة)

فيي ويمكن القول سثن السلم الحجاجي لا يحمل قضيتين متعارضتين فيي دفعية واحيدة أو أكثير ،  وإنميا يكت

ساطروحة واحدة مؤيدة أو معارضة مثبتة أو مفندة ، وتنخرط القضايا الأخرى ضمن سلالم حجاجية أخرى 

منتظمة في مسار واحد ، فتنشث حيابة سُلامية مقارنة مشتركة في نتيجة واحيدة سياسقة أو لاحقية ، سثقولهيا 

تقيديم سيلم واحيد ،مؤييد أو الموجهة ، أو يؤدي عرض جملة من السلالم فاعلية في المتلقيين، عيوض عين 

 .  172، حفحة 2011)بمشي ،  معارض 

 النتائج : 

 في ختام البح  لاسد من ذكر أسر النتااج التي توحل إليها الباح  منها :

نا البخاري لم يجمع الأحاديي  عشيوااياً، سيل رتبهيا ترتيبياً حجاجيياً يلُيزم الخصيم سالحجية لتحقيي  قيوة إ  -

 حجاجية اقناعية .

لغة توجيهيية تهيد  إليى تغييير قناعيات المتلقيي   ليست إخبارية فقط، سل هي  ححي  البخاري  اللغة في    -

 وتثبيت العقيدة الصحيحة.

السلم الحجاجي اليرد عليى الفيرق المخالفية دون الحاجية لليدخول فيي جيدال   استطا  البخاري من خلال  -

 كلامي مباشر، سل سترك النصوص تتصاعد في قوتها لتنط  سالح .

العمل هو أقوى حجة وضعها البخاري في أعلى السلم للرد على مين أخرجيوا   ركز البح  بالباً على أن  -

 الأعمال من مسمى اييمان.

هندسية ايقنيا  ليدى ايميام البخياري، وكيفيية   الحجاجية في ه ا السياق كشف عنالسلالم    تعمالإن اس -

 توبيف التفاوت في قوة الحجج النقلية للوحول سالسامع إلى التسليم سالنتيجة المستهدفة.

 جاءت الحجج الواردة في الأحادي  النبوية في سا  اييمان متسلسلة متساندة تفضي إلى نتيجة واحدة  -

 والمراجع:المصادر 

 سحر العلوم . ه. السمرقندي . )د.ط  . 373أسو اللي  نصر سن محمد سن أحمد سن إسراهيم ت  -

 . )رمزي  1)المجلد ط جمهرة اللغةم . 1987هي الأزدي . )321أسو سكر محمد سن الحسن سن دريدت  -

 ن.لبنان: دار العلم للملايي  -منير سعلبكي، المحرر  سيروت 

 )سلا تاريخ .  .495-494ينظر: البلابة فنونها وأفنانها   -

 لبنان: دار الشرق العرسي. -)د. عزة حسين، المحرر  سيروت  ديوان اسن مقبل.م . 1995اسن مقبل . ) -

  شرح ححي  البخاري لاسن سطال . 2003هي اسن سطال. )499أسو الحسن علي سن خلف سن عبد الملك ت  -

 السعودية: مكتبة الرشد.  - . )أسو تميم ياسر سن إسراهيم، المحرر  الرياض 2)المجلد ط

 أسناء الزمان.وفيات الأعيان وأنباء هي. )د.ت . 681أسو العبال شمس الدين أحمد سن محمد البرمكي ت  -

 لبنان: دار حادر. -)أحسان عبال، المحرر  سيروت 

وفيات الأعيان عن أنباء أسناء  م .   1900أسو العبال شمس الدين أحمد سن محمد سن إسراهيم البرمكي. ) -

 لبنان: دار حادر. - . )احسان عبال، المحرر  سيروت  1)المجلد ط الزمان

وفيات الأعيان وأنباء هي. )د.ت  . 681سن اسراهيم البرمكي ت  أسو العبال شمس الدين أحمد سن محمد -

 سيروت   أسناء الزمان.

 لبنان : دار حادر . -
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أسو العبال شمس الدين أحمد سن محمد سن إسراهيم سن أسي سكر اسن خلكان البرمكي ايرسلي )المتوفى:  -

 -)احسان عبال، المحرر  لبنان )المجلد د.ط  .  وفيات الأعيان وأنباء أسناء الزمانهي. )د.ت . ٦٨1

 سيروت: دار حادر.

البداية م . 1986هي ينظر: الدمشقي. )774أسو الفداء إسماعيل سن عمر سن كثير القرشي البصري ت -

 )المجلد د.ط  . دار الفكر. والنهاية

هشام    . )أسو الوليد 1)المجلد ط  النكت على ححي  البخاري . 2005أسو الفضل اسن حجر العسقلاني . )-

 القاهرة: المكتبة الاسلامية للنشر.  -سن علي السعيدني، أسو تميم نادر مصطفى محمود، المحرر  مصر 

 . )أسو الوليد هشام  1)المجلد ط النكت على ححي  البخاريم . 2005أسو الفضل اسن حجر العسقلاني. )-

 المكتبة الاسلامية.  مصر: -سن علي السعيدني، أسو تميم نادر مصطفى محمود، المحرر  القاهرة 

ته يب هي . 1326هي ينظر:العسقلاني. )852أسو الفضل أحمد سن علي سن محمد سن أحمد سن حجر ت -

 دار المعار  النظامية. ،الهند: مطبعة  الته يب.

م . 1994هي ينظر: القيسراني . )507أسو الفضل محمد سن طاهر سن علي سن أحمد المقدسي الشيباني ت -

 السعودية: دار الصميعي.  - . )حمدي عبد المجيد السلفي، المحرر  الرياض 1)المجلد ط ت كرة الحفاب

)مجموعة من   لغة.مقاييس الهي الزسيدي . )د.ت . 1205أسو الفيض محمّد سن محمّد سن عبد الرزّاق ت -

 المحققين، المحرر  دار الهداية. 

  تاريخ سغداد وذيولههي . 1417هي البغدادي. )463أسو سكر أحمد سن علي سن ااست سن أحمد سن مهدي ت -

  . 1)المجلد ط

 لبنان: دار الكتب العلمية. -)مصطفى عبد القادر عطا، المحرر  سيروت 

)المجلد  الثقات م . 1973هي الدرامي التميمي. )354سن معاذ ت أسو حاتم محمد سن حبان سن أحمد سن حبان -

الهند: داارة المعار  للحكومة العالية   -الدكن  - . )د. محمد عبد المعيد خان، المحرر  حيدر آساد  1ط

 سالهند. 

)المجلد د.ط  .   ته يب الأسماء واللغات أسو زكريا محيي الدين سن شر  ينظر :النووي. )سلا تاريخ . -

 لبنان: دار الكتب العلمية. -وت سير 

)المجلد د.ط  .    العينهي . 1431هي الفراهيدي . )107أسو عبد الرحمن الخليل سن أحمد سن عمرو ت -

 )د.مهدي المخزومي ، د.اسراهيم السامرااي، المحرر  دار ومكتبة الهلال.

 التاريخ الكبير.هي . 1431) هي البخاري .256أسو عبد الله محمد سن اسماعيل سن اسراهيم سن المغيرة ت -

 الدكن: داارة المعار  العثمانية.  -حيدر آساد 

 . )محمد زهير سن  1)المجلد ط  ححي  البخاريهي . 1422أسو عبد الله محمد سن اسماعيل ت البخاري. )-

 ناحر الناحر، المحرر  دار طوق النجاح. 

  عمدة القاري شرح ححي  البخاري  هي .1431هي العيني . )855أسو محمد محمود سن أحمد سن موسى ت -

 )المجلد د.ط  .  

 لبنان: دار إحياء التراث العرسي. -سيروت 

  الصحاح تاج اللغة وححاح العرسيةم . 1987هي الجوهري . )393أسو نصر إسماعيل سن حماد ت -

  . )أحمد 4)المجلد ط

 لبنان: دار العلم للملايين. -عبد الغفور عطار، المحرر  سيروت 

  تاريخ سغداد وذيولههي . 1417أحمد سن علي سن ااست سن أحمد سن مهدي البغدادي ينظر: أسو سكر. )-

  . 1)المجلد ط
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أحمد سن علي سن حجر ت -لبنان: دار الكتب العلمية. -روت )مصطفى عبد القادر عطا، المحرر  سي

الدين الخطيب ، .ط  . )محب )المجلد د  هدي الساري مقدمة على فت  الباريهي العسقلاني . )د.ت  . 852

 قصي محب الدين الخطيب، المحرر  المكتبة السلفية. 

هي . 1323هي أسو العبال ، شها  الدين القسطلاني . )923أحمد سن محمد سن أسى سكر سن عبد الملك ت -

 مصر: المطبعة الكبرى الأميرية.  - . القاهرة 7)المجلد ط إرشاد الساري لشرح ححي  البخاري

سيمولوجيا الاتصال في الخطا  الديني قصص الأنبياء في القرآن الكريم   . 2011بمشي . )سن عمر -

 الجزاار.  أنموذجاً.

 القاهرة : دار بريب للطباعة والنشر . -مصر  البلابة والاتصال . . 2000جميل عبد المجيد . )-

أرسطو إلى اليوم/ضمن مبح   أهم نظريات الحجاج في التقاليد الغرسية من حمادي حمود . )د.ت . -

 )المجلد د.ط  . تونس: جامعة اثدا  والفنون والعلوم اينسانية.  الحجاج في اللغة /شكري المبخوت 

 . الرساط ، تونس: كلية اثدا  والعلوم   1)المجلد ط التحاجج طبيعته ومجالاتهم . 2006حمو النقاري . )-

 اينسانية. 

  . الدار البيضاء.1)المجلد ط غة والحجاجالل . 2006د.أسو سكر العزاوي . ) -

منحة الباري  م . 2005هي. أسو يحيى الانصاري. ) 926زكريا سن محمد سن أحمد سن زكريا زين الدين ت -

السعودية: مكتبة   - . )سليمان سن دريع العازمي، المحرر  الرياض 1)المجلد ط سشرح ححي  البخاري

 الرشد. 

الأردن : عالم الكتب  -د إرس في الشعر العرسي سنيته وأساليبه . الحجاج .  2011سامية الدريدي . )-

م .  2006هي ينظر: ال هبي. )748شمس الدين عثمان سن قايماز أسو عبد الله محمد سن أحمد ت -الحدي .

 القاهرة: دار الحدي . -)المجلد د.ط  . مصر  سير أعلام النبلاء

)المجلد  معجم البلدانم . 1995هي ينظر : الحموي. ) 626شها  الدين أسو عبد الله ياقوت سن عبدالله ت  -

 لبنان: دار حادر. - . سيروت 2ط

 . سوريا ، دمش : حفحات 1)المجلد ط التداولية والحجاج مداخل ونصوص م . 2008حاسر الحباشة . )-

 للدراسات والنشر.

)المجلد  في سالوفيات الوام . 2000هي ينظر:الصفدي. )764حلاح الدين خليل سن أيبك سن عبد الله ت -

 لبنان: دار احياء التراث. -د.ط . )أحمد الأرناؤوط ، تركي مصطفى، المحرر  سيروت 

لبنان: المركز  - . سيروت 1)المجلد ط اللسان والميزان أو التكوار العقليم . 1998طه عبد الرحمن . )-

هي الحنبلي .  795عبد الرحمن سن أحمد سن رجب سن الحسن، السَلامي شمس الدين ت -الثقافي العرسي.

الأردن:  - . )د.همام عبد الرحيم سعيد، المحرر  الزرقاء  1)المجلد ط شرح علل الترم يهي . 1987)

 مكتبة المنار.

 حل والحجاج .عندما نتواحل نغير مقارسة تداولية معرفية ثليات التوا . 2006عبد السلام عشير . )-

 المغر  : أفريقيا الشرق .

تونس: منشورات   - . الرساط 1)المجلد ط سلابة الاقنا  فن في المنابرة . 2013عبد اللطيف عادل. )-

 الاختلا  ، منشورات ضفا .

ليبيا :   -سنغازي  استراتيجيات الخطا  مقارسة لغوية تداولية . . 2004عبد الهادي سن بافر الشهري . )-

 كتا  الجديد . دار ال

)د.عرفة مصطفى ، د. سعيد عبدالرحيم ،د.عبدالفتاح   تاريخ التراث العرسي.م . 1991فؤاد سزكين . )-

 محمد حلو، المحرر، و د.محمود فهمي حجازي، المترجمون  جامعة ايمام محمد سن سعود ايسلامية . 
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ير وتطبي  على الصور المكية   . اسلوسية الحجاج التداولي والبلابي تنظ2015مثنى كابم حادق . )-

 لبنان: منشورات ضفا  ، منشورات الاختلا .  - . سيروت 1)المجلد ط

اديمية الحديثة للكتا  الجامعي  مصر : الأك  - . النص والخطا  والاتصال. القاهرة 2014محمد العبد . )-

 والتنوير. تونس: الدار التونسية للنشر.م . التحرير  1984هي التونسي . )1393حمد الطاهر ين محمد ت -م.

م . فيض الباري على ححي  البخاري 2005هي الكشميري . ) 1353محمد أنور شاه سن معظم ت -

 لبنان: دار الكتب العلمية. - . )محمد سدر عالم الميرتهي، المحرر  سيروت 1)المجلد ط

هي العسقلاني. 837البرماوي ت  محمد سن عبد الداام سن موسى النعيمي أسو عبد الله شمس الدين-

 . )مجموعة من المحققين ساشرا  نور  1م . اللامع الصبي  سشرح الجامع الصحي  )المجلد ط2012)

 سوريا: دار النوادر. -الدين طالب، المحرر  دمش  

م . موسوعة كشا   1996هي التهانوي . )1158محمد سن علي اسن القاضي محمد حامد سن محمّد ت -

 . )د.علي دحروج، المحرر، و د.جورج زيناني ، د. عبدالله  1لوم والفنون )المجلد طاحطلاحات الع

 الخالدي، المترجمون  سيروت  لبنان : مكتبة ناشرون لبنان . 

هي . لسان العر  1414هي أسو الفضل جمال الدين الأفريقي الرويفعي . )711محمد سن مكرم سن على ت  -

 ر.  . سيروت لبنان: دار حاد 3)المجلد ط

م . الكواكب الدراري في شرح ححي   1937هي الكرماني . )786محمد سن يوسف سن علي سن سعيدت -

 لبنان : دار إحياء التراث العرسي.-سيروت  البخاري .

 . الحجاج سين الدرل البلابي العرسي والدرل اللساني الغرسي دراسة 2016نور الدين سوزناشة. ) -

 تقاسلية مقارنة . 

 

 


